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EDITORDEN

Islam Diinyasi son derece zorlu bir siirecten gecmektedir. Birlik ve bii-
tanltgtnt kaybetmis, her gecen giin biraz daha parcalanmakta; cemaat
ve cemiyetler baglaminda giderek daha da ktictik hale gelmektedir. Her
parca yegane hakikate sahip oldugunu iddia ederek digerlerini ana govde-
nin ya disinda gérmekte veya dismna atmak i¢in bir ¢abanin icerisine gir-
mektedir. Adina timmet dedigimiz devasa diinyanin karsit blogunu tegkil
eden Bati ise her gecen giin yekpare hale gelmekte, aralarinda var olan
dustnsel farkliliklarin1 konusulabilir bir zeminde tutarak; her bir parca-
nin savundugu duistnceyi onun icin dogru kabul etmekte, kendi farkli-
Iigin1 koruyarak onunla birlikte yasamanin yolunu aramaktadir. Her ne
kadar Hz. Peygamber Medine vesikasiyla, birakin Miislimanlarin sahip
olduklan farkhliklara ragmen birlikte yasamayi; gayrimtislimlerle birlikte
ayn1 mekani paylasabilecek bir diizlemin var olabilecegini gostermisse de
biz Musliimanlar buradan cok uzaga savrulmus ve 1k, renk, dil ve boélge
temelli ayrismalarimizi daha da derin hale getirmisiz. Bu bélinmelerin
kimin lehine oldugunu, bundan kimlerin daha cok istifade ettigini hi¢ dii-
stinmeden her gecen giun biraz daha birbirimizden kopmusuz. Bu durum
Islami ilimlerle ugrasmay1 daha da énemli hale getirmektedir. Zira ancak
bu birlik ve butanliag, yeklik ve tekligi sahip bilgi kuracak veya buytte
bilecektir. Sahih bilgiyi bir baska ifadeyle hakikati hedefleyerek bilgi tire-
tilmeden timmetin dirlik ve dtizenin kurulamayacag: gercegi kadar, her
bir akademik calismanin bu hakikatin ancak bir vechesini aktarabilecegi,
tamamim kusatmasinin mtiimktin olmadigl musellem kaziyesi de énem
kazanmaktadir. Dolayisiyla hakikati hedefleyerek caba sarf etmek kadar,
hakikatin ancak bir tarafina ulasabilecegimiz, tamamini kusatamayacagi-
miz1 da gérmek durumdayiz. Bu durum bizi tiretilen diger malzemeden de
istifade etmeye, digerlerinin dtistincesinden faydalanmaya ve daha dog-
ru sonuclara ulasmaya itecektir. Bunun olmamasi durumunda hadiseye
hep tek zaviyeli bakacak ve eksik bir sonuca ulasacagimizin bilinmesi
gerekir.

Muslimanlarin bu denli fazla savrulduklarn giinimtizde, immetin bir-
ligi ve insanligin kurtulus ve selametini savunan Yakwn Dogu Universitesi
Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, miitevazi ytlriiyiisiine, emin adimlarla,
devam ederek tictincii sayisiyla karsiniza ¢cikmaktadir. Onceki sayilarin-
da oldugu gibi bu sayisinda da ciddi akademik yazilarla ¢ikan dergimiz,
kendisiyle yarisarak her gecen giin daha iyi bir noktaya gelmeye caba sarf
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etmektedir. Bu sayisinda dokuz 6zgiin makale iceren dergimizde bir de
Osmanh Turkcesinden modern Turkceye aktarilan bir yaz1 da yaymlan-
maktadir. Boylelikle ata yadigar kulttirtin de giintimtize aktarilmasi icin
araci olmaktadir.

Dergimizin resmi yaymn orgam oldugu Islam Tetkikleri Merkezi ise
Lefkosa merkezde basladigir halka acik akademik derslerini 6ntiimuizdeki
dénemden itibaren daha profesyonel sekilde devam edecektir. Yan1 sira
Eylil ayindan itibaren de Girne’de bulunan Milli Arsiv’deki yazmalarin
katalogunun ¢ikarilmasi icin gelistirdigi projesi faaliyete sokacak ve olu-
sacak eseri de yaymlayacaktir.

Merkezimizin daha basarili ve hayirli calismalar yapmasi temennisiy-
le... Bir sonraki sayida bulusmak tizere...

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
Editor
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ABDURRAHIM FEDAI'NIN HAF1Z DIVANI'NIN
[LK BEYTINE YAPTIGI SERHIN ONCEKi SERHLERDEN FARKI'

Ismail GULEC™

Oz

Abdtirrahim Fedayi, 3. Devre Melami kutbu Muhammed Nuru’l-
Arabinin damadi ve halefi bir mutasavviftir. Tasavvuf erbabinca
makbul bir eser olan Hafiz Divanr'nin ilk beytini serh etmistir. Bu
makalede Fedayi'nin serhinin kendisinden 6nce yapilan Surari,
Sem’i ve Cevrinin serhlerinden farkl oldugu yén tespit edilmeye
calisilmistir.

The Difference of the Abdurrahim Fedayi’'s Commentary on the
First Couple of Divan-e Hafez from the Preveius Commentaries
Abstract

Abdtirrahim Fedayi is a sufi who was the sucessor and the son-
in-law of Muhammed Nuru’l-Arabi, the 3rd grade kutub of Mala-
matiyya. Fedayi who has many works also paraphrased the first
couplet of Divan of Hafiz which is an accepted work by the com-
petents of sufism. In this paper, after the biography of Fedayi and
introduction of his works the differences between his paraphrase
and the paraphrases of Stururi, Sem’l and Cevri were tried to be
presented. The differences among the paraphrases were explained
based on the words “saki” and “ke’s”.

Sadik Vicdani Tomar-1 Turuk-1 Aliye’sinde (1995: 19-84) ve Abdul-
baki Golpinarli, Melamilikk ve Melamiler (1982) isimli eserinde Mela-
mileri Gi¢ devirde inceler. Bunlar, ilk donem melamileri olarak da ad-
landirilan hicretin tictincti asrinda Nisabur’da ortaya ¢ikan Hamdun
Kassarla baslayan Melamiyye-i Kassariyye, orta devre melamileri
olarak da amilan Haci Bayram Veli'nin halifesi Omer-i Sikkini'ni ile
baslayan Melamiyye-i Bayramiyye ve son devre melamileri olarak da
isimlendirilen XIX. asirda Muhammed Nuaru’l-Arabi tarafindan kuru-
lan Melamiyye-i Nuriyye’'dir.

Uctincti devre melamilerinin kutbu Naru’l-Arabi, Kudiis'e yerles-
mis Hz. Hiiseyin soyundan gelen bir ailenin ¢cocugu olarak 1813 yilin-
da dinyaya geldi. Babasimmin Misir'a go¢ etmesiyle de tahsil hayatini
Misir'da tamamlamistir. Babasinin kuictik yasta vefat etmesiyle dayisi
tarafindan himaye edilmistir. 1820’de Seyh Hasan Kuveysni'nin yanin-
da basladig: tahsil hayati dokuz yil stirdii. Farkli hocalar ve seyhler-

*  9-10 Mayis 2015 tarihlerinde Antalya’da diizenlenen Uluslararast Melamilik ve Seyyid
Muhammed Nuru'l-Arabi Sempozyumu'nda sunulan bildirinin genisletilmis seklidir.

*  Prof. Dr. Istanbul Medeniyet Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Tirk Dili ve Edebiyat1 Bolii-
mtui. Fedai'nin biyografisi, yazarin daha 6nce yaptig1 bir ¢calismanin yeniden dtizenlenmis
halidir. (Bk. Kaynakca Giilec, ismail)
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den feyz aldiktan sonra dondigii Misir'da hocasi tarafindan Rumeli'ye
gonderildi. Burada Kazanh Abdulhalik Efendi’ye intisap etti ve onun
olimuyle de Trabzonlu Seyh Mustafa’ya baglandi ve Naksibendiyye-
Miticeddidi icazeti aldi. Omriintin btiytik bir kismi bugiin Makedonya
sinirlan icinde olan Usturumca ve Uskiip’'te gecti. 13 Mart 1888’de!
Usturumeca’daki evinde vefat etti ve vefat ettigi odaya defnedildi.? (Aza-
mat 2005: 560-561)

Nuru'l-Arabi Uskiip'te Arap Hoca olarak tanmmustir. Prizren’de
Noktatii’'l-Beyan isimli risalesini okuttugu icin adi Noktaci Hoca olarak
da bilinir. (Vicdani 1995: 68) Bu satirlarin yazilmasinin nedeni olan
Abdtrrahim Fedai Efendi, son devre melamilerinin piri ve kutbu olan
Muhammed Nuaru’l-Arabi'nin damad: ve halifesidir.

Abdurrahim Fedainin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle
birlikte XIX. asrin ortalarinda diinyaya gelmis olabilecegini tahmin
etmekteyiz. Prizren’de diinyaya gelen Abduirrahim Efendinin dedesi
Maksut Bey ve babasi Ali Bey Prizren’in ileri gelen saygin sahsiyetle-
rindendir. Katlanova ve Doyran’da han, hamam ve arazileri olan bu
zengin aile bolgede oldukca saygindir.?

Babasi Ali Bey, Fedainin egitimine oldukca 6énem vermis, onun iyi
bir egitim almasi icin her tirli fedakarhg gostermistir. Ik egitimini
Usktip'te alan Fedai, ardindan Misir'da Ezher Universitesinde egitimi-
ni tamamlamis ve Uskiip’e dénmiistiir. Miiderris olarak zahiri ilimler
icin icazet alan Fedai, Uskiip Medresesinde miiderrislik yapmaya bas-
lamistir. Uzun stire bu gorevini stirdiiren Fedai, dini ilimler konusun-
da dénemin s6zi1 dinlenir alimleri arasinda yer almistir.

Fedai, Uskiip Medresesinde egitim vermeye devam ettigi siralarda
Muhammed Nuaru’l- Arabinin sohbetlerini duyar ve dinlemeye gider.
Nuru’l-Arabinin sohbetlerinden cok etkilenmesi tizerine onun muridi
olmak ister. Uskiip’te Boyalihan* denilen yerde Nuru’l-Arabi ile go-
rustikten sonra biat etmek ister. Naru’l-Arabi, geceyi Boyalihan’'da
gecirecegini, bu konuyu sabah goértismeyi arzu ettigini soéyleyerek
Fedaiyi gonderirir. Fedai, ertesi glin hana geldiginde, Nuru’l-Arabi’nin
erkenden Usturumca’ya dogru yola ¢iktigim 6grenir. Hemen pesinden
Usturumca’ya gider ve orada Nuru’l-Arabi’yi bulur.

1 1305 29 Cemaziyelahir 1305/12 Mart 1887 gecesi saat ikide vefat ettigi rivayet edilir.
(Yusuf Ziya Inan, Seyyidi'l-Melami Muhammed Nurii’l-Arabi (Hayat: - Sahsiyeti - Eserl-
eri: 1813 - 1887), 1971, Istanbul: s. 11 - 26)

2  Hz. Muhammed’in vefat ettigi odaya defnedilmesiyle baslayan bu gelenek muakkiplerince
de teberrtiken devam ettirilmistir.

3 Kaynaklarda yer almayan bu bilgiler Bayram Seven tarafindan gelenege mensup
kisilerden dinlenerek toplanmistir. Daha sonra Gokhan Ttumay da baz: bilgileri tashih
etmistir. Her ikisine de tesekkiir ederim.

4  Boyalihan, Usktip carsisi icinde, Isa Bey Camiine yakin bir mevkide idi. Kentim imar
plam uygulamasi esnasinda yikilmistir. (Kumbaraci 2008: 304-305)
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Fedai, biat etme arzusunu 1srarl bir sekilde yeniler. Naru’l-Arabi,
Fedai’nin 1srar1 karsisinda bir sarti oldugunu, bu sartin1 kabul etmesi
durumunda kendisini ihvani olarak kabul edebilecegini bildirir. Fedai,
sarti kabul edecegini soyler ve sartimi sorar. Nuru’l-Arabinin sarti
Fedainin, kalin dudakli, kara ve cirkin kiziyla evlenmesidir. Fedati,
bu sart karsisinda en ufak bir tereddtit gostermez ve kararhiligim yi-
neler. Naru’l-Arabi, bu karar ailesine nasil kabul ettirecegini sorunca
da, kararina ailesini karnistirmayacagin soyler. Ailesinin karsi ¢ikma-
sina ragmen Fedai soztinden dénmez ve Nuaru'l-Arabinin kizi1 Latife
Hanim’la evlenir. Ailesinden, ailesinin zenginliginden ve sohretinden
tevhit ilmi ugruna fedakarhk yaptig: icin kendisine Naru'l-Arabi tara-
findan Fedai mahlasi verilir. Latife Hamim aslinda cirkin bir kadin de-
gildir. Nuru’l-Arabi, Abdurrahim Efendinin ne kadar ciddi oldugunu
Olemek icin latif bir ntikte ihtiva eden ktictik bir imtihan yapmistir.®

Muhammed Nuru’l-Arabinin Serif Efendi ve Latife Hamim adlarin-
da iki cocugu olmustur. Halifesi ve oglu Serif Efendi'nin hi¢ ¢cocugu
olmadig1 icin maddi ve manevi soyu Latife Hanim ve damad: Fedai ile
onlarin ¢ocuklarindan devam etmistir. Fedainin Latife Hanim’la olan
evliliginden Haci1 Kemal Efendi, Hakki Efendi ve Ali Efendi olmak tizere

¢ oglu olmustur.

Fedai, tevhit ilminde zevki ytiksek bir ihvan ve cezbeli bir zattir.
Tevhit makamlarini kisa stirede tamamlamis ve ilmindeki derinlik il-
hamla giinden gtine artmistir. Bursali Mehmet Tahir Efendi onun bu
ozelligini su ctimlelerle ifade eder.

. uliim-1 zahire ve batinadaki maharetleri teslim-kerde-i erbab-1
irfan mevcad olan sekiz-on parca asar-1 kudsiyeleri meyan-1 urafada
mutedavildir. Bir defa ulim-1 resmiyyede icazet verdikleri gibi ultim-1
batineden dahi nice nice urefa yetistirmislerdir. (2014: 9)

Melamet-i Nariye'nin yayilmasinda etkili olmus isimlerden biri ol-
mus, bu ugurda etkin gorevlerde bulunmustur. Gecmis donemlerdeki
melamilerin merkezi yénetim tarafindan bir tehdit unsuru gértltp ki-
yiuma ve strgine ugratilmalarina ragmen, Naru’l-Arabi'nin gayreti ve
halifelerinin yonlendirmesi ile melamiler merkezi yonetim tarafindan
bir tehdit unsuru olarak gortilmemis, herhangi bir kiyim ve surgline
ugramamislardir. Abdtrrahim Fedai, Ali Urfi Efendi (6. 1305), ig;tipli
Salih Rifat Efendi (6. 1326), Hac1 Stileyman Bey (6. 1307), Seyh Ke-
mal Efendi (6. 1332), Vehbi Efendi (0. 1323), Hac1 Maksut Efendi, Sa-
lih Latfa Efendi ve pek ¢ok 6nemli melami, haklarinda ortaya atilan
asilsiz iddialarin gortistilerek giderilmesinde ve melametin yeni ytzu-
nun merkezi yonetim tarafindan kabul gormesinde etkin rol oynamus,

5  Bu evlilik bize imam-1 Azam Ebu Hanifenin babasi Sabit'in evliligini hatirlatmaktadir.
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ornek yasantilariyla halk tarafindan benimsenmislerdir. Dolayisiyla
melamet bliytik bir cografi alanda genis kitlelere yayilmistir.

Bu zaman zarfinda Fedarnin, Uskﬁp Melami dergahinda Muham-
med Nur'un bas halifesi olarak gérev yaptigini gormekteyiz. Gerek ya-
santisiyla, gerek ortaya koymus oldugu eserlerle ve bu eserlerde giin-
deme getirdigi yeni acihimlarla, ihvanin daha cabuk bir sekilde olgun-
lasmasina katkida bulunmay1 stirdirmustur.

Miiritlerin egitilmesi hususunda getirdigi bir takim yeni uygula-
malar1 anlattigl risalesini Naru’l-Arabi’ye sunan Fedainin gorusleri
Nuru’l-Arabi tarafindan kabul gormus, yetistirdigi baz halifeler daha
o dénemde derslerini Fedai'nin uygulamalarina goére vermeye basla-
mislardir. Ancak bu onaya karsin Naru’l-Arabi muritlerine mevcut
dersleri vermeye devam etmis, bu degisikligin istege bagh olarak uy-
gulanmasini uygun gérmustir. Bu stirecte bazi halifeleri ihvana ders
telkini Risale-yi Salihiyye’de belirtilen rabitalara gore yaparken, Fedai
hazretleri ve tesirinde yetisen halifelerinden bir kismi da Risale-yi
Vehbiye’ye gore rabitaya yapmaya devam etmislerdir.

Nuru’l-Arabi, Ustrumcali Stileyman Bey'in konaginda Vranofcal
Elmas Efendi (6. 1906), Ali Urfi Efendi (6. 1888), Istibli Salih Rifat
Efendi (6. 1908), Salih Lutft Efendi ve diger baz halifeleri ile toplan-
t1 yaparken, bu konu giindeme geldiginde “Gtin gelecek kutuplardan
birisi, rabitalarn degistirecek” diyerek bu degisikligin ileride olacagina
isaret etmistir. Bu degisiklik torunu Hakk: Efendi tarafindan uygula-
maya konacaktir.

Abdurrahim Fedai Uskiip’teki tekkenin® ilk seyhi olmus, ondan
sonra da oglu Kemal Efendi seyh olmustur. Daha sonra Kemal Efen-
di Istanbul’a gelince de oglu Hakki Efendi seyh olmustur. (Gélpmnarh
1992: 302)

Muhammed Nur, 1884 yilinda ikinci kez hacca gitmeye niyetlen-
mis, damadi Abdiirrahim Fedai, torunu Haci Kemal Efendi ve ihva-
niyla birlikte bu hacca katilmislardir. Fedai, hac déntisti sirasinda
1303 Muharreminin birinci giint (10 Ekim 1885) vefat etmis,” Stiveys
civarinda Ayn-1 Musa denilen yerde defnedilmistir. (Bursal 1333: 133)
Vefatindan sonra Uskiip Melami dergahma biiyiik oglu Hac1 Kemal
Efendi seyh olmustur.

Son donem melamilerini kendileriyle bizzat gértiserek anlatan Sa-
dik Vicdani, Fedai’den bir yer disinda bahsetmemesi, onun istanbul’da

6  Uskiip dergahlarin1 hakkinda bilgi veren Kumbaraci Melami tekkesinden bahsetmemek-
tedir. (2008: 223-252)

7  Vefatina duiistirtilen tarih sudur: Nur edip cism-i cemili raha etdi inkilab (1303) (Golpinarh
1992: 304)
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pek tammmadigim distindtirmektedir. Aym sekilde Golpmarl, mes-
hur eserinde Nuru’l-Arabi'nin diger halifelerini anlatirken Abdurrahim
Fedai'den ‘halifetti’l-htilefa’ diyerek kisaca bahsetmektedir. Kaynaklar-
da ondan yeterince bahsedilmemesinin nedeni Ntru’l-Arabi’den 6nce
vefat etmis olmasi ve Istanbul’'da yeteri kadar taninmamasi olabilir.

Abdurrahim Efendi dini ilimlerde de icazet sahibi alim bir zattir.
Nuaru’l-Arabinin oglu Kemal icin tertip ettigi stinnet diigiintinde kimi
davetlilerin uygunsuz davranislarin Istanbul’a eksik ve yanhs olarak
aksettirilmesi tizerine meclis-i mesayihte seyhini savunmak tuzere
Istanbul'a génderilecek kadar bilgili ve givenilir biridir. (Gélpmarh
1992: 305)

Abduilehad Efendi (6. 1913), Hac1 Hafiz Abdtirrauf Efendi (6. 1921),
Yunus Efendi (6. 1911), ismail Efendi (6. 1910) Fedai’nin halifeleridir.
(Golpmarh 1992: 309-310) O, talebelerine iki defa icazet verebilen na-
dir mutasavviflardandir. (Bursal1 1333: 133)

Eserleri

Abdurrahim Fedai, konusu tevhid ve mertebeleri olan bir cok eser
yazmistir. Onun eserlerinin temel 6zelligi 68retici olusudur. Manzum
eserlerinde bile bu 6zellik goze carpar.

Bursali Mehmet Tahir, Fedainin eserlerini; Kaside-i Nuniyye,
Kaside-i Taiyye, Meratibir'l-Viicud, Risale-i Vehbiyye, Manzum Serh-i
Safiyye, Serh-i Sur-1 Ene’l-Hak, Hediyyetil'l-Hac, Risdle-i Irade-i Ciiziy-
ye, Risdle-i Ahval-i Melamiyye, Manzum Meratibu’l-Viiciid, Manziime-i
Vehbiyye ve Mecmiuia- Ilahiyyat olarak siralar. (1333: 133) Golpmar-
L, Tefsir-i Suretii’l-Kevser isimli bir eserinden de bahseder. Abdurra-
him Efendi'nin Arapca yazdig: tek eser olan bu tefisiri Gélpmarh ¢cok
begenir ve "Keske bu risaleden baska risale yazmasaydi, hele nazma
hic ézenmeseydi. ilim ve ihatasi, tasavvuftaki riisuhu tamamiyla bu
tefsirde gortliiyor.” (1992: 305) diyerek éver. Fedai mahlasiyla yazdi-
81 siirlerini topladig1 kiictik bir divan vardir. Kaynaklarda gecmeyen
Risale-i Ruh-i Kizi ala Esrar-1 Mebzal, Muamma-yt Sur-1 Ezel, Serh-i
Beyt-i Hafiz-1 Sirazi isimli eserleri de vardir.®

Kaside-i Niuniyye Muhammediye tarzinda yazilmistir. Fedai bu
eserde varlik mertebelerinden ve Melamiligin hallerinden bahsetmek-
tedir. 1363 beyittir. (Sahin 2009)

Kaside-i Taiyye ve Meratibil’l- Viicud yine tevhid nesesiyle yazdig:
siirlerinden olusan eserleridir. Risdle-i Vehbiyyenin konusu da tevhid

mertebeleri ve birligidir. Bu eser Hasan Fehmi Kumanhoglu tarafin-
dan serh edilmistir. (izmir: 2005) Gélpinarh Fedai'nin manzum eserle-

8 Beni bu eserlerden haberdar eden Bayram Seven’e tesekktir ederim.
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rini nazim olarak cok basarisiz bulur. (1992: 306)

Hediyetii’'l-Hac, fena ve beka mertebelerinin hacc menasiki tizerin-
den anlatildig: ktictik bir eserdir.

Bu eserlerin muhim bir kismu bir kac sayfalik risalelerden olus-
maktadir ve cesitli mecmualar icindedir.

Calismamiza konu olan metin soyledir.

Serh-i Beyt-i Hafiz-1 Sirazi
Abdiirrahim Efendi el-Melami

Ela ya eyyuhe’s-saki edir ke’sen ve navilha
Ki 1sk asan numud evvel veli uftad muskilha

Ela, sen agah ol. Ya eyyuhe’s-saki, ey saki, yani ey muicella-y1
htisn-i ehadiyet olan suret-i adem ki ayn-1 haktir ve kitab-1 mutlak-
tir ve mecma’-i ezvak-1 enftis U afakdir, raaytii rabbi fi stretihi sabbi
emred kavline misdaktir. Edir ke’sen, sen ey miticella-y1 hiisn dén-
dur kadeh gibi olan tecelliyat-1 htisntint ki kaffe-i zerrat afak u en-
fisde aynen meshuddur ve tafsilen mer’idir ve ehl-i nazara mukar-
rerdir, ve zeviye'l-ezvaka me’zakdur, ve asik u ma’sakda huveydadir.
Ve navilha, ve dahi ol ke’s-i tecelliyat1 ve dekaik-i me’ani-i htisnu ve
cilve-ntima-y1 sirr-1 sabi1 ve lezaiz-i mahbtb-1 rdhaniyi bana da sun.
Ya'ni meclis-i Ka’be-i zatda ve meyhane-yi zevk-i vahdetde bulunan
ussak-1 Melamiyyeyi ve remz-i makam-1 ayn-1 temkin-i stret-i Hida
ve meshed-i sirr-1 sabbi-i Nebevi olan ricali maksad-1 sidkda olanla-
ra sen sun. Ki 1sk dsdn numiid evvel ask ki hubb-1 zat-1 {lahi ve
hareket-i vech-i ehadi ve ntizal-i sirr-1 gaybi ehl-i viicad ve ehl-i strete
asan gortindi. Ya'ni sifat-1 flahi olan hubb-1 Ilahi kendi miratinda
zuhar etmemis insan-1 hayvan olanlara kable’s-stluk ve’l-viisal asan
gorindi. Zira ayn-1 Hak olan sur-1 ehadiyyet ve cemal-i vahidiyyet
[2] ve kemal-i rububiyyet rii-ntma olmadig: cihetden zulumat-1 kevn-
de ve evham ve hayalatda miustagrak-1 cehl U firkat olduklarindan
kiraat-1 kitab-1 mushaf-1 htisn ve cilve-i mahbab-1 hakikat-nimutn
mestariyetinden kil u kalde kalip asan géortindui. Binaen aleyh vech-i
hisn-i ehadiyyete perde ve hicab olan evham u hayalat-1 masiva
matla’-1 vech-i ademiyetden sems-i tecelli-i vech-i hakikati pertev-i
nur-i zati-i gaybi kii'is olan mecali ve mehabib-i stiveri enflis ve afaki
irade ve muinavele saki-i htisn-i Ahmediden niyaz olunur. Veli iiftad
miiskil-ha velakin ol hubb-i zati-i ask-1 ussakana nice muskiller dis-
du. Zira asik ve ma’stk ayn-1 vahid olup stret-i sabde rai ve mer’1
stretin atilmis goériildii. Asik kim olacagl ve ma’sik ne olacagi bir
ayn-1 vahid suaretinde muistebih-i htiveyda oldu. Ayn-1 ehadiyyet iki
nam ile mtiisemma oldu. Mushaf-1 hiisn-i ehadi ve dakaik-i kelimat-1
hurtf-1 mahbutbu suver-i kesretle nigarinin cem’iyyete kadeh-i vahdet
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sikest olunca zevk sarabi htisn-i afak vii enfliste miintesir oldu. Kitab-1
metn-i htisn serhiyle beraber yine bir ntishada iki nam ile gértindu.
Oyle olunca hiive’l-evvelii hitve’l-ahirti hiive’l-zahira hiive’l-batin olan
ve hazret-i htiviyetden ibaret bulunan miirsid-i hakiki ve saki-i gaybi
ve ke’s-i tecelli ve sab-1 rtibtbi ve ask-1 Ahmedi ve ntizal-i rahmani
[3] ve surr-1 zevk-i ussaki ve hal-i vech-i ehadi olan esami-i hiisnu
ile miisemma ayn-1 ehadiyyenin imdad ve tecellisi ile muskiller ref
olundu. Mir’at-i htisn-i mahbubda asik ve ma’stuk suretleriyle bir vech
gorindi ve bi-nihaye zevk muisahede olundu ve har-1 beliyyat-1 stiver
icinde gul-i ra'na alindi. Ve evrak-1 kitab-1 tafsilde nokta-1 besmele-i
surt-1 Ali kirdat olundu. Ene noktatiin elleti tahta’l-bai sirr1 kesf olun-
du. Kittib-i semaviyyede bulunan esrar enftis 1 afak-1 fatiha-i vech-i
Ademide nokta-i hal-i Yezdani rih-i Ahmedi besmele-i rah-i gtilzarda
istismam olundu. Tibi siimme tabi nidalarn kéabe kavseyn ebrii-yi
suret-i sabde nagme-i mutribanla istima’ olundu.

Hanacir-i miijgan-1 cesm-i fettanla imanlar mecruh oldu. Sevad-1
gayb-1 mutlak kaffe-i zerrat-1 alem-i vuctdda ktifr-i hakiki ile muhit
oldu. Zahidan-1 bi-reynan vaveyle diyerek dutzah-i firkat-i sirkde
makhir ve mtinhezim oldu.

Beytin terciimesi

Hafiz Divanr'mi tercime eden mititercimler beyti soyle terctime et-
mektedirler.

Golpinarli: Saki, déndiir kadehi, herkese sun, bana da ver. Ciinkii ask
once kolay goériindii, ama sonradan ¢cok miiskiiller meyda-
na geldi.

Sardag: Ver ey sakiy kadeh dénstin, icip kanswin biitiin canlar
Sanumusken kolaydur ask, sonra ciktt ne zorluklar.

M. Kanar: Saki, Dolastu haydi kadehi, sun
Aslk kolay goériindil ilkin, sonra ¢tktt cok sorun.

H. Kirlangic: Salki kadehi gezdir bana da ver
Aslc 6nce kolay goriindil fakat sonra sékiin etti giicliikler

Yukaridaki terctimelerin de yardimiyla beyit su sekilde terctime
edilebilir.

“Ey saki, sarap kadehini déndiir, dolastir, bana da ulastir; ¢iinkii
ask 6nceden kolay goriindit ama sonradan zorluklar ortaya cuctt.”

Serhler

Hafiz Divam serhi deyince akla gelen ilk serhler Surari (6. 1562),
Sem’i (6. 1603), Suadi (6. 1599), Cevri (6. 1654) ve Konevi'dir (6. 1828).
Bunlan sirasiyla nakledelim.
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Siirari

1. musra: “Agah ol ey saki, devr itdur tolu kadehi ve sun ani. Ve
sakiden murad va‘iz &1 nasih ve ragbet i zevk viricidiir ve ke’sden
murad sol va‘’z i nasihat U1 kelime-i hikmetdur ki ademe sevk 0
ragbet virur.”

2. misra: “Ki ‘1sk-1ilahi asan gortindi evvel veli diisdi muiskiller. Pes,
salik-i tarikat ve talib-i hakikat olana sevk 11 zevk virmek gerek ta
kehillenmeytip vustl-i ila’llah hasil olinca sa‘y-1 belig ide.”

Surari beyti irfani bir bakis acgisiyla serh etmistir.

Sem’i

1. misra: “Agah ol ey saki, ke’si devr itdiir ve am sun. Ke’sden murad
cam-1 mahabbetdtir. Sakiden murad mursid-i kamil.”

2. misra: “Ki ‘1sk-1 ilahi visal-i Hakk ile ‘alem-i ervahda evvel asan
gorindi, ba‘de’l-visal muskilleri diisdi ya‘'ni ‘alem-i nasuata gelmek

ile zahir oldu. [...] Mtiride lazimdur ki her dem seyhinden miistefiz
olup visal-i canana isti‘dad hasil ide.”!°
Sadi

“Ey saki bana bade vir zira ‘1sk-1 canan evvelde kolay gértindi amma

ahirde miuskiller vaki* oldi. Zira bir kimseye gontil [virsen] ibtida’en
sana enva‘-1 miilayemetler gosteriir. Sonra istignaya baslar. ‘Asik-1
bicare de istignaya tahammiil eylemeytip gah badeye ve gah afytna
ve berse ve esrara ve kahveye diiser divane gonli bir mikdar aram
u karar eylestin diyu.!!

Sudi'nin yaptig1 terctime olup tasavvufi herhangi bir agiklama bu-

lunmamaktadir.

9

Cevri

1. Misra: Ey bana muhabbet cur'asindan keyf-i taleb bahs eden
saki-yi cam-1 vahdet ol kase-i puir-sarab-1 zevki devr ettir ve sun
nas edelim ve bilmis ol.

2. Misra: Zira bazige-i ask-1 ilahi evvel asan gortiindii bize ama
sofnira bunun gibi muskiller vakr’ oldu ve bu muskilatin vukuu
beni efkar-1 fasideye ve bim-i cana dtsturda. Eger min ba’d boy-
le htisyar kalirsam can havfi galebe edip kendimi nakia @1 na-
tamam iken varta-1 helaka salmak mukarrerdir. Zira mebadi-i
talebde ¢cekdigim alam ve mesakkatten bildim ki (Safak 2012: 67)

Stileymaniye Kuttiphanesi, Ayasofya 4056, yk. 2a.

10 Suleymaniye Kuttiphanesi, Kadizade Mehmed 403, yk. 2a-b.

11

Serh-i Divan-t Hafiz. Topkap1 Saray1 Mtizesi Kuitiphanesi, K. 933-934.K. 933, yk. 3b—4a.
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Konevi

Agah ve miitenebbih ol ey saki, sarapla dolu ka’si (kaseyi) ehl-i
meclisden miisteid olanlara birer birer sun, ba’dehu ben muilazim-i
bezm-i ussaka da sun ki evvel ask-1 ilahi asan gortindi lakin aska
mazhariyetten sonra nice muisktller distii ve nice tavr-1 akildan
hari¢c ukubat vaki oldu ki hallale’l-mtiskilat olan sakinin sarabina
muhtactir.

Fedainin serhinin diger serhlerden farkim iki kelime tizerinden
gostermek istiyorum. Bu kelimeler saki ve K'es'dir. Sudinin serhi
tasavvufi olmadig icin degerlendirme disinda tutacagz.

Saki sozltklerde, icki meclisinde icki dagitan, kadehlere icki koyan
kimse, su dagitan kimse olarak aciklanirken ke’s kadeh, bardak, sarap
dolu bardak seklinde aciklanmaktadir. Tasavvufi terimler sozliiklerin-
de ise anlamlar biraz daha farklidir. Once saki kelimesinin tanimlari-
na ulkemizde yaygin olarak bilinen tasavvuf terimleri sozltiklerine bir
g6z atalim:

Seyyid Cafer Seccadi: Tasavvuf edebiyatinda cesitli anlamlarda
kullanilmis kelimelerdendir. Bazen mutlak feyz dagitan bazen Kevser
dagitan anlaminda kullanilmistir. Kamil muirsit anlaminda da kulla-
nilmistir.

Siileyman Uludag: Feyyaz-1 mutlak, biittin feyz ve sevginin kayna-
81 olan Allah. Mursid-i kamil, pir-i tarikat.

Ethem Cebecioglu: yok.

Ke’s

Seyyid Cafer Seccadi: Yok.

Siilleyman Uludag: Ke’st'l-hubb, sevgi kadehi, asikin kalbi.
Ethem Cebecioglu: Sevgi kasesi, asikin kalbi, salikin sirr1.

Fedayi'den 6nceki sarihler bu iki kelimeyi su sekilde serh etmislerdir.

Suarari Sem’i Cevri
Saki |Sohbeti zevk ve sevk veren |Mursid-i kamil Vahdet kadehinin
vaiz, nasih, sunucusu
Ke’s |Insana sevk ve ragbet veren |Muhabbet kadehi |Zevk sarabi ile dolu
nasihat kadeh

Gorulduga gibi sozliiklerde verilen karsiliklar serhlerde verilen
aciklamalarla ¢cok yakin benzerlik géstermektedir. Fedayi ise bu keli-
meyi kendisinden 6ncekilerden biraz daha genis yorumlamistir.



16 Yakin DoGu Universitesi IsLam TETKIKLER MERKEZI DERGiS

Saki ey mucella-y1 hiisn-i ehadiyet olan suret-i adem ki ayn-1 haktir, ve
kitab-1 mutlaktir ve mecma’-i ezvak-1 enfiis i1 atakdir, raaytii rabbi fi
suretihi sabbi emred kavline misdaktir

Ke’s sen ey mucella-y1 htisn dondtir kadeh gibi olan tecelliyat-1 htisntint
ki kaffe-i zerrat afak u enftisde aynen meshtuddur ve tafsilen mer'idir

ve ehl-i nazara mukarrerdir, ve zeviye'l-ezvaka me’zukdur, ve asik u
ma’stikda htiveydadir.

Serhleri okuduktan sonra fark kendini belli etmektedir. Saki'yi di-
gerlerinden farkh olarak ehadiyet guizelliginin kendisinde gortindugu
Adem olarak aciklamakta, daha sonra bu Adem’in, yani kamil insa-
nin 6zelliklerini siralamaktadir. Kamil insanin 6zellikleri Hakk’a ayna
olmak, enftis ve afaktaki ttim zevklerin kendisinde toplandigi, mut-
lak kitab ve “raaytii rabbi fi sturetihi sabbi emred” s6ziiniin dogrula-
yicis1 olan ehadiyet gtizelliginin suretinde yansidigl insan-1 kamildir.
Dolayisiyla saki kelimesi tizerinden insan-1 kamil tamim yapilmak-
ta, Sem’i'nin mursid-i kdmili, Cevrinin vahdet kadehinin sunucusu
olarak kisaca acikladigi saki bu anlamlar1 muhafaza etmekle birlikte
daha da genis bir sekilde aciklanmaktadir.

Ke’s kelimesinde de ayni durum s6z konusudur. Sarihlerin ve soz-
Itiklerin kisaca sevgi kadehi olarak acikladiklar1 bu kelimeyi Fedayi
guzelligin kendisinde tecelligi ettigi strete benzeterek digerlerinden
farkli sekilde aciklamaktadir. Burada dondurtilen kadeh mecliste
bulunanlarin hepsinin gormek istedikleri kamil mursidin sareti olup
herkesin gorebilmesi icin déondiirmesi olarak yorumlamakta, boylece
kendisinden 6ncekilerden farkl bir tesbihte bulunmaktadir. Kadeh ile
yuz arasindaki benzerlik sekil ve etki bakimindandir. Kamil mursi-
din ytizti de kadeh gibi parlak ve kadehten icenler nasil kendilerinden
geciyorlarsa kamil mursidin ytzini goérenler, sarap gibi etkili olan
sohbetini dinleyenler de kendisinden ge¢cmektedir. Bu benzetme ile
Fedayil hem kendisinden 6ncekilerden, hem de soézliiklerden farkhlas-
maktadir.

Ote yandan aciklamalarin aym zamanda birbirini kapsadigini da
soyleyebiliriz. Sem’i'nin aciklamasi Strarinin ag¢iklamasini, Cevrinin
aciklamas1 Sem’inin ac¢iklamasini, Fedainin aciklamasi ise hepsini
kapsamaktadir. Dolayisiyla Fedayi, kendisinden Oncekilerinin biraz
kapali ve muhtasar yaptiklan aciklamalar daha acik ve tasavvufi zev-
ke dayali olarak ancak erbabinin tam manasiyla zevk edip anlaya-
bilecekleri sekilde aciklamaktadir. Oyle ki Fedayi'nin serhi sayfalar
dolusu aciklanabilecek kadar zengin bir muhtevaya sahiptir. Zevki ve

irfanidir. Kanaatimizce Fedayi serhinin éncekilerden farki budur.
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Bir ArRaDA YAasaMA TECRUBESI BAKIMINDAN
OsmMmaNLI DONEMI KiBRIS

Mustafa GOREGEN®

Ozet

Osmanh yoénetiminde Kibris adasmda Misltimanlar ve ¢ogunlu-
gunu Hiristiyanlarin olusturdugu gayrimuislimler arasinda sosyal
ve iktisadi anlamda degisik boyutlarda iliskiler yasanmstir. Uc
asirdan fazla Ada’da yoénetimi elinde bulunduran Osmanh Devleti,
toplumu olusturan, dili, dini ve ki farkli olan unsurlan asimi-
le edip tek millete dontsttirmeden farklh kimliklerin hosgérii or-
taminda bir arada yasamalarini saglamasi bakimmdan énem arz
etmektedir. Osmanl idaresi altinda bulunan her yerde oldugu gibi
Kibris adasinda da gayrimiislim unsurlara baski kurup zulmetmek
biryana, yapmis oldugu dtizenlemelerle kendi cemaat temsilcileri
tarafindan yapilan adaletsiz muamelelerin 6ntine gecmis, toplu-
mun tim unsurlariyla karsilikli olarak sosyal, hukuki ve ekonomik
iliskilerini adalet ve hosgorti cercevesinde strdirmuistir.

Bu makalede Osmanl devletinin Kibris’ta farkli inanc¢ kualtar ve
etnik yapiya mensup farkli unsurlarn kisaca sosyoktilttirel, huku-
ki, dini ve ekonomik iliskiler baglaminda ele alinacaktir.
Anahtar kelimeler: Bir arada yasama, Osmanli, Kibris, Muislii-
man, Gayrimtislim, Rum.

THE OTTOMAN CYPRUS IN TERMS OF THE

EXPERIENCE OF COEXISTENCE

Cyprus under the Ottoman rule had witnessed social and
economical relations on various scales between Muslim and non-
Muslims, most of whom are Christians. The Ottoman rule in the
1sland, which had lasted for more than three years is clearly dis-
tinct from other rules due to the fact that without exercising assim-
ilation policies it had ensured diverse communities enjoy a tolerant
society and live in a peaceful harmony. Cypriots as other peoples
in the Ottoman lands had experienced asocial and economical at-
mosphere imbued with justice and tolerance owing to the Ottoman
government’s prevention of unjust treatments to the people.

This article deal with diverse communities forming a social cohe-
sion under the Ottoman rule in Cyprus in terms of socio-cultural,
religious, economical and legal relationships.

Key words: Coexistence, Ottoman, Cyprus, Muslim, non-Muslim,
Greek

Giris
Cok genis bir cografyada htiktim stiren Osmanl'nin idaresi altinda
Musltimanlarla pek cok Gayrimuslimin beraber yasadig: gibi, Kibris

adasinda da cogunlugunu Hiristiyanlarin olusturdugu bircok fark-
*  Yrd. Dog. Dr. Karabiik ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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I unsurun bir arada yasadig1 bir hakikattir. Osmanl’'da ana unsur
Musltimanlar olmakla birlikte diger din ve milletlere mensup unsurlar
daima var olmustur.

Osmanlinin birlikte yasama kulttirtinti olusturan temel referanslar
duygu ve diistince dinyasim olusturan islami tefekktirdtir. Stiphesiz
Islam, kelime olarak silm selamet maddesinden gelip, kulun Allah’a tes-
lim olmasi, O'nun buyruklarma inkiyat etmesi, salim ve emin bir yola
girerek selamete ytrtmesi, herkese hatta her seye giiven vadetmesi,
elinden dilinden kimsenin rahatsiz olmamasi demektir. Adanin fethin-
den sonra Sultan II. Selim tarafindan irad edilen fermanin icerigine ba-
kildiginda da yukarida zikredilen anlayistan hareketle yerli halka gos-
terilen 6zen acikca gortilmektedir. Fermanda 6zetle yerli halkin savasta
cektikleri maddi ve manevi acinin goz éntine alinip onlara sefkatle mu-
amele edilerek kisa zamanda kalkinmalar i¢cin mahkemelerde, vergilen-
dirme gibi hususlarda goézetilmeleri, onlarin Allah’in emanetleri oldugu
g6z dntinde bulundurulmasi, her tiirlti can mal ve namus emniyetleri-
nin de saglanmas1 emredilmistir.! Bu fermanla dini imtiyazlar disinda
ozellikle ekonomik alanda da serbestlik ve rahathk saglanmistir. Tica-
rette mal alip satma, sattiklar1 mali geri alma gibi islemlerde tanman
kolayliklar yaninda daha 6nce kéle muamelesi goren ve mallarim bile
varislerine aktaramayan bu halkin bu konudaki mahrumiyetleri de kal-
dirilarak mallarinin varislerine intikal edebilmesi mimkiin kKihinmustir.

Osmanl dénemi ile ilgili yapilan sehir tarihi calismalarina bakildi-
ginda sehir merkezindeki mahallelerin bircogunun sadece Musltiman-
larla meskun oldugu, bazi mahallelerin sakinlerini ise gayrimuislim-
lerin olusturdugu goérulmektedir. Ayn1 zamanda Muslimanlarla gay-
rimuslimlerin bir arada yasadiklart mahallelere de rastlanmaktadir.
Kirsal kesimlerde de sadece Miisliimanlarin veya gayrimuislimlerin
oturdugu kdéyler bulunurken, her iki kesimin bir arada ikamet ettigi
koyler de vardir. Bir arada yasayan Muslimanlarla bircok gayrimus-
lim unsur aym mahalle veya kdylin ayni semtlerinde oturduklarn gibi,
ayni semtte yan yana evlerde yasamakta da herhangi bir sakinca gor-
memislerdir. Osmanl idaresinde ada toplumunda her turlti medeni
iliskiler saghkl bir sekilde stirdiralmustur.

Rumlar ve Turkler tasra ve merkezde ayni mahalle ve kdylerde bir
arada yasamislardir. Karma halde yasamanin neticesi olarak karsihikl
sosyal ve ticari iliskiler de kurmuslardir. Oyle ki, ticari iliskilerin yanin-
da insanlarin birbirlerine kefil olmalari, bor¢ alacak iliskilerine girme-
leri de karsilikh givenin isareti olarak goriilmektedir.? Ote yandan top-

1 Bedevi, Vergi, “ Kibris Ser'iyye Mahkeme Sicilleri Uzerine Arastirmalar” Milletlerarast Bi-
rinci Kibris Tetkikleri Kongresi (14-19 Nisan 1969) Tiirk Heyeti Tebligleri, Ankara 1971,
135-137.

2  Celal Erdénmez, Ser’iyye Sicillerine gére Kibrista Toplum Yapist (1839-1856) Basilmamis
Doktora Tezi, Stileyman Demirel Univ. Sosyal Bilimler Enstittisti 2004, 13.
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lumsal iligkileri zorunlu kilan mekansal hususlar da s6z konusudur.
Ornegin miras davasi kayitlarinda gértilen tarla, bahce, bag davalarin
iceren kayitlar. Bir Muisltimana ait tarlanin siirinda Hiristiyan koyla-
stiniin arazisinin basladig1 cok sayida érnek vardir. Buralarda yapilan
ziraat faaliyetleriyle cesitli iliskiler meydana gelmektedir. Bu durumda
Kibris kéy toplumu birlikte yasamanin fiziki zeminini olusturmustur.?

Osmanl idaresinden 6nce Katolik Venedik idaresinde yerli Ortodoks
halk maddi ve manevi olarak ezilmistir. Ortodoks kilise ve papazlarin
ayricaliklar: kaldirildigr gibi, kiliseye ait mallara da el konulmustur. Lu-
zinyan egemenligi doneminden devraldig: gibi Venedikliler de adada de-
vam eden feodal diizeni devam ettirmis, yerli ada halki tizerindeki mali
yuktmltltkleri arttirmislardir.*Yukarida da ifade edildigi gibi Osmanh
idaresinden 6nceki dénemlerde iki Hiristiyan mezhebi arasindaki sur-
tisme Ortodoks Rumlarin aleyhine sonuclanmistir. Bu durum daha
sonra kurulacak Osmanl idaresiyle ortadan kaldirihp ada baris ve hu-
zura kavusmustur.5Millet sistemi dairesinde idare edilen ada halki ara-
sinda din dil milliyet farkhihklarindan kaynaklanan herhangi bir prob-
lem yasandigina yonelik bir kayit da arsivlere yansimamistir.® Osmanl
yonetimi altinda bulunan her yerde oldugu gibi Kibris adasinda da gay-
rimtislim unsurlara baski kurup zulmetmek bir yana, kendi cemaat
temsilcileri tarafindan yapilan adaletsiz muamelelerin 6ntine gecmis,
toplumun tim unsurlanyla karsilikli olarak sosyal ve hukuki iliskileri
adalet ve hosgoru cercevesinde strdtirmustur.

Kibris’'ta dini ve etnik bakimdan farkli unsurlarin uzun stre bir
arada yasamalari, bircok iliskiyi de beraberinde getirmistir. Bu mtina-
sebetleri sosyo-kiilttirel, hukuki ve ekonomik olmak tizere ti¢ katego-
ride ele almak mumkutindur.

1- Sosyal, Dini ve Kiiltiirel Miinasebetler

Toplumda yer alan farkli unsurlar arasinda sosyal hayatin bircok
alaninda cesitli iliskilerin kurulabilmesi ortak bir dil sayesinde mtm-
kuin olabilmektedir. Ctiinkii sosyo-kiilttirel iliskilerin gtindelik hayat-
taki en 6nemli yansimasi ortak kullanilan dildir. Osmanh toplumun-
da uzunca bir stire bir arada yasayan Musliimanlarla gayrimtislimler
arasinda kurulan iliskiler Turkce sayesinde olmustur. Osmanh yo-
netiminde bulunan bircok yerlesim yerinde Muslimanlarla bir arada
yasayan gayrimuslimlerin Tarkce konusup yazdiklarn bir gercektir.”
Celal Erdonmez, a. g. e. 14.

Halil Fikret Alasya, Tarihte Kibris, Ankara 1988, 20
Nuri Cevikel, Kibris Eyaleti Yonetim Kilise Ayan ve Halk (1750-1800),Gazi Magosa 2000, 16.
Erdénmez, a.g.e. 12.

Mubhittin Eliacik, “Ermeni asilli Sair Arifi ve siirlerinde Islami Gériisler” Hosgérii Toplu-
munda Ermeniler, I-1V, Erciyes Uniersitesi Yaymni, Ocak 2007, 259-269.
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Ortodoks baspiskoposlugun Luzinyanlar ve Venedikliler dénemin-
de kapatilan kiliseleri yeniden ibadete acildi. Ellerinden alinan mal ve
esyalar1 da geri verildi. Rumlarin milli temsilcisi olarak kabul edilen
Ortodoks baspiskoposuna kirmizi muirekkeple imza atma, asa tasima
hakki tanindi. istanbul’daki Rum patrigine verilen imtiyazlarin benzeri
verilerek kilise vergiden muaf tutuldu. Ote yandan Hiristiyan halktan
vergi toplama hakk: da baspiskoposa verildi. Istedikleri zaman sadra-
zamla goriisme imkan saglandi. Onceden gasp edilen bircok haklar
Osmanl idaresi tarafindan iade edilen Ortodoks baspiskoposlugu ada-
da yasayan Ortodoks Rumlarin temsilcisi durumuna getirilmistir..Bu
konumuyla Kibris Ortodoks baspiskoposlugu Hiristiyan diinyada cok
ozel bir yere sahip oldu ve bu konumu Osmanl idaresinin sonuna
kadar devam etmistir.°®

Osmanl idaresi déneminde Kibris’ta yasayan gayrimuislim halka
kendi dinlerini yasama konusunda herhangi bir zorlama ve kisitlama-
da bulunulmamistir. Kendi dinlerinde serbestce ibadetlerini yapip Kki-
lise ve mabetleri onarip bunlarin ayakta durmalarini saglamislardir.'°
Yukanda da ifade edildigi gibi kendi dindas1 olan Katolik yénetimler
tarafindan 6nceden gasp edilen bircok haklar1 Osmanl idaresi tarafin-
dan iade edilen Ortodoks baspiskoposlugu adada yasayan Ortodoks
Rumlarin temsilcisi durumuna getirilmistir.!! Yine Kibris adasinda
baspiskoposluk gorevine getirilenlere merkezden goénderilen tayin be-
ratlan icerisinde kendi rizasi olmadan hicbir Zimmi’yi kimsenin zor-
la Muisliman yapamayacagi da yer almaktadir.'> Osmanlh déneminde
adada yasayan gayrimuslimler arasinda meydana gelen ihtidalarla
ilgili yapilan calismalar herhangi bir zorlama ve baskinin olmadigi-
n1 gostermektedir.’”®* O devirde Muisliman olanlarin kadi tarafindan
ser’iyye siciline sahitler huzurunda kayitlar1 yapilmadan Musliiman
sayllmamalarindan dolay1 bu hususta kesin bilgilere sahibiz. Zaten
yaklasik ti¢ asir gibi bir dénemde sadece 400 civarinda ihtida olayma
rastlanmasi herhangi bir baskinin yapilmadiginin isaretidir. Din de-

8  H.Fikret Alasya, “Osmanh Hiiktimeti tarafindan Ortodoks Kilisesine Verilen imtiyazlar”
Milletlerarast Birinci Kibris Tetkikleri Kongresi (14-19 Nisan 1969) Turk Heyeti Tebligleri
Ankara 1971, 131-133.

9  Talip Atalay, Ge¢misten Giintimiize Kibris (Idari Yapilanma ve Din Egitimi), Konya 2003,
37-40.

10 Mehmet Seker, Osmanlilar Déneminde (XIX. Yiizy1l) Kibris'ta Gayrimiislimlerle iliskilere
Genel Bir Bakis, Diyanet [lmi Dergi, Cilt. 39, Say1: 4, Ekim Kasim Aralik 2003, 98.

11 H.Fikret Alasya, "Osmanli Hiiktimeti tarafindan Ortodoks Kilisesine Verilen imtiyazlar”
Milletlerarast Birinci Kibris Tetkikleri Kongresi (14-19 Nisan 1969) Turk Heyeti Tebligleri
Ankara 1971, 131-133.

12 Ali Efdal Ozkul, “Kibris Baspiskoposlarinin Yovakim’e Verilen Tayin Berat1” Adun Dergisi,
IV/I1, Lefkosa, 25.

13 Ali Efdal Ozkul, “Osmanh Idaresinde Kibris Adasindaki islamiyete gecmede (ihtida) Ka-
dinlarin Durumu, Uluslararast Sosyal Arastumalar Dergisi The Journal of International
Social Research, Volume 3, Issue: 13, Year2010, 220.
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gistirme hususunda baski yapilsayd: bu say1 ¢cok daha fazla olurdu.
Osmanh devleti kendi egemenligi altinda yasayan gayrimtislimleri her
yonden serbest biraktigi gibi mahkemelerde kendi ayinlerine gére ye-
min etmelerine de imkan saglamstir.!*

Kibris ser’iyye sicilleri tizerinde yapilan calismalarda ihtida kayit-
larn arasimda herhangi bir zorlamaya rastlanmamistir.'*Kibris adasin-
da ihtida eden gayrimuslimler arasinda Ortodoks Rumlar, Ermeniler,
Maronitler, Yahudiler, Latinler ve Avrupali Tticcarlar bulunur. Yapilan
arastirmalar bu ihtidalarin herhangi bir zorlama olmaksizin génul r1-
zastyla oldugu seklindedir.!®

Osmanh tebaasimin asil tiyeleri olarak kabul edilen Kibrish gayri-
muslimler sikayetlerini dogrudan Divan-1 Himayuna bildirme hakki-
na da sahiptiler. Patrikler veya vekilleri, kendileri veya cemaatleri ile
ilgili davalarin burada goriilmesini isteyebilmekteydiler. Ote yandan
donem doénem yayinlanan berat ve huktmlerle, manastirlara tayin
edilen rahiplere ve manastirlara disaridan herhangi bir mtidahalenin
olmamasi hususunda dikkatli olunmasinin énemi vurgulanmistir.!”

Gayrimitslimlere tanmman o6zgurliiklerle ilgili olarak adaya gelen
Wort Dixon Ingilterede yayimladigi “British Cybrus”isimli eserinde
Osmanh idaresinin yénetim, 6zgtirltik ve haklar a¢isindan durumunu
degerlendirirken, yonetimde en kuiciik kdylerde bile kdylilerin yerel
yoneticiyi ve dini liderlerini secme hakkima sahip oldugunu belirterek
katiimciligin ne derece ileri oldugunu ifade etmistir.'®

Osmanh idaresinde gayrimiislimlerin egitim 6gretim faaliyetleri
de kendilerine birakilmistir. Saglanan kolaylklarla Hiristiyan ahali-
nin egitim dtizeyleri yukseltilmistir. Rum 6gretmenlerin tayin ve azil
durumlan da baspiskoposlar tarafindan yapilmasi kararlastirnnlmistir.
Baspiskoposlar elde ettikleri yetkileri kapsamindaki genislik ve etki-
den dolayr Osmanh valilerine yakin, bazen de daha tistiin salahiyet-
lere sahip oldular.!® 1583 yilinda adaya gelen bir muhabir o zaman
bile yerel yonetim imkanlarindan faydalanarak goérev yapan Yunanh
o6gretmenlerin oldugunu anlatmaktadir.?®

14 Ronald C. Jennings, Christiansand Muslims in Ottoman Cyprus and the Mediterranean
World. 1571-1640, Newyork 1993, 138.

15 Ali Efdal Ozkul, a. g. m, 220; Necdet Ozttirk, ¥ Osmanlhnin Gayrimiislimlere Bakis1” Ttrk
Dunyas1 Arastirmalari, Sayi,131, 14.

16 M. Akif Erdogru, Osmanli Kibrisinda Ihtida Meselesi (1580-1640) Prof. Dr. ismail Aka
Armagan, [zmir 1999, 164; Ali Efdal Ozkul, a.g.m. 223.

17 Mehmet Seker, a. g. m. 100.

18 Sir Harry Luke, Cyprus Under the Turks (1571-1578) Oxford 1921, 14.

19 Hasan Behcet, Kibris Tiirk Maarif Tarihi, Lefkose 1969, 12-12.

20 Ahmet Gazioglu, “Kibris’'ta Yonetimin Hosgortilii Davranisi ve Hiristiyan Toplumlara Ta-
niman Haklar” Uluslararasi Kibris'in Dint Bugint Sempozyumu, KKTC Dogu Akdeniz
Universitesi ve Van Yiiziincii Yil Universitesi Rektorliticleri Yaywnlart, Ankara 1993, 93.
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Osmanh idaresinde adada saglanan baris, hos gori ve ozgurliik
iklimi Osmanhnin aday: terk etmesiyle ortadan kalkmistir. Osmanh
idaresinden ¢ikan Kibris'ta Muisliman Turk halki, Ingiliz idaresiyle
kendi 6z kultirunden kopuk bir yapiya dogru itildigi 6zellikle 1920 y1-
Iindan sonra tamamen kapatilan yerine yenisi acilmayan orta 6gretim
kurumlarimin alternatifi olan okullarla toplumda silinmesi gli¢ izler
birakmustir. Oyle ki bu okullar bir nevi misyonerlik faaliyetlerinin ala-
n1 olmustur.?! Ote yandan miftiilitk makaminin ilgasiyla Misliiman
toplum siyasal ve dini gelecek acisindan lidersiz birakilarak toplum
derinden sarsilmistir.2? Miiftaligin yerine Ingilizlerce kurulan fetva
eminligi etki alani acisindan cok zayif herhangi bir yaptirnm guticti ol-
mayan gostermelik bir makama dontismustir. Fetva eminligi Tturk
toplumu tarafindan hicbir surette muftiiltigtin alternatifi olarak da,
dini bir otorite ve kurum olarak da kabul gormemistir.23

2- Hukuki Miinasebetler

Osmanh devletinin kendi sinirlan dahilinde yasayan gayrimuislim-
lere saglamis oldugu hukuki haklara bakildiginda onlara hem din ve
egitim alaninda 6zerklik vermis, hem de medeni hukuku ilgilendiren
evlenme, bosanma, dogum ve 6ltim gibi btittin islemlerini kendi mil-
let teskilatlarina birakmistir. Osmanl devletinde hukukla ilgili btittin
meseleler Islam hukukunun éngoérdiigt sekilde seriyye mahkemele-
rinde gortistliip karara baglanirdi. Bu mahkemelerin konusu toplum-
daki bireysel anlasmazliklarin yan sira belediye isleri, alim satim isle-
ri, veraset, vekalet gibi toplumun genis kitlelerini ilgilendiren gitindelik
hayata yonelik bir cok meselelerdir.?*

Osmanlh déneminde yapilan sosyal ve hukuki diizenlemelerin ya-
nimnda zaman zaman yaymlanan berat ve hiktimlerle Kibris halkinin
muslim veya gayrimuslim reayanin rencide edilmemesi icin gerekli
tedbirlerin alinmasina, aksine hareket edenlerin cezalandirilacagina
yonelik ikaz ve uygulamalarin oldugu gortilmektedir.?®

Osmanl idaresi, tebaa olarak kabul ettigi tiim gayrimiislimlere top-
lumsal hayatta karsilastiklar her tiirlti problemin ¢éztiimu icin kadi
mahkemelerinin yolunu da acik tutmustur. Zaten Musltimanlarla ala-
kali konularin yani sira kendi aralarinda yasadiklar: bir¢cok problemin
¢6zumu icin kadi mahkemelerini tercih ettikleri gortilmektedir. Onlari

21 Mustafa Halidi - Omer Ferruh, Misyonerler Egitim ve Siyaset, Aragstirma Yayinlari, {stan-
bul 1991, 16.

22 Faiz Kaynak, Kibris Tiirkleri Bu Duruma Nasu Diistiller, Istanbul 1968, 76.

23 Hasan Sanli, Kibris 1878 — 1924, Ankara 1967, 77-78.

24 Musa Cadirci, Tanzimat Déneminde Anadolu Kentleri'nin Sosyal ve Elonomik Yapuart,
Ankara 1991, 79.

25 Mehmet Seker, a. g. m. 99-105.



Bir Arada Yasama Tecriibesi Bakimindan Osmanli Dénemi Kibris 25

bu sekilde davranmaya sevk eden durum kadi mahkemelerinin taraf-
sizhigidir. Ser’iyye sicilleri tizerinde yapilan arastirmalarda Kibris ada-
sinda Musltiman Turklerle, Ortodoks Rumlar arasinda ihtilaf konusu
olan davalardan bircogunu da Rumlarin kazandig: tespit edilmistir.?°

Islam toplumunda yasayan zimmiler icin giindelik hayata yénelik
sekli bir diizenleme yapilmis olsa da bunun uygulamada aynen ger-
ceklestigi pek de sOylenemez. Kibris adasindaki gayrimtuislimlerin giin-
delik hayatlarn s6z konusu oldugunda gerek arsiv kayitlar1 ve gerekse
seyyahlarin verdikleri bilgiler buradaki gayrimuislimlerin oldukca ra-
hat olduklarimi géstermektedir.?” Ote yandan Kibris adasinin Osmanh
idarecileri tarafindan suc¢lularin génderildigi bir mekan olarak gortil-
dugt iddias1 da bagimsiz kaynaklarca desteklenmemektedir.?®

Osmanh idaresinde Rumlara kasabalardaki idare meclislerinde de
Misliman halkla esit temsil imkan1 saglanmis, ntifuslan ne kadar
olursa olsun her iki topluma da tcer temsilci bulundurma hakk ve-
rilmistir. Turkler ile adada yasayan diger topluluklar yapilan adaletli
dtizenlemelerle refah seviyesi yliksek toplumsal uzlasi1 ve bir arada
yasamanin en glizel dénemini olusturmustur.?®

Bircok arastirmaci ve tarihci, 1571 yilindan itibaren ada toplumu-
nu olusturan Turkler, Rumlar, Katolik Maruniler, Ermeniler ve ada da
bulunan diger yabancilarin bir arada ve baris icerisinde yasadiklarim
ifade etmektedirler.%°

3- Ekonomik Miinasebetler

Osmanh idaresinden 6nce Luzinyanlar ve Venedikliler devrinde
yaklasik ti¢ asir boyunca agir vergilerle ezilen ada halki, fetihle bir-
likte bu zulme varan vergilerin kaldirilmasiyla tam huzur ve giaven
ortamina kavusmustur.3!

Ser’iyye sicilleri temel kaynak alimarak yapilan arastirmalarda
Musliimanlarla Osmanl tebaasi olan gayrimuslimler arasinda bircok
ekonomik iliskinin oldugu tespit edilmistir. Bu iliskiler genelde ticari,

26 Bedevi, Vergi, “Kibris Ser’iyye Mahkeme Sicilleri Uzerine Arastirmalar” Milletlerarast Bi-
rinci Kibris Tetkikleri Kongresi (14-19 Nisan 1969) Tirk Heyeti Tebligleri, Ankara 1971,
153-155.

27 Kemal Cigek, “Osmanl Adliye Teskilatinda Mahkeme Terctimanlar1” Toplumsal Tarih,
V/30, istanbul 1996, 47.

28 Yusuf Halacoglu, “Osmanlh Déneminde Kibris'ta iskan Politikalar1” Kibris'n Diinit Bu
gtinit Uluslararast Sempozyum, Gazi Magusa 1991, 59.

29 Harid Fedai, Kibrista Masum Millet Olayt, KKTC Milli Egitim ve Kulttir Bakanlig: Yaymla-
r1, istanbul, 1986, 68.

30 Celal Erdonmez, “Kibris Ders Kitaplarinda Osmanli Devrinde Kibris’a Yapilan Sturgin-
lerle ilgili Baz1 Tespitler” SDU Fen Edebiyat Faiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Mayis 2007,
Say1 15, 89.

31 Unknown Aspect of the Cyprus Realty (international Affairs Agency, istanbul) 1992. 21.



26 Yakin DoGu Universitesi IsLam TETKIKLER MERKEZI DERGiS

borg¢ alip verme, is ortaklig1 ve cesitli mal, esya alis verisi seklindeydi.
Taraflarca nakit olarak alinan borg¢ veya krediler bizzat kadi huzurun-
da tescili yapilip borcun miktari, stiresi ve 6denmedigi durumlarda
nasil tahsil edilecegi acik¢ca hiikme baglanirdi. Yine 6len kisilerin kim-
den ne kadar alacagi oldugunu bildiren tereke defterleri tutulurdu.
Oyle ki, toplumda ttim ekonomik iliskiler kayit altina alinarak tarafla-
rin olas1 magduriyetleri 6dnlenmistir. Bu sekilde yapilan dtizenlemeler-
le bir arada yasamanin saglam zemini olusturulmustur.

Muslimanlarla gayrimuslimler arasinda cereyan eden ekonomik
muinasebetler cercevesinde bor¢ alis verisleri sadece erkeklerle sinirh
kalmamis, ayni zamanda kadinlarin da borg¢ alip verdigine de rastlan-
maktadir.

Ekonomik mtinasebetlerin bir diger tarafi da cesitli esya, mal ve hay-
van alim satimi seklindeydi. Bu alis- verislerde satin alinan mal veya
hayvanin bazen degerinin bir kism pesin olarak 6deniyor, geri kalan
kismi ise daha sonra verilmek tizere bor¢ olarak kayitlara geciriliyordu.

Osmanh idaresinde bos veya ekilebilir buittin araziler miri arazi
olarak hukitimdarin sahsina aitti. Bos araziler, adanin korunmasi ve
savunmasi i¢cin adada oturmak sartiyla dirlik olarak timar sahiplerine
verildi. Yerli Hiristiyanlarin ev, dikkan ve bahceleri sahsi miilkleri
olarak kabul ediliyordu. Arazi ise padisahin sahsi mali olmakla birlik-
te reayanin bu toprag islemesine izin veriliyor, ancak topragin gelirin-
den belli miktar 6stir 6demekle ytiktmla tutuluyordu.3?

Osmanl millet stattistine dahil edilen Kibrislh Rumlara tapusu ile
toprak verilmek suretiyle daha onceleri kole olarak calistiklar: toprak-
lari sahipleri haline getirilmislerdir.®® Osmanli idaresi gayrimuislim
cemaate baski kurmak bir yana, cemaatlerin kendi temsilcileri elinde
ezilmelerini de 6nlemeye calismistir. Adada kurulmus olan avariz va-
kiflarindan, bir arada oturan Muslim ve Gayrimuslim herkes sartlari
yerine gelmesi halinde yararlanabilmekteydiler. Herhangi bir din farki
gozetmeksizin Avariz vakiflar1 sanat erbabi ve esnaflara ihtiyaci olan-
lara kredi vermek, iflas edenlere yardim etmek icin bir nevi yardimlas-
ma sandiklar1 mahiyetindeydi.*

Meryemana Kikko Manastirindaki belgeler tizerinde yapilan calis-
malarda III. Mustafa (1557-1774) donemine ait belgede vergi tahsi-
linde, borclar yokken miuikellef kisilerden ayrica vergi istenmesinin
onlenmesi, 6len manastir patriklerinin vergilerinin metrukatlan tize-

32 Osmanl Idaresinde Kibris (Niifusu Arazi Dagiim Valaflar) Basbakanlhk Devlet Arsivleri
Genel Mudurltigthn Osmanh Arsivi Daire Baskanligl, Ankara 2000, 55.

33 Cevikel, a. g. e. 23

34 Osmanli Idaresinde Kibris, 109.
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re alinmasina devam edilmesi hususu vurgulanmaktadir.®® I. Abdiil
Hamid (1774-1789) dénemine ait bir diger belgede ise, Baf kazas1 ve
koylerindeki reayadan alinan asar ve kanuni rusumlarin hiktmler
uyarinca toplanmasi ve gayri kanuni hi¢bir seyin alinmamasi, alanla-
rn cezalandirilmasi, Kikko kéytindeki arazi sahiplerinin bag bahce ve
zeytin agaclarina muidahale edilmesinin 6nlenmesi, Kikko ahalisinin
merasi olan yerlerden kullanma haklar ellerinden alinarak baskalari-
na verilmesinin 6énlenmesi yer almaktadir.3¢

II. Mahmut (1808-1839) dénemine ait bir diger belgede ise yine Kik-
ko manastin tarlalarindan elde edilen mallardan yazilanlardan fazla
verginin talep edilmemesi, manastirin mallarina disaridan herhangi
bir muidahalenin kesinlikle 6nlenmesi talep edilmektedir. Yukarda
birkac¢ 6rnegi sunulan bircok berat, hiikim ve fermanla adada yasa-
yan Osmanl toplumunun ttim asli unsurlarinin ekonomik ve sosyal
haklar1 teminat altina alinmistir.®” Bu dtizenlemelerle 308 yillik Ttrk
idaresinde (1570-1878) tiim gayrimiislim unsurlar varhklarim koru-
duklar gibi ekonomik kiiltiirel ve hatta siyasi bakimdan gelisim im-
kani bulmuslardir.

Sonuc

Osmanl idaresinde Kibris toplumunun muhtelif unsurlan, Kibris'm
bircok sehrinde ayni mahallelerde ve kdylerde miisterek bir hayat stire-
rek bir arada yasamamnn en giizel érnegini gostermislerdir. Oyle ki, bir-
likte yasama tecrtibesi ile giindelik hayatin her déneminde benzerlikler
ve aykiriliklar yerli yerine oturtmak suretiyle varligint muhafaza etmis-
tir. Yani Miisliiman Turk giundelik hayatini1 cami merkezIli diizenlerken,
Hiristiyan Rum da kilise merkezli diizenlemistir. Ote yandan karsilikl
evlilikler, ticari, sosyal ve hukuki bir¢cok konuda toplumu olusturan un-
surlar ayni yerde olmus ve karsilikh iliskiler kurmuslardir. Farkh din,
dil ve milliyetlere mensup toplumlarin meydana getirdikleri toplumsal
yapi, bu unsurlarin birbirleriyle iliskilerine engel teskil etmemistir.

Osmanl devleti hakim oldugu tiim cografyada oldugu gibi Kibris'ta
da aynstiric1 bir iskan politikas1 izlememistir. Masliimanlarla gayri-
muslimler hem kendilerine ait mahalle veya koylerde, hem de ayni
yerlesim biriminde bir arada oturabilmislerdir. Asirlarca bir arada ya-
sayan farkli etnik ve inanca mensup unsurlar arasinda sosyal hayatin
her alaninda cesitli iliskiler kurulmustur. Gelistirilen bu iliskiler her
tarlta 6n yargidan uzak, adalet ve hosgorti anlayisina dayanmaktaydi.

35 Mehmet Seker, a. g. m. 99.
36 Mehmet Seker, a. g. m. 99-100.
37 Mehmet Seker, a. g. m. 99-100.
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Osmanh yo6netimi, idaresi altinda bulunan her yerde oldugu gibi
Kibris adasinda da gayrimiislim unsurlara baski kurup zulmetmek
biryana, kendi cemaat temsilcileri tarafindan yapilan adaletsiz mua-
melelerin 6ntine gecmis, toplumun tim unsurlaryla karsilikli olarak
sosyal ve hukuki iliskilerini adalet ve hosgoérii cercevesinde stirdiir-
mustir. Misliman-Turklerin tarih boyunca Musltiman olmayan top-
lumlarla baris icinde bir arada yasamaya 6zen gosterdiklerini yalmz
Kibris’ta degil, yonetimi ellerinde bulundurduklan diger boélgelerde de
gosterdiklerine tarih sahittir. Dolayisiyla giintimiiz diinyasinda benzer
bir sekilde bir arada yasanabilmesi ancak adalet, hosgorii ve hakkani-
yet ilkesinin hayata gecirilebilmesiyle mtimktin olacaktir.
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Es- Zit ANLam BAGLAMINDA EL-MUSELLESAT

[brahim USTA

Oz

“Dil yasayan bir canlidir” tezi dogrultusunda Arap dili de kendi-
sini korumak ve yenileyebilmek adina kendi icerisinde bir takim
degisiklige veya yenilige ihtiya¢c duymustur. Bu yenilenmenin ba-
sinda i¢ faktorler olarak anilan istikak, naht, kalb, ibdal, ezdad ve
musellesat gibi kelime ttiretme metotlan gelmektedir. Bu calisma-
da arastirmasi ilgin¢ bir konu olan “el-Mtisellesat” bahsi tanim,
tarihi stire¢ ve eserler baglaminda kisaca bilgiden sonra es-zit an-
lam bakimindan bazi érneklerle incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Dil, Arapca, i¢c Faktorler, Mtisellesat
Abstract

AL-MUTHALLATHAT(THE LINGUISTIC TRIANGLES), IN THE CON-
TEXT OF CO-ANTONYMS MEANINGS: Arab language, as well, has
needed a number of change or innovation in order to be able to
maintain and renew itself on behalf of the thesis with “Language
is a living thing.” At the beginning of this renewal, the word deri-
vation methods such as derivation, carving, exchange, changing,
antonym and linguistic triangles which are called internal factors
come. In this study, al-Muthallathat will be studied with some ex-
amples of word group of co-antonyms meanings.

Key Words: Language, Arabic, Internal Factors, al-Muthallathat,
The Linguistic Triangles

Giris

el-Muselles veya et-Teslis kelimeleri ltigatte her hangi bir seyin ta-
raf, kisim veya parcasi anlamina gelmektedir.! Istilah anlam olarak
el-Muselles bir kelimenin tg¢ farkli séylemi olmakla beraber, her soy-
lemde anlamin degismesi durumu veya aslinda manasi ayni olmakla
beraber tc¢ farkli anlama delalet eden isimlerdir.2 Kutrub lakabiyla
meshur olan dilci Muhammed b. el-Mtistenir’e (6. 210/825 civari) gore
el-Muselles; yazilis1 her ne kadar tek bir kelime gibi gortinse de, as-
linda ti¢ ayr1 anlam tastyan isimlerdir.”® Ibn Seyyid el-Batlaytsi mii-

1 el-Firazabadi, Ebu’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya'kab, Kamisul-muhit, Daru’l-
kutubi’l-"ilmiyye, 3.Baski, Beyrut, 2009, s.193; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacu’l-
“artis min cevahiri’l-kamus, Daru’l-kutubi’l-"ilmiyye, 2. baski, Beyrut 2012, V/102 v.d.

2  ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud ibn Omer, Esdasul-belaga, el-Mektebu'l-asriyye,
Beyrut 2003, s. 104-105; Ma'n, Mustak Abbas, el-Mu cemu’l-mufassal fi fikhi’l-luga,
Daru’l-kutubi’l-"ilmiyye, Beyrut 2001, s.157-158.

3  el-Firuzabadi, Mecduddin, Kitabu'l-gureri’l-miisellese ve’d-diireri’l-miibessese,( thk: ib-
rahim b. Muhammed el-"Ayid), Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 2.baski, Mekke-Riyad
2000, s. 107.
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sellesi; ayn1 harf, vezin ve tertibe sahip olmakla beraber kelimenin
ilk (fau’l-fiil) veya ikinci harflerinin (‘aynu’l-fiil) birtakim hareke degi-
sikligi neticesinde veya bu iki harfin fetha olan harekesinin kesra ve
damme olarak degisimi sebebiyle kelimelerin anlam degismesine ug-
rayarak bazen muhtelif bazen de ayni manalarda kullanilmasi olarak
tamimlamistir.? Yukaridaki tanmimlamalara ek olarak bu tir kelimeler-
de isim veya fiil, tekil-ikil veya ¢ogul halleri nazar itibara alinmaksi-
zin bu kelimelerden muhtelif anlamlar ¢ikarilmaya calisildiginin altim
cizmekte de fayda gormekteyiz.

Her ne kadar el-Mtsellesat ilminin dogus ve gelisimi hakkinda fazla
bir bilgiye sahip olmasak da ilk olarak Kutrub'un “Misellesat-u Kut-
rub” isimli eseriyle duyulmus olan muiselles tabiri sonradan olusmus
olmas1 kuvvetle muhtemel bir ilim dalidir. Bu ilim dali zamanla Arap-
cay1 gelistiren 6nemli amillerden sayilmis ve daha sonraki dénemlerde
konuyla ilgili bir hayli eser viicuda getirilmistir. Konuyla ilgili yazil-
mis ve ginumuize kadar ulasmus ilk eser; Kutrub lakabiyla meshur ol-
mus, Muhammed b. el-Mtistenir b. Ahmed el-Basri'ye ait olan (H.206)
“Musellesat-u Kutrub” adl teliftir. Muellif eserinde otuz iki isim ve bir
adet muselles fiili toplamistir. Yukarida da bahsettigimiz gibi bu ilim
dalinin kurucusu Kutrub olarak kabul edilmektedir. Kutrub lakabai,
Sibeveyh’'in 6g8rencisine taktigl bir lakaptir. Rivayete gore Sibeveyh'i
adim adim takip eden 6grencisi Kutrub, sabaha kadar hocasinin ev-
den c¢ikmasinm bekleyip ondan ilim almaya ¢alismis. Bir gtin Sibeveyh
tan yeri agarmak tizereyken evinden ciktiginda talebesi Kutrub'u ka-
pisinin 6nunde beklerken gérmiis ve ona; “Sen bir kutrubsun.” de-
mistir. Bu kelime, yerde hizli hareket eden kuiclik stirtingen hayvan
anlamina gelmektedir. Ibn Diireyd, “Kutrub” kelimesi ile ilgili olarak
soyle der: Kutrub, erkek cin/gulyabani demek olup Ezd kabilesi de
ktictik ¢ocuklarina bu anlama gelen el-Katarib lakabini takarlardi.®
Bu kelime, orak bocegi gibi yerde cokca hareket eden hayvancik an-
laminda da kullanilmistir.® Kutrub, nahivciler arasinda ¢cok meshur
olmamasina ragmen bu eseri sayesinde taninmistir. Ashinda kendisi
Kerh valisi Ebai Delf el-"Iclinin cocuklarina hocalik yaparak hayatini
surdiirmekteydi. Emevi halifesi Me’'mtin zamaninda H. 206 yilinda ve-
fat eden Kutrub, arkasimnda nahiv, sarf, belagat ve tefsirle ilgili bircok

4  et-Tunci, Muhammed, el-Esmer, Raci, el-Mu cemu’l-mufassal fi “ulami’l-luga, Daru’l-
kutubi’l-"ilmiyye, Beyrut 2001, 11/549.

5 Ibnun-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kab ishak b. Muhammed b. ishak,
el-Fihrist, Daru’l-meysere, 3. Baski, Beyrut 1988, s.58; Kehhale, Omer Riza, Mu cemu’l-
muellifin, Daru ihyai ttirasi’l-"arabi, Beyrut trs., XII/15.

6 ez-Zemahseri, Esasul-belaga, s. 104-105; Ibn Hallikdn,Semsu'd-din Ebut'l-"Abbas Ah-
med b. Muhammed, Vefeyatu’l-a’yan ve enba u ebnai’z-zeman(thk: Thsan Abbas), Dar-u
Sadr, Beyrut trs., IV/312-313; Celebi, Muharrem, “Kutrub”, Islam Ansiklopedisi, TDV
yay., Ankara 2002, XXVI/494-495.
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eser birakmistir.” Kutrub hacim olarak kiuictik ama énem bakimindan
cok degerli olan bu eserinde 32 adet ayr1 ayr1 anlamlara gelen isim/
kelime toplamstir. Nesir olarak derlenen bu eser daha sonra Ibn Zu-
reyk tarafindan manzum hale getirilmistir. Sonraki dénemlerde ise bu
esere bir takim ziyade, dtizeltme, tenkit ve yorum seklinde cesitli ilave-
lerde bulunularak eser farkh varyantlarla bircok defa yeniden kaleme
alinmistir. Buradan hareketle bu alanda ortaya cikan eserler, Arap-
cay1 gelistirmek adina yapilan ugrasilarin ne kadar degerli oldugunu
ortaya koymaktadir.

el-Musellesat'in ¢ikis sebepleri ile ilgili bir takim varsayimlar bulun-
maktadir. Oncelikle dilin gelismesi icin anlam genislemesini saglamak
amaciyla c¢iktig1 diistintilmektedir. Tkincisi, Arap kabilelerinin bir ke-
limenin anlami ayni olmasina karsin yazilis1 veya okunusu hakkinda
ihtilaf etmesi gosterilebilir. Uctinciisii, 6nceleri ortaya ¢cikmis bir takim
kelimelerin telaffuzundaki zorluk nedeniyle o kelimeyi hafifletme yolu-
na gitmek icin boyle bir yéntemi kullanma olasilig1 da zikredilebilir.®

el-Musellesat, kendi icinde iki kisma ayrilmaktadir. “el-Mtiselles
muttefeku’'l-ma na” olarak ifade edilen birinci kisimla, harekeleri
farkh olmakla birlikte aynm1 anlama gelen yazilislar1 ayni olan bir tar
es anlamh kelimeler kastedilmektedir. Bu kisma 6rnek olarak cesur
ve kahraman anlamina gelen [wa) kelimesini vermek mumkuindur.
Bu kelimenin ilk harfi olan (), ister damme, ister fetha veya kes-
ra ile okunsun anlam degismesine ugramamakta ve manasi ayni
kalmaktadir.® Bu kisma verilecek ikinci 6rnek ise ila¢g-deva anlamina
gelen (;133) kelimesini verebiliriz. Bu kelime de 6nceki kelime gibi ilk
harfi olan (;) fetha, damme veya kesra degisimine ragmen, anlam de-
gisimine ugramamaktadir.'©

“el-Mtuselles muhtelifu’l-ma’na” olarak ifade edilen ikinci kisimla
hem yazilis hem de anlam bakimindan farklihlk arz eden kelimeler
kastedilmektedir. Baska bir ifade ile ilk veya ikinci harfin harekeleri-
nin degismesiyle mevcut kelimenin anlaminin da degismesi demektir.!!

7  el-Enbari, Ebu’l-Berekat Kemaluddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydillah,
Ntiizhetu'l-elibba’ fi tabakati'l-udeba(thk: Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim), Daru’l-fikri'l-
"arabi, Kahire 1998, s. 85; el-Hamevi, Eba Abdillah Sihabuddin Yakut b. Abdillah,
Yakat, Mu cemu’l-udeba’, Daru’l-kutubi’l-"ilmiyye, Beyrut 1991, V/445; el-Firuzabadi,
Mecduddin, el-Bulga fi teracimi eimmeti'n-nahvi ve’l-luga( thk: Muhammed el-Misri),
Daru sa'di’'d-din, Dimask 2000, s.284; es-Suyuti, Celaluddin Ebu’l-Fadl Abdurrahman b.
Kemaleddin, Bugyetu'l-vu’at fi tabakati’l-lugaviyyin ve'n-nuhat(thk: Muhammed Ebu’l-
Fadl), el-Mektebetu’l-"asriyye, Beyrut trs., 1/242.

8 el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.107 v.d.

9 el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.297; el-Bel'i, Semseddin Muhammed b. Ebil-Feth, el-
Muselles zii'l-ma na’l-vahid, Merkezu’l-mahtuatat ve’t-turasve’l-vesaik, Kuveyt trs., s.36.

10 el-Bel'i, el-Mtselles zti'l-ma'na’l-vahid, s.35.

11 Vehbe, Mecdi, el-Muihendis, Kamil, Mu'cemu’l Mustalahat fi'l-lugati’l-'arabiyye, Mekte-
betu Liibnan, Beyrut 1984. s, 333.
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Bu kisma (3:£) kelimesini érnek olarak vermek mtmkundtr. Kelime-
nin ilk harfi (;:¢) seklinde fetha ile okundugunda manasi ¢ok su an-
lamina gelirken; ayni harf (5:¢) seklinde kesrali okundugunda “haset,
cekememezlik”; (5::) seklinde dammeli okundugunda ise cahil, tecrii-
besiz anlamlarina gelmektedir.'> Bu kisim i¢in baska bir érnek daha
vermek gerekirse (gm) kelimesi, ilk harf fetha ile okundugunda baris
ve esenlik anlamma gelirken; kesra ile (;3..) seklinde okundugunda
kuigiik ve diiz tas; damme ile (33.2) seklinde okundugunda el ve ayak-
larda bulunan (atar) damar anlamina gelmektedir.'®

Burada konuyla ilgili yazilmis klasik ve modern eserlere goz atmak-
ta fayda vardir.

1- Muhammed b. el-Mustenir (Kutrub) Miusellesat-u Kutrub:
musellesat ilminin ilk kaynagi olan bu eser muellifi tarafindan man-
zum olarak telif edilmis, farkli zaman ve kisilerce bircok serhiyle be-
raber ginumuize kadar gelmistir. Bu serhlerden bazilarimi su sekilde
sirlamak mumkutndr:

i. Serhu nazmi Kutrub ve ziyadetiha: Ibn Zureyk(H.977) lakabiyla
meshur Muhammed b. Ali b. Ibrahim es-Safi'inin serhi olan bu
eser Kahire ve Riyad’da basilmistir.

ii. Serhu musellesati Kutrub: Muhammed b. Ali b. es-Seyh Huiseyin
el-Ezher b. ibrahim el-Maliki (H.1367)

iii. Serhu nazmi Mtsellesati Kutrub: Sa’adeddin el-Barizi el-"Acluni
ilk olarak Luis Seyho tarafindan 1907 senesinde el-Mesrik dergisi-
nin 7. Sayisinda yaymlanan bu eser daha sonra Musellesat Kutrub
me"a serhihi ismiyle tekrar basilmistir.

2- Ebul Zeyd Sa’id b. Evs el-Ensari(H.215): Kitabu't-teslis

3- Ebt’t-Tayyib Muhammed b. Ishak b. Yahya el-Vesae(H.325)
Kitabu'l-mtselles!*

4- Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Samsati el-"Adevi (H.377)
Kitabu’l-musellesi’s-sahih

5- Ebtr'l-Htiseyin Ahmed b. Faris (H.395) es-Selase: Bu eserde harf
sayilar1 ve vezinleri aym olmakla beraber - — Jox - o= Ve lud - ol

12 el-Batliyasi, Eba Muhammed Abdullah b. Muhammed ibnu’s-Seyyid, el-Miiselles(thk:
Salah Mehdi el-Fertasi), Darur-resid, Bagdat 1981, 1I/315-316 ve 320; ibn Malik,
Muhammed b. Abdullah b. el-Ciyani, fkmalu’l-i'lam bi musellesil-kelam (thk: Sa'd b.
Hamdan el-Gamidi), el-Mektebetu'l-medeni, Cidde 1984, 11/185; el-Bel'i, el-Miiselles
zt'l-ma na’l-vahid,.s.38; Maklati, Ibrahim, Serhu musellesati Kutrub, Matba atu hevme,
Buira/Cezair 1998, s.12; Humeysi, Serhu nazmi muselles Kutrub, s.14.

13 Kiictikkalay, Hiiseyin, Kur'an Dili Arap¢a, Manevi Degerleri Koruma ve [lim Yayma Cemi-
yeti yay., Konya 1969, s.241 v.d.

14 ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 93.
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2+ - gibi harflerin yer degistirmesi sonucu anlam degisikligine ug-
ramis kelimeleri ele almaktadir. Bu eser ilk olarak Ramazan Abdu’t-
Tevvab'in tahkikiyle 1970 yilinda nesredilmistir.'s

6- Muhammed b. es-Seyyid el-Batliyasi(H.512) Kitabu'l-miiselles:
Bu eser aslinda Kutrub’a ait olan eserin serhidir. Salah Mehdi Ali el-
Fertaisinin tahkikiyle 1981 yiinda Bagdat’ta basilmistir.

7- Muhammed b. Ali Ebul-Ganim el-Hisani el-Hiti, (H.570) el-
Musellesti’l-Hamdani

8- Ebu Hafs Muhammed el-Kuzai el-Belnesi(H.570) el-Mitiselles

9- Ebu’l-Hasen Yahya b. Ma't b. Abdin-nar (H.628) el-Mtselles fi'l-
luga

10- Ebu Abdillah Muhammed b. Malik et-Tai (H.672) el-i'lam bi
musellesi’l-kelam: Ahmed b. el-Emin es-Senkitinin serh ettigi bu
manzum eser H.1391 yilinda misirda basilmistir. Aynm eser Saad b.
Hamdan el-Gamidi'nin tahkikiyle Tkmalu’l-i'lam bi miusellesi'l-kelam
ismiyle 1984 yilinda Ummii’l-Kura Universitesinde iki cilt olarak ba-
silmistir.

11- Mecduddin, el-Firuzabadi(H.817) Kitabu’l-gureri'l-musellese
ve’d-dureri’l-mutibessese: Firuzabadi bu eserini Kutrub'un telifinde iz-
ledigi metot olan ayr1 anlaml kelimeleri serd etmesinin yaninda, ay-
rica harekeler ayr1 okunsa dahi aym anlama gelen kelimeleri de top-
lamistir. Bu eser ibrahim b. Muhammed el-"Ayid tarafindan tahkik
edilmis ve 2000 senesinde Mekke’'de basilmistir.

12- “izzuddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Cema a(H.819) el-Miiselles
fi'l-luga

13- Hasan Kuveydir el-Halili(H.1262) Neylu'l-ereb fi miusellesati’l-
‘arab

Konuyla ilgili Tarkce olarak yapilan calismalardan bazilarina goz
atmak gerekirse:

Yakup Civelek'in “Arap Dilbiliminde Mtselles Kavrami”'éve Ah-
met Yuksel ve Soner Gunduizézln birlikte hazirladigi “Arap Filo-
lojisindeki Istikdk-1 Ekber-Siinaiyye Kuramlar1 ve Msellesat Ol-
gusuna Courtenay'n Fonem Kurami Cercevesinde Yeni Bir Yak-
lasim Denemesi”!?, isimli c¢alismalarini bulabiliriz. Ayrica Nihal
Deger'in Halit Zevalsiz’in damismanliginda hazirladigi “Muhammed

15 ibn Faris, Ebut’l-Huseyin Ahmed, es-Selase (thk: Ramazan Abdu’t-Tevvab), Ma hadi’l-
mahtatati’l-"arabiyye, Kahire 1970, s.337 v.d.

16 Ytiztinct Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti Dergisi, 2001, say1: 2, s. 475-490.

17 Ekev Akademi Dergisi, Sosyal Bilimler, 2005, cilt: IX, say1: 22, s. 211-224.
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Medeninin Musellesat risalesinin tahkiki”!® isimli ytiksek lisans tezini
de bu meyanda zikretmek mimkutndr.

Bu calismanin diger calismalardan farki, Yakup Civelek, Ahmet
Ytiiksel ve Soner Gtindtizdz veya Nihal Deger’'in ¢calismalarinda oldugu
gibi konuyu bilimsel ve akademik boyutta derin analizler ve genis de-
gerlendirme yerine, -es-zit anlam baglaminda- giunltik hayatta cokca
kullanmilan birtakim kelimelerin zikredilerek, okuyucunun bu calisma-
y1 -bir bakima- 6zet sozliik olarak telakki etmesini hedeflemektedir.

Son olarak anlatmaya calistigimiz konuyla ilgili es ve zit anlamhlar
olmak tizere iki farkli grupta bir takim 6rnekler vererek konunun daha
iyi anlasilmasini hedeflemekteyiz.

a) Es Anlaml1 Kelimeler

53N - 53¥1 - 5331 Havuz veya kiiciik su birikintisi anlamina gelen
bu kelime; () harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen
anlami degismemektedir.!®

’CL;‘V\ ~EEYI- FN Ortii, perde anlamina gelen bu kelime; (1) harfindeki
fetha, kesraveya damme degisimine ragmen anlami degismemektedir.2°

ﬁuujfw - ;U!.IJZV‘ f;u.;j\u: Carsamba giinii anlamina gelen bu kelime;
(<) harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami
degismemektedir.2! el-Batliyiisi ve Ibn Malik bu kelimeyi farkli anlaml
kelimeler kapsaminda zikretmektedirler.?

53301 = 3321 - 33201 Yavru hayvan, enik, kap, meyve, bogazda ¢ikan bir
tur yara gibi anlamina gelen bu kelime; () harfindeki fetha, kesra veya
damme degisimine ragmen anlami degismemektedir.?*

441 - 45 -5 Yon, taraf anlamina gelen bu kelime; () harfindeki
fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami degismemektedir.?*

s - Jlsdl - DLz Deve toplulugu anlamma gelen bu kelime:
(p harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami

18 Marmara Universitesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal, Arap Dili ve Belagati Bilim
Dali, yil. 2000.

19 el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s. 262.

20 el-Batliyusi, el-Muselles, 1/ 303;Ibn Malik, Ikmalu’l-i'lJam bi musellesi'l-kelam, 1/197; el-
Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.265; el-Bel1, el-Mtiselles zi'l-ma'na’l-vahid, s.32; el-Halili,
Hasan Kuveydir, Neylu'l-ereb fi miisellesati’l-"arab, el-Matbaatu’l-kubra’l-mtiniriyye, Bu-
lak 1301, s.100.

21 el-Firuzabadi, Kitabu'l-gureri'l-musellese ve’d-dureril-mtibessese, s. 107; el-Beli, el-
Muselles zti'l-ma'na’l-vahid, s.42.

22 el-Batliyusi, el-Mtselles, 1/340-341; ibn Malik, ikmalu’l-i'lam bi musellesil-Kelam,
1/230.

23 el-Batliyusi, el-Muselles, 1/393:ibn Malik, ikmalu’l-i'lJam bi musellesi’l-Kelam, 1/198; el-
Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.278; el-Bel'1, el-Mtselles zii'l-ma'na’l-vahid, s.33; el-Halili,
Neylu'l-ereb fi musellesati’l-"arab, s.100.

24 el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.279.
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degismemektedir.25ibn Malik bu kelimeyi farkli anlamh kelimeler kap-
saminda zikretmektedir.?®

Lt - Lasdl - fasi: Iffetli ve namuslu kadin anlamina gelen bu keli-
me; () harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami
degismemektedir.?”

L3 - 2L5d1 - L5l Ot tizerine konmus sinek anlamina gelen bu
kelime; ® harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen an-
lam1 degismemektedir.?®

A4 - A0 - i Hile, tuzak anlamina gelen bu kelime; )
harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlam
degismemektedir.?®

sileddi— lesdl - ileddi Kiguk, minik, minyon adam, haserat ve kii-
ciik kuslar anlamina gelen bu kelime; @ harfindeki fetha, kesra veya
damme degisimine ragmen anlami degismemektedir.*°

’Cu,jj\ - $4¥ -zWiTavuk, pilic anlamma gelen bu kelime; (5)
harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami
degismemektedir.®!

dYa - ZYW - ZYai Isaret, delalet anlamina gelen bu kelime; (s)
harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami
degismemektedir.>?

CL»,H - CL»,H - CL>,H Cam anlamina gelen bu kelime; (;) harfindeki fet-
ha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami degismemektedir.3*

S -pAd - g Sicak, sicaklik, 1s1 anlamina gelen bu kelime;
() harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlam
degismemektedir.>*

25 el-Batliyuasi, el-Mtselles, 1/393; ibn Malik, ikmalu’l-i'lam bi musellesil-kelam, 1/98; el-
Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.278; el-Bel'i, el-Mtiselles zi'l-ma'na’l-vahid, s.33; el-Halili,
Neylu’l-ereb fi musellesati’l-"arab, s.100.

26 Ibn Malik, ikmalu’l-i'lam bi miisellesi’l-kelam, 1/309.

27 el-Firuzabadi, Kitabu’l-gurer, s.280.

28 el-Firuzabadi, Kitabu’l-gurer, s.282.

29 el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.283.

30 el-Batliyusi, el-Muselles, 1/481; el-Firuzabadi, Kitabu’l-gurer, s.285; el-Bel'i, el-Mtselles
zU’l-ma’'na’l-vahid,.s.34; el-Halili, Neylu'l-ereb fi muisellesati’l-"arab, s.103.

31 el-Batliyusi, el-Muselles, 1I/75; el-Firuzabadi, Kitabu’l-gurer, s.286; el-Bel'i, el-Muselles
zU’'l-ma'na’l-vahid,s.34; el-Halili, Neylu'l-ereb fi muisellesati’l-"arab, s.103.

32 el-Batliyusi, el-Muselles, 1I/4; el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.288; el-Halili, Neylu’l-ereb
fl musellesati’l-"arab, s.99.

33 el-Batliytsi, el-Muselles, 1I/67; el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.293: el-Bel'i, el-Miiselles
zU’'l-ma'na’l-vahid,.s.35; Humeysi, Serhu nazmi muselles Kutrub, s.45; el-Halili, Neylu'l-
ereb fi musellesati’l-"arab, s.102.

34 el-Firuzabadi, Kitabu’l-gurer, s.295; el-Halili, Neylu'l-ereb fi musellesati’l-"arab, s.106.
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Cl;m!l - 8’“"“ - Ct;wj\ Yigit, cesur, kahraman anlamina gelen bu kelime;
(,») harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami
degismemektedir.>®

;,LS\ - 2L -1 Tip, tedavi anlamina gelen bu kelime; (&) harfindeki
fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami degismemektedir.3¢
Ibn malik bunu mubhtelifte de zikreder.?”

a1 -8 -8 Sakin bir havadaki siddetli sicaklik anlamina gelen
bu kelime; (¢) harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen
anlami degismemektedir.3®

55l — a3laa) —55LE3 Aksam, gece, gece karanligi anlamina gelen bu
kelime; (3) harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen an-
lam degismemektedir.?

is 34 - i34l - i34 Ferahlik, tiztintiiden kurtulma anlamima gelen
bu kelime; (<) harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen
anlami degismemektedir.*°

2 °

Ciseaall ~Ciseasll — Uisezdlls Okunan sey, kitap anlamina gelen bu keli-
me; (¢) harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami
degismemektedir.*!

30 -0 -5l Yemek, 6giin, anlamuna gelen bu kelime; ()
harfindeki fetha, kesraveya damme degisimine ragmen anlami
degismemektedir.*?

Lzall— kol - Lagi: Tarak anlamina gelen bu kelime; (¢) harfindeki fet-
ha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami degismemektedir.*

gaal - $a5 - pas.in Bliytik bir ev icerisindeki kiictuik oda anlamina
gelen bu kelime; (f) harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine
ragmen anlami degismemektedir.**

Je3l - Jesh - Je3h: Dag kegisi ve efendi anlamina gelen bu kelime;
(5) harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami
degismemektedir.*®

35 el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.297; el-Bel'i, el-Mtselles zii'l-ma na’l-vahid, s.36.

36 el-Batliyusi, el-Mtselles, 11/ 79-80;ibn Malik, ikmalu’l-i'lam bi miisellesi’l-kelam, 1/201;
el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.301; el-Beli, el-Muselles zii'l-ma'na’l-vahid, s.37; el-
Halili, Neylu'l-ereb fi miisellesati’l-"arab, s.103.

37 Ibn Malik, Ikmalu’l-i'lam bi miisellesil-kelam, 11/99.

38 el-Firuzabadi, Kitabu’l-gurer, s.306; el-Halili, Neylu’l-ereb fi miisellesati’l-"arab, s.101.

39 el-Firuzabadi, Kitabu’l-gurer, s.309; el-Halili, Neylu'l-ereb fi musellesati’l-"arab, s.103.

40 el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.311.

41 el-Batliyusi, el-Miiselles, 11/147; ibn Malik, ikmalu’l-i'lam bi musellesi’l-kelam, 1/203; el-
Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.327; el-Bel'1, el-Muselles zii'l-ma'na’l-vahid, s.40; el-Halili,
Neylu’l-ereb fi musellesati’l-"arab, s.101.

42 el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.338.

43 el-Batliytsi, el-Muselles, 1I/157-158; el-Firuzabadi, Kitabul-gurer, s.327; el-Halili,
Neylu'l-ereb fi musellesati’l-"arab, s.101.

44 el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.324; el-Bel'i, el-Mtselles zii'l-ma na’l-vahid,.s.39.

45 Ibn Malik, [kmalu'l-i'lam bi miusellesil-kelam, 1/205; el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer,
s.341; el-Bel'i, el-Mtiselles zii'l-ma'na’l-vahid,.s.41.
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Sl - 2bdl - Al San renk ve bakir anlamina gelen bu kelime;
(¢) harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami
degismemektedir.*®

I T I Imkan, genislik anlamina gelen bu kelime; (;)
harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami
degismemektedir.*’

5530840 — 34880 - $5054)i2 Mazeret, bahane anlamina gelen bu kelime;
(;) harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlami
degismemektedir.*®

H -3 QJ\ -3 JI: Sevgi, muhabbet, ask anlamima gelen bu kelime; (5)
harfindeki fetha, kesra veya damme degisimine ragmen anlam
degismemektedir.*®

b) Farkl1 Anlama Gelen Kelimeler

Sl Sl & Bu kelimedeki (&) harfi fetha ile okundugunda; sa-
bir, sabit, istikrarhh anlamlarina gelirken, kesra ile okundugunda bag,
bahge, cesur kisi anlamina gelmektedir. Kelime damme ile okundu-
gunda ise topluluk, tehlikeli bir hastalik tirti anlamindadir.>®

- Jodl - 351 Bu kelimedeKi (- ) harfi fetha ile okundugunda; dede,
nasip anlamlarma gelirken, kesra ile okundugunda calisip cabalamak
anlamina gelmektedir. Kelime damme ile okundugunda ise taraf, yon,
bir seyin tarafi anlamindadir.®!

&1 - 1 - £ Bu kelimedeki () harfi fetha ile okundugunda bahge,
sulak arazi anlamlarina gelirken, kesra ile okundugunda cin, damme
ile okundugunda ise silah anlamina gelmektedir.>?

30 =12l i 5201 Bu kelimedeki (i) harfi fetha ile okundugunda de-
rinligi bilinmeyen su birikintisi anlamina gelirken, kesra ile okundu-
gunda komsuluk, damme ile okundugunda ise nara atan, tellal anla-
mina gelmektedir.5?

46 el-Firuzabadi, Kitabu’l-gurer, s.335; el-Halili, Neylu’l-ereb fi miisellesati’l-"arab, s.99.

47 el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.340; el-Halili, Neylu'l-ereb fi musellesati’l-"arab, s.99.

48 el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.328; el-Bel'i, el-Miiselles zii'l-ma’'na’l-vahid,.s.42.

49 el-Batliytsi, el-Muselles, 11/470-471;el-Firuzabadi, Kitabu'l-gurer, s.339; el-Bel'i, el-
Miselles zti'l-ma'na’l-vahid, s.41; el-Halili, Neylu'l-ereb fi muisellesati’l-"arab, s.101.

50 [bn Malik, Ikmalu'l-i'lam bi muisellesil-kelam, 1/275.

51 el-Batliyasi, el-Miselles, 1/395-397; ibn Malik, ikmalul-i'lam bi miisellesil-kelam,
1/289; Maklati, Serhu mtsellesati Kutrub, s.41-42; Humeysi, Serhu nazmi miselles
Kutrub, s.33.

52 el-Batliyasi, el-Muselles, 1/417-418; ibn Malik, ikmalul-i'lam bi miisellesil-kelam,
1/312; el-Haseni, Hisam b. Muhammed Haycer, Erba’u resail fi serhi musellesi Kutrub,
Daru’r-resadi’l-hadis, Daru’l-Beyda/Tunus 2010, s.20.

53 [bn Malik, ikmalu’l-i'lam bi mitisellesi’l-kelam, 1/314; Maklati, Serhu miisellesati Kutrub,
5.43-44 ve 71; Humeysi, Serhu nazmi muiselles Kutrub, s.33.



40 Yakin DoGu Universitesi IsLam TETKIKLER MERKEZI DERGiS

- medl- 2501 Bu kelimedeki () harfi fetha ile okundugunda ku-
cak, sine, bagir anlamlarina gelirken, kesra ile okundugunda akil, Kabe
duvari, damme ile okundugunda ise Araplarda bir erkek ismidir.>*Ibn
Malik bu kelimeyi es anlamh kelimeler icerisinde zikretmesine ragmen,
kabul goren gortise gore kelimenin farkli anlamlarda oldugu tizeredir.5®

s 2l -5 2 - 3321 Bu kelimedeki () harfi fetha ile okundugunda; si-
yah taslarla dolu yer, sivilce, can yakici azap, zifiri karanlik anlam-
larma gelirken, kesra ile okundugunda siddetli sicaklik, damme ile
okundugunda ise huir kadin anlamina gelmektedir.5¢

o2l - Lot - s Bu kelimedeki () harfi fetha ile okundugunda yu-
musak basli, uysal anlamlarina gelirken, kesra ile okundugunda akil,
ihtimal, damme ile okundugunda isertiya anlamina gelmektedir.5”

plddl - sl - closdis Bu kelimedeki () harfi fetha ile okundugunda
guvercin anlamina gelirken, kesra ile okundugunda 6ltim, damme ile
okundugunda ise Araplarda bir erkek ismidir.5®

ssed)l - 550l —5,201: Bu kelimedeki () harfi fetha ile okundugunda
savas cagrisi anlamina gelirken, kesra ile okundugunda iddia, nese-
binden olmadigini iddia etme, damme ile okundugunda ise yemek ve
icmek icin davet etmek, dtigtin yemegi daveti anlamina gelmektedir.5®

B3I - 364 - i Bu kelimedeki (J) harfi fetha ile okundugunda yu-
musak topfaga sahip kara parcas1 anlamina gelirken, kesra ile okun-
dugunda ince, zarif, yumusak, damme ile okundugunda ise cok yu-
musak, yumusak ekmek anlamina gelmektedir.5°

el —endl - el Bu kelimedeki () harfi fetha ile okundugunda cu-
martesi giinti anlamina gelirken, kesra ile okundugunda terlik, ayak-

54 el-Batliyasi, el-Muselles, 1/437-439; ibn Malik, ikmalul-i'lam bi miisellesil-kelam,
1/324-325; Maklati, Serhu musellesati Kutrub, s.64; Humeysi, Serhu nazmi miiselles
Kutrub, s.30.

55 [bn Malik, Ikmalu'l-i'lam bi miisellesi'l-kelam, 1/198.

56 Ibn Malik, lkmalu’l-i'lam bi mitisellesi’l-kelam, 1/331; Maklati, Serhu miisellesati Kutrub,
s.18-19; Humeysi, Serhu nazmi muselles Kutrub, s.17.

57 el-Batliyusi, el-Mtiselles, 1/453-454 ve 473-474; ibn Malik, ikmalu’l-i'lam bi musellesi’l-
kelam, 1/348; el-Haseni, Erba’u resail fi serhi musellesi Kutrub, s.23; Maklati, Serhu
musellesati Kutrub, s.20-21; Humeysi, Serhu nazmi muselles Kutrub, s.18.

58 el-Batliyusi, el-Miselles, 1/469-470; ibn Malik, Ikmalu'l-i'lam bi miisellesil-kelam,
1/352-353; el-Haseni, Erba’u resail fi serhi musellesi Kutrub, s.21; Maklati, Serhu
musellesati Kutrub, s.46-47; Humeysi, Serhunazmi miselles Kutrub, s.36.

59 el-Batliyusi, el-Miselles, 1I/13; ibn Malik, ikmalu’l-i'lam bi musellesil-kelam, 1/404-
405; el-Haseni, Erba’u resail fi serhi muisellesi Kutrub, s.25; el-Bel'i, el-Mtselles zii'l-
ma na’l-vahid,.s.35; Maklati, Serhu mtisellesati Kutrub, s.25-27 ve 64; Humeysi, Serhu
nazmi muselles Kutrub, s.21.

60 el-Batliyasi, el-Muselles, 1I/59; ibn Malik, Ikmalu’l-i'lJam bi miuisellesil-kelam, 1/446;
Maklati, Serhu musellesati Kutrub, s.53; Humeysi, Serhu nazmi muselles Kutrub, s.39.
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kabi, inek derisi, damme ile okundugunda ise bir bitki cesidine verilen
isimdir.®!

pUJ\ —padl - 3l Bu kelimedeki () harfi fetha ile okundugunda ba-
ns, esenlik, selam anlamlarina gelirken, kesra ile okundugunda ince
ve yuvarlak tas, damme ile okundugunda ise el ve ayaklarda bulunan
(atar)Jdamar anlamina gelmektedir.52

el - plezdl - pleadir Bu kelimedeki () harfi fetha ile okundugunda
bunaltic1 sicaklik anlamina gelirken, kesra ile okundugunda bir cesit
silah olan ok, damme ile okundugunda ise degisiklik, yakici glines
15181 anlamlarina gelmektedir.®

s38)l - s32)l - 532)lt Bu kelimedeki () harfi fetha ile okundugunda
topluluk, ciglik, keder anlamlarina gelirken, kesra ile okundugunda
soguk, soguk gece, damme ile okundugunda ise clizdan, para kesesi
anlamlarina gelmektedir.5*

J&) - La) - Lai: Bu kelimedeki( ) harfi fetha ile okundugunda kili¢
ve diger metallerin ¢cikarmis oldugu sesler anlamina gelirken, kesra ile
okundugunda tehlikeli bir yilan ttrt, dahi, zeki, damme ile okundu-
gunda ise kap, su tas1 anlamina gelmektedir.®

S3all - G3all - G sali: Bu kelimedeki (p)harfi fetha ile okundugunda guizel
koku, at teri anlamlarmna gelirken, kesra ile okundugunda sabir, dam-
me ile okundugunda ise orf, adet, gelenek anlamlarina gelmektedir.®

2l = edl- o301 Bu kelimedeki (¢)harfif etha ile okundugunda ¢ok su,
karanlik gece, comert kisi anlamlarina gelirken, kesra ile okundugun-
da haset, susuzluk, damme ile okundugunda ise cahil ve tecriibesiz
kisi anlamina gelmektedir.®”

61 Maklati, Serhu misellesati Kutrub, s.22-23 ve 65; Humeysi, Serhu nazmi muiselles Kut-
rub, s.19.

62 Maklati, Serhu musellesati Kutrub, s.15; el-Haseni, Erba u resail fi serhi mtisellesi Kut-
rub, s.28; Humeysi, Serhu nazmi muselles Kutrub, s.15.

63 el-Batliytsi, el-Miselles, 11/428-429; ibn Malik, ikmalul-i'lam bi miisellesil-kelam,
11/35; el-Haseni, Erba u resail fi serhi muisellesi Kutrub, s.29; Maklati, Serhu muisellesati
Kutrub, s.24-25; Humeysi, Serhu nazmi muselles Kutrub, s.20.

64 el-Batliyusi, el-Mtselles, 11/229; ibn Malik, Ikmalu'l-i'lam bi miisellesil-kelam, II/76;
Maklati, Serhu musellesati Kutrub, s.35-36; Humeysi, Serhu nazmi miuselles Kutrub,
s.31.

65 el-Batliyasi, el-Miiselles, 11/227; ibn Malik, Ikmalu’l-i'lam bi miisellesi’l-kelam, 11/83;
Maklati, Serhu miusellesati Kutrub, s.55-56; Humeysi, Serhu nazmi miuiselles Kutrub,
s.41.

66 el-Batliyusi, el-Muselles, 11/283-284 ve 296-299; ibn Malik, ikmalu’l-i’lam bi musellesi’l-
kelam, II/138; Maklati, Serhu musellesati Kutrub, s.40; Humeysi, Serhu nazmi miiselles
Kutrub, s.26; el-Halili, Neylu'l-ereb fi musellesati’l-"arab, s.100.

67 el-Batliytsi, el-Miiselles, 11/315-316 ve 320; Ibn Malik, Ikmalul-i'lam bi miisellesil-
kelam, 1I/185; el-Bel'i, el-Muselles zti'l-ma'na’l-vahid,.s.38; Maklati, Serhu musellesati
Kutrub, s.12; Humeysi, Serhu nazmi muselles Kutrub, s.14.
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L3l - Lol - L3 Bu kelimedeki () harfi fetha ile okundugunda zu-
Iiim anlamina gelirken, kesra ile okundugunda adalet, nasip, agirlik
Olctisti, damme ile okundugunda ise ud kokusu, buhur anlamlarina
gelmektedir.®®

p&ll - Ol - p&ll: Bu kelimedeki (2)) harfi fetha ile okundugunda ke-
lam, s6z anlamlarina gelirken, kesra ile okundugunda konusma, yara,
damme ile okundugunda ise sert kara parcasi anlamina gelmektedir.®

20 —2- 2201 Bu kelimedeki (J) harfi fetha ile okundugunda sikin-
t1, korku, yakinlasmak, nazar, lokma anlamlarina gelirken, kesra ile
okundugunda kulak yumusagindan asagiya sarkan sa¢, damme ile
okundugunda ise topluluk, insan toplulugu anlamina gelmektedir.”

hddl —hsdl ~elddl: () Bu kelimedeki @ harfi fetha ile okundugunda
deri anlamina gelirken, kesra ile okundugunda misk, koku, damme
ile okundugunda ise cimrilik, kuvvet, insan1 gecindirecek kadar olan
gida, yiyecek anlamlarina gelmektedir.”

68 el-Batliyusi, el-Miiselles, 11/375-376; ibn Malik, ikmalu’l-i'lam bi miisellesil-kelam,
11/226-227; Maklati, Serhu musellesati Kutrub, s.38-39; Humeysi, Serhu nazmi musel-
les Kutrub, s.23.

69 el-Batliyusi, el-Miiselles, 11/221; ibn Malik, ikmalu’l-i'lam bi miisellesi’l-kelam, 11/267;
Maklati, Serhu musellesati Kutrub, s.16; Humeysi, Serhu nazmi muiselles Kutrubs.16.

70 el-Batliyusi, el-Miiselles, 11/138-139; ibn Malik, ikmalul-i'lam bi miisellesil-kelam,
11/284; Maklati, Serhu musellesati Kutrub, s.48; Humeysi, Serhu nazmi miiselles Kut-
rub, s.28; el-Halili, Neylu'l-ereb fi mtisellesati’l-"arab, s.102.

71 el-Batliyusi, el-Mtiselles, 11/149; ibn Malik, ikmalu’l-i'lam bi muisellesil-kelam, 11/349;
Maklati, Serhu misellesati Kutrub, s.49-50; Humeysi, Serhu nazmi miuselles Kutrub,
s.29.
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DivARBAKIR ZivA GORALP YAZMA ESERLER KUTUPHANESI'NDE
BuLunaN MANTIK VE FELSEFE'YE DAIR YAzMA ESERLER

Serefettin ADSOY"

Oz

Bu calismada Diyarbakir Ziya Gékalp Yazma Eserler Kuattipha-
nesindeki Mantik ve Felsefe ile ilgili yazma eserlerin isim ve kayit
numaralarn verilmistir. Siralanan eserler icerisinde ana metinler
oldugu gibi serh ve hasiye ttrtinde olan eserler de bulunmakta-
dir. Baz1 ana metinlere ait birden ¢ok farkli serh ve hasiye oldu-
gu gibi bu serh ve hasiyelerin de birden c¢ok farkli ntishas1 bu-
lunmaktadir. Basta ana metinler olmak tizere serh ve hasiyeler
uzun stire medreselerde ders kitabi olarak okutulmustur. Boylece
eserlerin etkisi ytizyillar boyunca devam ede gelmistir. Diyarbakir
Ziya Gokalp Yazma Eserler Kuttiphanesindeki Mantik ve Felsefe
ile ilgili bu nitelik ve ¢esitlilikte eserlerin varligl gecmiste Diyar-
bakir ve cevresinde egitim faaliyeti stirdtiren medreselerdeki fikri
derinlilikle beraber toplumun diistince diizeyini de géstermesi ba-
kimindan son derece énem arz etmektedir. Burada ismi verilen,
Islam diistincesi tarihi icerisinde 6nemli roller ifa etmis olan bu
eserler distntir ve arastirmacilarin yeni insalar gerceklestirebil-
meleri icin bu eserleri idrak etmelerini kacinilmaz kilmaktadir.
Soz konusu ktittiphanedeki eserlerin nicelik degeri az olsa da ni-
telik degeri dl¢tilemez boyuttadir.

Anahtar Kelimeler: Diyarbakir, Kuttiphane, El Yazma, Mantik,
Felsefe

Abstract

MANUSCRIPT STUDIES ON LOGIC AND PHILOSOPHY IN THE
MANUSCRIPTS LIBRARY OF ZiYA GOKALP IN DiYARBAKIR.
In this study, the names and registration numbers of manu-
scripts of logic and philosophy in Diyarbakir Ziya Gokalp Manu-
scripts Library are given. In the works listed, there are works with
postscript and kind of commentary as well as main texts. In some
main texts there are more than one postcripts and commentary
having more than one copies. Postcripts and commentary had
long been taught as a textbook in madrasas. Thus, the effects
of the Works have continued for centuries. The presence of that
quality and variety of works on logic and philosophy shelved in
Diyarbakir Manuscripts Library is of great importance as it dem-
onstrates the intellectual dept with continued training activities
in madrassas as well as the idea level of the society. Having im-
portant roles in the history of Islamic thought, it is inevitable for
thinkers and researchers to comprehend those works in order to
carry out new constructions. Despite having little quantity values,
those works mentioned in the library are of incalculable quality.
Keywords: Diyarbakir, Library, Manuscript, Logic, Philosophy
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Giris

Birbirini takip eden bircok farkli medeniyete ev sahipligi yapmis
olan Diyarbakir, tarihin her déneminde o giintin buytik uygarhkla-
rin merkezi konumunda bulunmay1 basarmistir. Ana yollarin kesisme
noktasinda bulunan kent, ilk devirlerden itibaren ticaret merkezi olma
ozelliginden ve essiz konumundan dolay1 gecmiste bircok devletin ilgi-
sini cekmistir. Kentin simirlar1 hakim olan medeniyetin giicti ve 6nemi
oraninda degisiklik gosterirken, sehrin mimarisi bu medeniyetlerin
her birinden izler tasiyarak gtinimtize kadar ulasmis ve sahip oldugu
doku béylece son seklini almistir. Bu dokunun zenginligini ve farkhli-
g1 anlamak icin varligin1 devam ettiren han, hamam, cesme, koépri,
cami ve ozellikle surlara bakmak yeterli olacaktir. Somut birer eser
olarak karsimizda duran bu essiz yapilarin arka planinda elbette ciddi
bir diistince ve zihinsel yogunlugunun da varhigini géstermektedir. Bu
zenginligin sadece belli bir dénemini anlamak icin Ali Emiri'nin kale-
me aldig1 Mir’atii’l Fevéid Fi Teracimi Mesahiri Amid (Diyarbaku Ulema
Ve Esrafi) isimli esere bakmak yeterli olacaktir. Sahip olunan fikir ve
diistince zamanla edinilen egitim ve biriken kuilttirtin birer sonucu
olarak olustugu gibi egitim ve kultiirin de meydana gelmesi, buytk
oranda, sahip olunan egitim kurumlarina bor¢ludur. Egitim kurumla-
rina kaynak bakimindan en buytik destegi saglayan da ktittiphaneler-
dir. Diyarbakir, tarih icerisinde farkh buytikliikte bircok ktitiphaneye
de ev sahipligi yapmistir. Eyyubiler déoneminde 1.040.000 kitaba sa-
hip bir kiitiphanenin varhigindan s6z ediliyor olmasi dénemin egitim
ve kultiir seviyesini gostermesi bakimindan oldukca 6nemlidir. Var
olan kuttphaneler ve dolaysiyla kitaplar zaman icerisinde meydana
gelen istilalar ve felaketler sonucunda tahrip edilip yok edildigi gibi
bir kisim kitaplar da baska yerlerdeki ktittiphanelere nakledildigi kay-
naklar tarafindan aktarilmaktadir. Bu birikimden giinimiize ancak
kuicik bir kismi ulasabilmistir.

Guntmiuze ulasabilmeyi basaran bu eserler zaman icerisinde kii-
tiphanelerde meraklisi tarafindan okunabildigi gibi bu eserlerin bir
kismi da farkli egitim kurumlarinda ders kitab1 olarak okutuldugu
bilinmektedir. Biiytik bir kism hala yazma halinde olan bu essiz eser-
lere ulasmak isteyen okuyucu ve arastirmacilar, bunlarin nerede ve
hangi ktitiphanede bulundugu noktasimnda cogu zaman zorluklar ya-
samaktadir. Bu durumda olan kiuttiphanelerden biri de Diyarbakir
Ziya Gokalp Yazma Eserler Kuittiphanesi'dir.

Kiitiiphane 01.06.1987 tarihinden itibaren Diyarbakir il Halk Kii-
tiiphanesi Muidurligiine bagh olarak Ziya Gékalp Yazma Eserler ih-
tisas Kutiiphanesi adi altinda hizmete sunulmustur. 28.10.2010 ta-
rihinde kabul edilip, 30.12.2010 tarih ve 27801 sayilh Resmi Gazete-
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de yaymlanarak yururltige giren 6093 sayih “Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanhginin Kurulus ve Goérevleri Hakkinda Kanun” ge-
regince Konya Yazma Eserler Bolge Mudurltigine bagh olarak Ziya
Gokalp Yazma Eser Kutiiphanesi Mudurligii adiyla kurulmustur.
Daha 6énce Diyarbakir i1 Halk Kiittiphanesi biinyesinde bulunmasm-
dan dolay1 yazma eserlerden yaralanma noktasinda zorluklar yasa-
nirken 01.09.2014 tarihinden itibaren Mestdiye Medresesinde daha
iyi imkanlar ve kosullar cercevesinde bu eserler istifadeye sunulmus
durumdadir. Kattiphanede bulunan eserlere ait kayitlara kolaylikla
ulasilabilindigi gibi kiittiphane icerisinde arastirmacilar icin hazirlan-
mi1s olan ortam sayesinde de calismalar rahathkla yapilabilmektedir.

Ulu Cami Kiilliyesi icinde yer alan Mesudiye Medresesi, Ulu
Cami'nin kuzey kanadi dogu yarisinda camiye bitisik olarak yer al-
maktadir. Mestdiye Medresesi Diyarbakir'da yapilan ilk btiytik med-
resedir. En eski tarihli kitabesinden 6grenildigine goére medresenin
yapimina hicri 595/1198 yilinda Artuklu Meliki Ebu Muzaffer II. Sok-
men (0.597/1200) zamaninda baslanmis, Muzaffer Sékmen ve on-
dan sonra goreve gelen Melik Salih Nasirtiddin Mahmud'un 6limiu
nedeniyle yapim, 32 y1l sonra Melik Mestd lakaph Mevdid zamaninda
620/1223 tarihinde tamamlanmistir.

Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eserler Kuitiiphanesinde kayith ola-
rak suan, risale bakimindan dikkate alindiginda, 3000 adet yazma
eser 4211 adet nadir matbu eser bulunmaktadir. Ktitiphane koleksi-
yonunda agirlikh olarak Arapc¢a, Osmanlica ve Farsca eser mevcuttur.
Bu eserler alan bakimindan gramer, edebiyat, tefsir, hadis, fikih, be-
lagat, kelam felsefe, mantik vb. bircok farkl ilim daliyla ilgili oldugu
gortlmektedir. Ancak mevcut eserlerin btiytik kismin dil, mantik, ke-
lam ve fikih icerikli olan eserler olusturmaktadir. Yaptigimiz inceleme-
de mevcut eselerin 365'inin mantik ve felsefeye dair oldugunu tespit
ettik. Bu eserlerin muellif ve kayit numaralarin tespit etmeye calistik.
Ancak asagida siraladigimiz eserlerin bir kisminin muellif isimlerini
tespit edemedik. Mtuelliflerini tespit edemedigimiz eserleri listede (---
-) isareti ile gosterdik. Birden ¢ok farkh ntishasi bulunan eserleri bir
isim altinda ntisha numarasi ve sayfa numaralarim vererek siraladik.
Eserlere kolay erisim saglanabilmesi maksadiyla, listemizde, muellif
isimlerini ktitiphane kayitlarinda oldugu gibi gosterdik.

Alfabetik olarak asagida siraladigimiz Diyarbakir Ziya Gokalp Yaz-
ma Eserler Kuitiphanesi'ndeki Mantik ve Felsefe ile ilgili yazma eser-
lerin isimleri, muellifleri, kayit numaralan ve varak araliklan su se-
kildedir:
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10-

11-

13-

14-

15-

16-

Adabir'l-Adudiye, Adud ed-din Abd er- Rahman b. Ahmed
el-Ici (680-756/1281-1355), 21 Hk 1968/4, 23a-23b; 21 Hk
1821/8, 50a; 21 Hk 393/4, 28b-28b; 21 Hk 1218/2, 4a-4a
Adabir’l-Bahs ve’l-Miinazara, Taskopri-zade Isam ed-din Ah-
med b. Mustafa (968/1561), 21 Hk 691/1, 1b-2b; 21 Hk
315/2, 28b-28a

Ard’istt’l-Enzar ve Nefé@’istt'-Ebkar, Ebu Sa’id Muhammed b.
Mustafa el-Hadimi (1113-1175/1701-1762), 21 Hk 479/5,
87b-131a; 21 Hk 98/1, 1b-22a

Cami’u’l-Hilkkem, Eb(r’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi
(6l. 373-393/983-1003 arasy), 21 Hk 1095/5, 286b-304b
Cami’'u’l-Kiinuz, Huseyin b. Haydar et-Tebrizi Mar’asi (6l
1176/1763), 21 Hk 717/1, 1b-81b

Cehdil’l-Mukil, Ibn el-Ayni Zeyn ed-din Abd er-Rahman b. Eba
Bekr (837-893/1433-1488), 21 Hk 666, 200

Cihetil’'l-Vahde, Sadr ed-din-zade Muhammed Emin b. Abd el-
Hayy Uskudari (61. 1149/1736), 21 Hk 977/4, 44a-55b
Dibacetu Tahriri’l-Kava’idi'l-Mantikiye fi Serhi'r-Risaleti’s-
Semsiye, Kutb ed-din Muhammed b. Muhammed er-Razi et-
Tahtani (694-766/1295-1364), 21 Hk 318/1, la-1b; 21 Hk
1979/3, 36a-39a

ed-Durru'n-Naci ala Metni Isagoci, Omer Feyzi b. Salih Tokati
(1216-1265/1801-1849), 21 Hk 1808, 59

el-Cevherii'n-Nadid fi Serhi’t-Tecrid, Ibn el-Mutahhar el-Hilli
Cemal ed-din el-Hasan b. Yusuf (648-726/1250-1325), 21 Hk
828, 132

el-Feva’idu’l-Fendariye, Sems ed-din Muhammed b. Hamza el-
Fenari (751-834/1350-1431), 21 Hk 537/5, 87b-116b; 21 Hk
443/1, 1b-42a; 21 Hk 165/3, 42b-68a; 21 Hk 1927/2, 64b-
104; 21 Hk 680/2, 53b-92b

el-Hilcmetu’l-Masrikiye, ibn Sina Ebu Ali el-Hiiseyn b. Abd-
Allah (370-428/980-1037), 21 Hk 9, 112

el-Thvaniyye ala’l-Velediye, Osman b. Omer el-Efsusi, 21 Hk
308/1, VI+1b-29b

el-Ma’arif ala Kwyyasi Gayri’l-Miitearif, Musa el-Burkati, 21 Hk
1863, 19

el-Me’ab fi Serhi’'l-Adab, Ala ed-din Ebwt’l-ala Muhammed b.
Ahmed el-Bihisti (61. 908/1502 civar), 21 Hk 174/1, 1b-33b
el-Me’ab fi Serhi’l-Adab, Ala ed-din Muhammed b. Ahmed el-
Behisni el-Behisti el-Esferayini (61. 749/1348), 21 Hk 1969/1,
1b-65b
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17-

18-

19-

20-

21-

22-

24-

25-

27-

28-

29-
30-

31-

el-Medineti’'l-Fazila, Eba Nasr Muhammed b. Muhammed b.
Uzlug el-Farabi (260-339/874-950), 21 Hk 403/2, 8b-31b

el-Muhakemat Beyne’l-imam ve ve’n-Nasr, Kutb ed-din Mu-
hammed b. Muhammed er-Razi et-Tahtani (694-766/1295-
1364), 21 Hk 1647, 295

el-Mtinse’at, Musa b. Mustafa b. Muasa Adanavi, 21 Hk 206/1,
1b-79a

er-Risaletil’'l-Hanefiye, Sems ed-din Muhammed el-Hanefi et-
Tebrizi (6. 900/1494), 21 Hk 376/1, 1b-7a; 21 Hk 349/5,
135b-143b; 21 Hk 393/5, 29b-34b; 21 Hk 1821/9, 51b-54a;
21 Hk 1969/3, 129a-149b

er-Risaletit’l-Hiiseyniye fi Fenni’'l-Adab, Sah Huseyin b. Abd-
Allah Antaki (61. 1130/1718), 21 Hk 419, 25
er-Risaletil’l-Kiyasiye, Muasa Efendi Behlavani b. Abd-Allah
Tokati (6l. 1133/1721), 21 Hk 987/14, 130b-130a; 21 Hk
743/1, 1b-3b; 21 Hk 367/3, 126b-127b; 21 Hk 601/4,
47a-50a

er-Risaletit’'l-Velediye, Sacakli zade Muhammed b. Ebi Bekr
el-Mar’asi (6l. 1145/1732), 21 Hk 1865/4, 92b-103b; 21
Hk 1657/6, 16a-25b; 21 Hk 393/3, 21b-28a; 21 Hk 479/3,
23b-35b; 21 Hk 479/2, 12b-19a; 21 Hk 1842/1, 1b-16b

er-Risaletit’'s-Semsiye fi Tahriri’l-Kava’idi'l-Mantikiye, Necm
ed-din Omer b. Ali el-Kazvini el-Katibi (6l. 675/1277), 21 Hk
1033/5, 122b-127a; 21 Hk 744/2, 31b-38a; 21 Hk 1775/4,
64b-69a; 21 Hk 865/4, 100a-113b; 21 Hk 596/2, 70b-78b;
21 Hk 1976, 38; 21 Hk 744 /3, 39b-59b; 21 Hk 948/2, 7a-9b

Es’ile, Mahmud Hamdi b. Ahmed es-Sehrezuri, 21 Hk 1781,
10

Esmetit'l-Ezhar fi [lmi’l-Mizan, Mehmed b. V&’iz b. Velican
Mar’asi, 21 Hk 98/2, 23b-25b

et-Tezhib fi Serhi’'l-Tehzib, Fahr ed-din Ubeyd-Allah b. Fazl-
Allah el-Habisi (61. 1050/1640 civan), 21 Hk 1522/1, 1b-61b
Fera’idu’l-Burhaniye fi Tahkikii'l-Feva'idil'l-Fenariye, Burhan
ed-din Kemal ed-din b. Bulgari, 21 Hk 537/6, 170b-214a
Gayetu’l-Hikme, Seyh-zade, 21 Hk 759/4, 80b-102a

Hasiye ala Dibdceti Hasiyeti’l-Feva'idi’l-Fenariye, Mahmud
Kirsehri, 21 Hk 744 /4, 61a-66a

Hasiye ala Dibaceti Tahriri’l-Kava'idi’'l-Mantikiye, Burhan ed-
din b. Kemal ed-din el- Hamid (61. 834/1431), 21 Hk 1979/2,
21a-36a
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32-

33-

34-
35-

36-

37-

38-

39-

40-

41-

42-
43-

44-

45-

47-

Hasiye ala llahiyati’s-Sifa, Molla Sadra (1571-1636), 21 Hk
1222, 205

Hasiye ala Kara Hasiye, Isam ed-din Ibrahim b. Muhammed
b. Arabsah el-Esferayini (873-945/ 1468-1538), 21 Hk 951/1,
1b-34b; 21 Hk 402/1, 1b-30a

Hasiye ala Kicek, Ebu Sahme, 21 Hk 444 /3, 1a-23b

Hasiye ala Kucelk, Isam ed-din Ibrahim b. Muhammed b.
Arabsah el-Esferayini (873-945/ 1468-1538), 21 Hk 367/1,
la-115b; 21 Hk 1695/2, 72b-235b; 21 Hk 344, 95

Hasiye ala Kagelk, Kara Davad b. Kemal Kocavi (61. 948/1541),
21 Hk 242, 128; 21 Hk 778/4, 128b-212a; 21 Hk 948/5,
187b-208b

Hasiye ala Lavami’i’l-Esrar, Mirek Sems ed-din Muhammed b.
Miibarek Sah el-Buhari (61. 740/1340 civari), 21 Hk 1323, 153
Hasiye ala Levami’i’l-Esrar fi Serhi Metali'i’'l- Envar, es-Seyyid
es-Serif Ali b. Muhammed b. Ali el-Ctlircani (740-816/1340-
1413), 21 Hk 969, 190; 21 Hk 406/4, 91b-130b; 21 Hk 808,
185; 21 Hk 434, 162

Hasiye ala Levami’i’l-Esrar fi Serhi Metali’'i'l-Envar (----),21 Hk
444 /1, 1b-23b

Hasiye ala Levami’i’l-Esrar fi Serhi Metali’i’l-Envar, Abd er-
Rahim b. Mahmud Sirvani (61. 1024/1615), 21 Hk 445/3,
61b-114b

Hasiye ala Levami’i’l-Esrar fi Serhi Metali'i’l-Envar, Haci Pasa
Hizir b. Ali Aydini (61. 820/1417), 21 Hk 335, 234

Hasiye ala Risaleti’s-Semsiye, (----),21 Hk 87, 145

Hasiye ala Serhi Adabi’'l-Adudiye, Mir Ebt’l-Feth b. Mahdam
es-Sa’idi (6l. 950/1543), 21 Hk 300/2, 11b-25a

Hasiye ala Serhi Adabi’l-Bahs, Ahmed b. Omer b. Mehmed Ali
[zmiri (1106/1695'te sag), 21 Hk 703/4, 74b-97a

Hasiye ala Serhi Adabi'l-Bahs, Imad ed-din Yahya b. Ahmed
el-Kasi (6l. 750/1350 civar1), 21 Hk 208, 41

Hasiye ala Serhi Hidayeti'l-Hikme, es-Seyyid es-Serif Ali b.
Muhammed b. Ali el-Cluircani (740-816/1340-1413), 21 Hk
758/1, 1b-26b

Hasiye ala Serhi Hidayeti'l-Hikme, Hoca-zade Mustafa b.
Yuasuf Bursavi (61. 893/1488), 21 Hk 758/3, 65b-88b; 21 Hk
759/2, 42b-69a

Hasiye ala Serhi Hidayeti’'l-Hikme, Muslih ed-din Muhammed
b. Salah ed-din el-Lari (937-979/1530-1572), 21 Hk 69/5,
94b-144b; 21 Hk 788, 76
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49-

50-

51-

52-

53-

54-

55-

58-

59-

61-

62-

Hasiye ala Serhi Hidayeti’l-Hikme, Salah ed-din, 21 Hk 758/2,
30b-62a

Hasiye ala Serhi Hidayeti’l-Hikme, Seyyid es-Serif Ali b. Mu-
hammed b. Ali el-Cuarcani (740-816/1340-1413), 21 Hk
759/3, 71b-78a; 21 Hk 813/1, 1b-10a

Hasiye ala Serhi Hikmeti'l-Ayn, Giyas ed-din Mansuar b. Mu-
hammed el-Htiseyni es-Sirazi (61. 949/1542), 21 Hk 686/2,
147b-166a

Hasiye ala Serhi Hikmeti'l-Ayn, Mirzacan Habib Allah ed-
Dihlevi es-Sirazi (61. 994/1586), 21 Hk 686/1, 1b-145a; 21
Hk 855/2, 68b-175b; 21 Hk 813/3, 41b-108b; 21 Hk 623/3,
72b-120b

Hasiye ala Serhi Risale fi Adabi'l-Bahs, Tac es-Sa’idi Mir Ebi’l-
Feth Muhammed b. Emin el-Erdebili (61. 875/1470 civar), 21
Hk 951/3, 74b-113b

Hasiye ala Serhi Risale fi Adabi’l-Bahs, Veliyiiddin b. Carullah
(6. 1151/1738), 21 Hk 642/5, 152b-213a

Hasiye ala Serhi Tehzibi'l-Mantik ve'l-Kelam, (----),21 Hk
275/1, 1b-54a

Hasiye ala Serhi Tehzibi’l-Mantik ve’l-Kelam, (----),21 Hk
310/3, 103b-176b

Hasiye ala Serhi Tehzibi'l-Mantik ve'l-Kelam, (----),21 Hk

310/4, 176b-241b

Hasiye ala Serhi Tehzibi'l-Mantik ve’l-Kelam, Huseyin b. Hasan
el-Huseyni el-Halhali (61. 1014/1605), 21 Hk 138/1, 1b-37b;
21 Hk 711/3, 115b-240b

Hasiye ala Serhi Tehzibi’'l-Mantic ve’l-Kelam, Mir Ebt’l-Feth
b. Mahdam es-Sa’idi (61. 950/1543), 21 Hk 760/2, 60a-150b;
21 Hk 1940/2, 41b-94a; 21 Hk 679/1, 1b-10b; 21 Hk 455/4,
150a-177b

Hasiye ala Serhi’l-Isagoci, Muhyi ed-din et-Talisi, 21 Hk
1028/3, 43b-84b; 21 Hk 1953/2, 64a-143; 21 Hk 303/2,
7a-77b; 21 Hk 631, 41; 21 Hk 669/1, 1b-76a; 21 Hk 744/5,
68b-133a; 21 Hk 784/3, 47b-88b; 21 Hk 865/2, 24b-79a; 21
Hk 907/3, 59b-140a

Hasiye ala Serhi’l-Isagéci, Sems ed-din Karaca Ahmed b.
Bayezid el-Hamidi es-Sarahani (61. 854/1450), 21 Hk 1972/1,
1b-18b

Hasiye ala Serhi’'l-Menari’'l-Envar, (----),21 Hk 873, 143

Hasiye ala Serhi’l-Mevakif, Hoca-zade Mustafa b. Yusuf
Bursavi (61. 893/1488), 21 Hk 844 /2, 28a-126b
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64-

65-

66-

70-

77-

78-

79-

80-

Hasiye ala Serhi’s-Semsiye, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muham-
med b. Ali el-Ctircani (740-816/1340-1413), 21 Hk 859, 104
Hasiye ala Tahriri’l- Kava'idi'l-Mantikiye, Abd el-Hayy b. Abd
el- Vahhab el-Huseyni (930/1524° te sag), 21 Hk 216/2,
117b-283b

Hasiye ala Tahriri’l-Kava'idi'l-Mantikiye, Burhan ed-din b.
Kemal ed-din el-Hamid (6l1. 834/1431), 21 Hk 544/1, 1b-5b;
21 Hk 650/1, 1b-7b; 21 Hk 948/1, 1b-7b

Hasiye ala Tehzibi’l-Mantik ve’l-Kelam, (----),21 Hk 1923, 43
Hasiye ala Tehzibi'l-Mantik ve’l-Kelam, Mir EbU’l-Feth b.
Mahduam es-Sa’idi (6. 950/1543), 21 Hk 679/1, 1b-10b
Hasiye ala Tehzibi'l-Mantik ve’l-Kelam, Tac es-Sa’idi Mir Ebi’l-
Feth Muhammed b. Emin el-Erdebili (61. 875/1470 civari), 21
Hk 748, 11,190

Hasiye ala’l-Feva’idi’l-Fenariye, Kul Ahmed b. Muhammed
b. Hidir (61. 950/1543 civary), 21 Hk 443/2, 43b-84a; 21 Hk
66/1, 1a-51b; 21 Hk 784/1, 1b-45a; 21 Hk 537 /4, 118b-168a;
21 Hk 1927, 1b-63b

Hasiye ala’l-Feva’idi’l-Fenariye, Muhammed b. Ahmed Tarstsi
(61. 1117/1705), 21 Hk 680/1, 1a-51b

Hasiye ala’l-Mantik, (----),21 Hk 707/3, 36a-49b

Hasiye ala’l-Muhakema, Kemal Pasa zade Sems ed-din Ahmed
b. Stileyman (873-940/1468-1543),

Hasiye ala’r-Risaleti’'l-Hanefiye, Tac es-Sa’idi Mir Eb1’l-Feth Mu-
hammed b. Emin el-Erdebili (61. 875/1470 civari), 21 Hk 376/2,
8b-26a; 21 Hk 1821/3, 9b-43b; 21 Hk 1354/1, 1,1b-13b
Hasiye ala'r-Risaleti’l-Hanefiye, Veliyiddin b. Carullah (6.
1151/1738), 21 Hk 642/3, 75b-85a

Hasiye ala’r-Risaleti’l-Hilseyniye fi Fenni’l-Adéb, Molla Yegan
Ahmed b. Mehmed Mar’asi (61. 1000/1591 civan), 21 Hk 1817,
53; 21 Hk 349/3, 80b-133a

Hasiye ala’r-Risdleti’l-Hiiseyniye fi Fenni’'l-Adédb, Muhammed
b. Omer b. Osman Darendi (61. 1152/1739), 21 Hk 642/2,
42b-74a

Hasiye ala’'t-Tasavvurat, Imad b. Yahya b. Ali el-Farisi (6l
900/1494 civar), 21 Hk 86/1, 1b-76b

Hasiyetii Serhi’l-Metali, Seyyid Ali el-Acemi (61. 860/1456), 21
Hk 210, 83

Hasiyetiv'l-Ferdiye ala’r-Risaleti’'l-Hilseyniye, Arici-zade Al
el-Ferdi b. Mustafa Kayseri (6. 1127/1715), 21 Hk 703/3,
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81-

82-

83-

84-

85-

86-

87-

88-

89-

90-

91-

92-

94-

95-

96-

47b-73a; 21 Hk 1783/2, 17a-20b; 21 Hk 785/3, 49b-94b; 21
Hk 907/1, 1b-33b

Hasiyetit'-Hasiye ala Levami’i’'l-Esrar, Seyyid All el-Acemi (6l.
860/1456), 21 Hk 1840, 58

Hasiyetir'l-Hasiye ala Serhi Hidayeti’l-Hikme, Fahr ed-din
Muhammed b. Ali el-Estrabadi (61. 1028/1619), 21 Hk 69/1,
1b-53b

Hasiyetiv'l-Hasiye ala Serhi Hidayeti’l-Hikme, Husebi, 21 Hk
103, 90

Hasiyetir'l-Hasiye ala Serhi Tehzibi'l-Mantuc ve’l-Kelam, (----
),.21 Hk 1779, 40

Hasiyetii'l-Hasiye ala Serhi'l-Isagoct, Mestci-zade Abd-Allah b.
Osman b. Muasa (6l. 1148/1735), 21 Hk 1028/2, 7b-42b
Hasiyetirl-Hasiye ala Serhi’l-Isagoct, Veliytiddin b. Carullah
(6. 1151/1738), 21 Hk 642/4, 87b

Hasiyetil'l-Hasiye ala Tehzibi'l-Mantic ve’l-Kelam, Yusuf b.
Muhammed Can Karabagi (61. 1036/1626), 21 Hk 711/2,
45b-111b

Hasiyetiv'-Hasiye al@’l-Feva’idi’'l-Fenariye, Ali Kuscu Ala ed-
din Ali b. Muhammed (61. 879/1474),21 Hk 811/2, 105b-118a
Hasiyetil'l-Hasiye ala’l-Feva’idi’l-Fenariye, Hafiz b. Al el-
imadi, 21 Hk 445/1, la-44b

Hasiyetii'l-Hasiye ala'r-Risaleti’l-Hanefiye, Cilli Omer b. Ah-
med Ma’i(1122/1710'de sag), 21 Hk 349/1, 1b-41a
Hasiyetii'l-Huseyniye, Akkirmani Mehmed b. Mustafa (6l
1174/1761), 21 Hk 642/1, 1b-41b

Izahuw’l-Malkasid min Hikmeti Ayni’l-Kavd’id, Ibn el-Mutahhar
el-Hilli Cemal ed-din el-Hasan b. Yusuf (648-726/1250-1325),
21 Hk 220, 196

Kara Hasiye, Imad ed-din Yahya b. Ahmed el-Kasi (6.
750/1350 civar), 21 Hk 402/2, 31b-67b

Kesf Miiskilati Kitab-1 Muhyiddin Isagéci, Masa b. Mustafa b.
Musa Adanavi, 21 Hk 206/2, 80b-85a

Keyfiyetu Sudiri’l-Miimkinat Ani’'l-Vacib, Nasir ed-din Mu-
hammed b. Muhammed et-Tuasi (597-672/1201-1274), 21 Hk
1462/19, 100b-102b

Kitab fi lmi’'l-Felsefe, (---),21 Hk 982, 193

Kitabii'l-Cami Beyne Re’yeyi’l-Hakimeyn, Ebt Nasr Muham-
med b. Muhammed b. Uzlug el-Farabi (260-339/874-950), 21
Hk 291/1, 1b-68a
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98- Kitabir'l-Elfazi’l-Miista’meleti’l-Mantiuci, Eba Nasr Muhammed
b. Muhammed b. Uzlug el-Farabi (260-339/874-950), 21 Hk
291/2, 72b-107b

99- Kitabit'l-Isagéci, Esir ed-din Mufaddal b. Omer el-Ebheri (6.
663/1265),21 Hk 1033/8, 214b-219b; 21 Hk 303/3, 82b-864a;
21 Hk 303/1, 1b-6a; 21 Hk 744/7, 162b-163a; 21 Hk 165/2,
36a-40b; 21 Hk 784/5, 103b-106b; 21 Hk 537/1, 1b-9b; 21
Hk 325, 1b-3a; 21 Hk 1968/1, 1b-8b; 21 Hk 707/2, 30b-35b;
21 Hk 679/7, 91b-94b

100- Kugek, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed b. Ali el-Curcani
(740-816/1340-1413), 21 Hk 1033/2, 12a-73b; 21 Hk 238,
86; 21 Hk 778/3, 70b-127b; 21 Hk 650/2, 8b-30a; 21 Hk
596/1, 1b-68b; 21 Hk 318/3, 8b-87a; 21 Hk 1753, 68; 21 Hk
948/4, 155b-187a; 21 Hk 125, 132

101- Levami'u’l-Esrar Serhit Metali’'i’l-Envar, Kutb ed-din Muham-
med b. Muhammed er-Razi et-Tahtani (694-766/1295-1364),
21 Hk 359, 210; 21 Hk 79, 205

102- Manzume fU'l-Mantik, (----),21 Hk 1538/3, 50b-53a
103- Mehaz fU'l-Hikmet, (---),21 Hk 1190, 230

104- Mekaswdu'l-Felasife, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed
el-Gazali (450-505/1058-1111), 21 Hk 403/10, 149b-235b

105- Merasidii’l-Mekasid, (----),21 Hk 1611/2, 80b-227b

106- Mikyasii'-Mizan Serhit Ismeti'l-Ezhan, Haci Aziz-zade Ebil-
Nazif Ali Amidi, 21 Hk 98/3, 27b-62a

107- Nakdu Mantiktr't-Tenzil, Nasir ed-din Muhammed b. Muham-
med et-Tasi (597-672/1201-1274), 21 Hk 403/9, 104b-143a

108- Risale fi Adabi'l-Bahs, Sems ed-din Muhammed b. Esref el-
Hiuiseyni es- Semerkandi (690/1 291'de sag), 21 Hk 1968/5,
24b-27a

109- Risale fi Adabi'l-Miindzara, Hiiseyin Sah Celebi Amasi (61.
918/1512), 21 Hk 1538/7, 64b-68b; 21 Hk 1596/4, 69b-78b;
21 Hk 177/6, 56a-60a ; 21 Hk 1842/2, 17b-24a

110- Risale fit Bahsi'l-Mteccihat, (----),21 Hk 177/1, 1a-8b

111- Risale fiBeyaniEcza'i'l-Kadiye, (----),21 Hk987/16, 136a-140a

112- Risale fi Beyani Zenni'l-Felsefe, Sacakli zade Muhammed b.
Ebi Bekr el-Mar’asi (61. 1145/1732), 21 Hk 771/4, 8b-9b

113- Risale fi Beyani'l-Akl, Kemal Pasa zade Sems ed-din Ahmed b.
Stileyman (873-940/1468-1543), 21 Hk 730/26, 147a-156b

114- Risale fi Beyani’'l-Mantik, Kticik Ahmed-zade Ebt Bekr el-Kari
Amidi (6l. 1328/1910), 21 Hk 601/7, 54a-55a
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115- Risale fi Ciheti’'l-Vahde, Muhammed Emin b. Sadr ed-din es-
Sirvani (61. 1036/1627), 21 Hk 611/40, 192b-200b

116- Risale fi Enne’l-Miuimkine Miistanid ila Mtiiessir Emla, Kemal
Pasa zade Sems ed-din Ahmed b. Stileyman (873-940/1468-
1543), 21 Hk 844 /4, 137a-142b

117- Risale fi [lmi Adabi’l-Bahs, (----),21 Hk 1596/5, 79a-80b

118- Risale fi [lmi Adabi’l-Bahs, (----),21 Hk 349/7, 156ab

119- Risale fi Ilmi Adabi’l-Bahs, Kemal Pasa zade Sems ed-din
Ahmed b. Suleyman (873-940/1468-1543), 21 Hk 1772/5,
16b-17b; 21 Hk 601/5, 50b-51b

120- Risale fi IImi’l-Adabi’l-Bahs ve’l-Miinazara, Taskopri-zade
[sam ed-din Ahmed b. Mustafa (901-968/1445-1569), 21 Hk
1522/2, 62a-62a; 21 Hk 367/4, 128b-128a; 21 Hk 1775/6,
76b-76a; 21 Hk 1821/1, 1b-2a; 21 Hk 1657/3, 6a-11b; 21
Hk 315/3, 29b-37b; 21 Hk 1657/4, 7a-16a; 21 Hk 691/2,
3b-13b; 21 Hk 401/2, 45b-50b; 21 Hk 1821/2, 3b-8a; 21 Hk
367/5, 130b-147b; 21 Hk 349/10, 161b-167b; 21 Hk 1842/3,
25b-34a; 21 Hk 1775/5, 73b-79a; 21 Hk 987/24, 184b-190b

121- Risale fi Ilmi’l-Mantik, Ahmed b. Mustafa, 21 Hk 611/36,
135b-138a

122- Risdle fi Isbati Ciiz’i la Yetecezza, (---),21 Hk 611/4, 37a-39a

123- Risale fi Kavli'l-Hayali, Ahmed Debbag Mar’asi (61. 1165/1751),
21 Hk 811/3, 112b-117b

124- Risale fi Tahkiki Hakikati'l-Cism, Kemal Pasa zade Sems ed-
din Ahmed b. Stileyman (873-940/1468-1543), 21 Hk 844/7,
166b-169b

125- Risale fi Tahkiki Liizumi’l-Imkan 1i’l-Miimkin, Kemal Pasa zade
Sems ed-din Ahmed b. Stleyman (873-940/1468-1543), 21
Hk 844/3, 128b-137a; 21 Hk 730/27, 156b-166b

126- Risale fi Tahkiki Ma’'na Cali’'l- ve Mechuliyye Fi’'l-Méahiye, Kemal
Pasa zade Sems ed-din Ahmed b. Stileyman (873-940/1468-
1543), 21 Hk 844/6152a-166b

127- Risale fi Tahkiki Ma’'na’l-Leys ve’l-Eys, Kemal Pasa zade Sems
ed-din Ahmed b. Stuleyman (873-940/1468-1543), 21 Hk
1772/8, 22b-25b

128- Risale fil-Ga’iye, Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed b. Ali el-
Ctlircani (740-816/1340-1413), 21 Hk 957/4, 127a-127a

129- Risale fi’l-lleti’t-Tamme ala’l-Malul, Kemal Pasa zade Sems ed-
din Ahmed b. Stileyman (873-940/1468-1543), 21 Hk 844/8,
169b-187a, 21 Hk 844/9, 187b-234a
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130- Risale fi'l-Mantuc fi Bahsi'n-Nakdeyni, (----),21 Hk 300/3,
26a-26b

131- Risale fiU'l-Mebde’i’l-Evvel li-Cemi’i’'l-Mevcudat, Nasir ed-din
Muhammed b. Muhammed et-Tusi (597-672/1201-1274), 21
Hk 1462/20, 103a-106a

132- Risale fi'l-Viicudi’z-Zihn, Kemal Pasa zade Sems ed-din Ahmed
b. Stleyman (873-940/1468-1543), 21 Hk 844/1, 1b-27b

133- Risaletii’l-Vaz‘iyye Me‘e Tahlkiki’l-Kiilliyat, Kutb ed-din Mu-
hammed b. Muhammed er-Razi et-Tahtani (694-766/1295-
1364), 21 Hk 759/7, 119b-122a

134- Risaletit’l-Adab, Birgili Mehmed Efendi b. Pir Ali (929-
981/1523-1573), 21 Hk 177/4, 52b

135- Risaletii’'l-Hanefiye fi'l-Adab, Muhammed el-Hanefi Tebrizi (61.
900/1494), 21 Hk 36/2, 13a-24a

136- Risaletii’l-Huseyniye fi Fenni’l-Adab, Sah Hiiseyin b. Abd-
Allah Antaki (61. 1130/1718), 21 Hk 315/1, 1b-27a; 21 Hk
785/4, 95b-117a

137- Risaleti’l-stidlaliye, Osman b. Mustafa Tarsusi (1059/
1649’dan sonra), 21 Hk 1657/7, 25a-32a

138- Risaletii’l-Velediye, Sacakli zade Muhammed b. Ebi Bekr el-
Mar’asi (6l. 1145/1732), 21 Hk 987/25, 192b-196b; 21 Hk
1033/1, 1b-9b; 21 Hk 1728, 13; 21 Hk 785/2, 38b-47a; 21
Hk 854/2, 68b-79b; 21 Hk 987/7, 69b-74b; 21 Hk 475, 17

139- Sevadii’'l-Ayn Fi Hikmeti’'l-Ayn, Muhammed b. Ahmed el-
Hafari, 21 Hk 686/3, 167b-207a

140- Serhu Adabi’l-Adudiye, (----), 21 Hk 349/6, 144b-155b

141- Serhu Adabi'l-Adudiye, Ahmed el-Cundi, 21 Hk 300/4,
28b-34b

142- Serhu Adabi’l-Adudiye, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed b.
Ali el-Curcani (740-816/1340-1413), 21 Hk 1821 /4, 44b-45b;
21 Hk 706/1, 1b-7a

143- Serhu Adabi’'l-Adudiye, Isam ed-din Ibrahim b. Muhammed b.
Arabsah el-Esferayini (873-945/ 1468-1538), 21 Hk 132/4,
11b-16b

144- Serhu Adabi'l-Adudiye, Muhammed el-Hanefi Tebrizi (6l.
900/1494), 21 Hk 768/1, 1b-10b

145- Serhu Adabi’l-Bahs, Kutb ed-din Muhammed el-Geylani
(891/1486'da sag), 21 Hk 398, 43; 21 Hk 1969/2, 67b-128b

146- Serhu Ciheti’'l-Vahde, Mehmed b. Emin b. Sadr ed-din es-
Sirvani (61. 1036/1626), 21 Hk 147/2, 41b-58b; 21 Hk 66/2,
52b-82b
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147- Serhu Ciheti’l-Vahde, Molla Zeyne’l-Abidin, 21 Hk 1028/1, 1b-6b
148- Serhu Dibace ala Serhi’r-Risaleti’'s-Semsiye fU'l-Kava'idi'l-
Mantikiye, (----), 21 Hk 1841, 13

149- Serhu Dibaceti Tahriri Kava'idi’'l-Mantikiye, (----),21 Hk
1033/374a-80b

150- Serhu Dibdceti Tahriri Kava'idi’'l-Mantikiye, Burhan ed-din b.
Kemal ed-din el-Hamid (6l. 834/1431), 21 Hk 921/1, 1b-7b;
21 Hk 318/2, 2b-7a

151- Serhu Isagéci, Hiisam ed-din Hasan el-Kati (61. 760/1359), 21
Hk 1033/7, 190b-212a; 21 Hk 707/1, 1b-29b; 21 Hk 303/4,
87b-108a; 21 Hk 744/6, 132a-161b; 21 Hk 177/3, 24b-50Db;
21 Hk 865/3, 80b-98a; 21 Hk 784 /4, 89b-102b; 21 Hk 537/2,
10b-36b; 21 Hk 669/2, 78b-100a; 21 Hk 1953/1, 1b-32b; 21
Hk 1972/2, 19b-39b

152- Serhu Ismeti’l-Ezhan fi [lmi’l-Mizan, Mustafa b. Veli ed-din b.
Bayram es-Sivereki, 21 Hk 679/3, 25b-38b

153- Serhu Levami’Ul-Esrar fi Metali'i’'l-Envar, Haci Pasa, 21 Hk
173, 168

154- Serhu Risale fi Adabi’'l-Bahs, Kemal ed-din Mesad b. Hiiseyin
es-Sirvani Rami (61. 905/1499), 21 Hk 951/2, 36b-72a

155- Serhu Risale fi IImi’l-Miinazara, Yasuf Efendi, 21 Hk 177/12,
107b-114a

156- Serhu Risale fU'l-Mantik, Kadi-zade, 21 Hk 351/4, 121b-142a

157- Serhu Risaleti’l-Kiyyasiye, Muhammed b. Mustafa Erzurami
(1240/1824’de sag), 21 Hk 958/9, 190b-196a

158- Serhu Risaleti’l-Velediye, Abd er-Rahman b. Abd el-Kerim
Amidi (6l. 1190/1776), 21 Hk 676, 64

159- Serhu Tehzibi’'l-Mantuc ve’l-Kelam, Abd el-Hayy b. Abd el-
Vahhab el-Huiseyni (930/1524 te sag), 21 Hk 216/1, 1b-116b

160- Serhu Tehzibi'l-Mantuc ve’'l-Kelam, Abd-Allah b. Sihab ed-din
el-Huiseyin el-Yezdi (61. 1015/1606), 21 Hk 433/2, 7b-67b; 21
Hk 1305, 71; 21 Hk 310/1, 1b-56a

161- Serhu Tehzibi'l-Mantik ve’l-Kelam, Celal ed-din Muhammed
b. Es’ad ed-Devvani (830-918/1427-1512), 21 Hk 768/2,
11b-46b; 21 Hk 376/4, 34b-134a; 21 Hk 1940/1, 1b-40a; 21
Hk 679/4, 39b-65a; 21 Hk 310/2, 59b-103b; 21 Hk 455/1,
1b-28a; 21 Hk 138/2, 39a-75b; 21 Hk 760/1, 1b-59b; 21 Hk
711/1, 1a-43b

162- Serhu Tehzibi'l-Mantuc ve’l-Kelam, Necm b. Sihab Abd-Allah
(967/1559'da sag), 21 Hk 147/1, 1b-40a



58

Yakin DoGu Universitesi IsLam TETKIKLER MERKEZI DERGiS

163- Serhu tercemeti’l-velediye, (----),21 Hk 11, 139

164- Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihat SUl-Mantuc ve’l-Hikme, (---),21 Hk
1504, 145

165- Serhu’l-Velediye fi'l-Adéab, Omer-zade Muhammed b. Hiiseyin
el-Behisni, 21 Hk 534, 75

166- Serhu’l-Velediye, Bozaci-zade Omer b. Hiiseyin Amidi (6.
1200/1785), 21 Hk 785/1, 1b-35a

167- Serhu’'r-Risaleti’l-Adudiye, isam ed-din Ibrahim b. Muhammed
b. Arabsah el-Esferayini (873-945/ 1468-1538), 21 Hk 300/1,
1b-6a

168- Serhu'r-Risaleti’l-Kwasiye, (----), 21 Hk 308/2, 31b-38b

169- Serhu'r-Risaleti’l-Kwyasiye, Ibrahim el-Hiiseyni el-Levzi el-
Levza’i, 21 Hk 367/2, 118b-127b; 21 Hk 479/6, 132b-137a

170- Serhu'r-Risaleti’'l-Kwyasiye, Kar a Laz Ibrahim el-Hiiseyni
Amasi, 21 Hk 987/15, 131a-136a

171- Serhu’s-Semsiye, Sa’d ed-din Mesud b. Omer et-Taftazani
(712-793/1312-1390), 21 Hk 740, 77; 21 Hk 123, 120

172- Serhu Hikmeti'l-Ayn, Mirek Sems ed-din Muhammed b.
Mubarek Sah el-Buhari (61. 740/1340 civar1), 21 Hk 965/1,
1b-68a; 21 Hk 789, IV+332; 21 Hk 855/1, 1b-65b; 21 Hk
451/1, 1b-56b; 21 Hk 813/2, 11b-40b; 21 Hk 623/2, 42b-71b

173- Serhil Isbati’'l-Cevheri’l-Mufarik, Celal ed-din Muhammed
b. Es’ad ed-Devvani (830-918/1427-1512), 21 Hk 317/5,
94b-100b

174- Serhil'l-Hidayeti'l-Hikme, (---),21 Hk 1837 /2, 53b-98b

175- Serhil’l-Hidayeti’l-Hikme, Mevlana-zade Ahmed b. Mahmud el-
Herevi el-Harziyani, 21 Hk 230/1, 1a-97b; 21 Hk 1488, 67; 21
Hk 212, 117

176- Serhil'l-Hidayeti’l-Hilkkme, Sadr ed-din Muhammed b. Ibrahim
es-Sirazi (6l. 1050/1640), 21 Hk 1605, 330

177- Serhu’l-Hidayeti’'l-Hikme, Kadi Mir Hiiseyin b. Mu’in ed-din el-
Meybudi (61. 880/1475), 21 Hk 154, 92; 21 Hk 120, 88; 21 Hk
166, 123; 21 Hk 752, 53

178- Serhil'l-Isarat ve't-Tenbihat fi'l-Mantik ve’l-Hikme, (---),21 Hk
1504, 145

179- Serhit’'l-Mulahhas fi'l-Hey’e, Fazl-Allah el-Ubeydi, 21 Hk 156,
46

180- Tahrirw’-Kava'idi'l-Mantikiye fi  Serhi’'r-Risaleti’s-Semsiye,
Kutb ed-din Muhammed b. Muhammed er-Razi et-Tahtani
(694-766/1295-1364), 21 Hk 650/3, 32b-106a; 21 Hk
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1033/4, 80b-120b; 21 Hk 1690, 63; 21 Hk 744/1, 1a-30a;
21 Hk 49/2, 33b-73a; 21 Hk 778/1, 1a-54b; 21 Hk 544/3,
11a-127b; 21 Hk 696/1, 1b-157b; 21 Hk 658, 57; 21 Hk
1766, 90; 21 Hk 948/3, 11b-150a

181- Tahririt'l-Maksurat, Kutb ed-din Muhammed b. Muhammed
er-Razi et-Tahtani (694-766/1295-1364), 21 Hk 1657/5,
12b-16b; 21 Hk 778/2, 54a-61b

182- Tahsil, el-Behmenyer b. el-Merzuban (61. 430/1038 civar), 21
Hk 263, 188

183- Takrir-i Isagoci, Hicabi, 21 Hk 706/3, 27b-36a

184- Takriri'-Kavanini’l- Miinazara, Sacaklh zade Muhammed b.
Ebi Bekr el-Mar’asi (61. 1145/1732), 21 Hk 491, 136; 21 Hk
769, 87; 21 Hk 717/2, 83b-118b; 21 Hk 350/2, 111b-162a;
21 Hk 10/2, 22b-105a; 21 Hk 479/4, 34b-85a; 21 Hk 325/4,
18b-69b

185- Ta’lika ala Ciheti’'l-Vahde, Mehmed Emin b. Sadr ed-din es-
Sirvani (6l. 1036/1626), 21 Hk 177/2, 9b-23a

186- Ta’'lika ala Ciheti’l-Vahde, Molla Zeyn ed-din, 21 Hk 401/3,
51b-57a

187- Ta’'imit'l-Miite’allim Fi Tariki't-Te’allum, Burhan ed-din ez-
Zarntuci (600/1210 civan), 21 Hk 751/1, 1a-37b

188- Tasavvurat, Kutb ed-din Muhammed b. Muhammed er-Razi
et-Tahtani (694-766/1295-1364), 21 Hk 124, 39

189- Tasdikat, Kutb ed-din Muhammed b. Muhammed er-Razi et-
Tahtani (694-766/1295-1364), 21 Hk 27, 97

190- Tehafiitu’l-Felasife, Mustafa b. Yusuf Hoca-zade Bursavi (6l
893/1488), 21 Hk 438, 123

191- Tehzibil'l-Mantik ve’'l-Kelam, Sa’d ed-din Mesid b. Omer et-
Taftazani (712-793/1312-1390), 21 Hk 1538/5, 54b-57b;
21 Hk 376/3, 28b-31b; 21 Hk 433/1, 1b-7a; 21 Hk 455/2,
30b-33a

192- Telhisu'l-Adab, (----),21 Hk 1821/5, 44b-46a

193- Tenvirii’l-Metali ve Tebsirit’l-Mutali, (----),21 HK 712, 236

194- Tenvirit’l-Metali, (----),21 Hk 779, 155

195- Tenzilit'l-Efkar fi Tadili'l-Esrar, Esir ed-din Mufaddal b. Omer
el-Ebheri (61. 664/1265), 21 Hk 1611/1, 1b-79b

196- Tercemetil’l-Velediye, Nur ed-din Muhammed b. Seyyid Serif
Al el-Huseyni el-Curcani (6l. 838/1434), 21 Hk 987/21,
167a-169b; 21 Hk 743/2, 5b-19a
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Burada siraladigimiz eserler icerisinde ana metinler oldugu gibi
serh ve hasiyeler de bulunmaktadir. Listenin geneline bakildiginda
serh ve hasiyelerin agirlikta oldugu acikca gortilmektedir. Diyarbakir
Ziya GoOkalp Yazma Eserler Kuttiiphanesindeki Mantik ve Felsefe ile
ilgili olan 365 adet yazma eserin 107’si serh, 102’si hasiye, 2’si tali-
kat ve 154't1 de ana metindir. Her Ui¢ eser turiinden de aym esere ait
birden ¢ok ntisha bulundugu gibi bir tek ntishaya sahip olan eserler
de mevcuttur. Bazi ana metinler tizerinde birden cok farkli Kisilerce
serh ve hasiye yazildig1 gériilmektedir. Bu 6zellige sahip olan kimi ana
metinler serh ve hasiyeleriyle beraber varliklarimi devam ettirip farkhi
cografyalarda okunurken kimi ana metinler tizerine yazilmis olan serh
ve hasiyeler de ana metinlerini gélgede birakacak sekilde daha genis
cografyalarda okunmak suretiyle meshur olmuslardir.

Listede isim ve muellifleri siralanan eserlerden daha saghkl bir se-
kilde istifade edilebilmesi icin eser ve muelliflerine dair bilgi verilmesi
kacinilmazdir. Bu aciklamaya ge¢cmeden 6nce de su noktanin belirtil-
mesi gerekmetedir. Yukarida siralanan eserlerin btittintine dair bilgi
vermek bu calismanin smrilarini asmaktadir. Bu ytizden, ister bu lis-
tede yer alsin isterse yer almasin, ana metinlere dair bilgi verildikten
sonra s6z konusu ana metin tizerine kaleme alinmis serh ve hasiyeler
hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Ayrica listede yer alan ve Islam dii-
stince tarihinde gtintimtize kadar etkisini devam ettiren diger eserlere
de deginilecektir. Bu da: eserin kime ait oldugu, muellifin ilmi kisiligi,
eserin icerigi, varsa eser lizerine yazilan (yukaridaki listede ad1 gecen)
serh ve hasiyelerinin isim ve muellifleriyle beraber ana metinden fark-
hilik arz eden eserlerin icerigine dair bilgi verme seklinde olacaktir.

Yukaridaki listede eserlerin siralamas: alfabetik siralama dikkate
alinarak yapilirken asagida eserlere dair yapilan aciklamalar ise ana
metinlerin kronolojik siralamasina gére yapildi.

Kitabii’l-Elfazi’l-Miista‘mele Fi’l-Mantik (21 Hk 291/2)

Islam diinyasinda felsefi hareketi ve Messai akimu ilk defa baslatan
Kindi olmasina ragmen onu sekillendiren Farabi (260-339/874-950)
'dir. Bir diger ifade ile Farabi Islam felsefesini terminoloji, metot ve
problemler acisindan temellendiren tinlti bir filozoftur.

Filozof Messai akimi sekillendirmekle kalmayarak bu akima kendi
inan¢ ve kultirtintn temelini olusturan ulthiyet, ntibtivvet ve mead
akidesinin yani sira Eflatun ve Yeni Eflatunculuk’tan aldig1 bazi un-
surlar1 da katarak eklektik bir sistem kurdugundan dolay1 kazandi-
81 hakli sohretten 6ttra Aristo’dan sonra “Muallim-i Sani” unvaniyla
anilmistir.!

1  Kaya, Mahmut, “Farabi”, DIA, Ankara, 1995, c.12,s. 147
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Farabi mantik basta olmak tizere degisik konulara dair eserler ka-
leme almistir. Bunlardan biri de Kitabit'l-Elfazi’'l-Miista’'mele Fi’'l-Mantuc
isimli eseridir. Mtiellif eserde daha c¢ok dil-mantik ve dil-diistince arasin-
daki iliskiyi ele almaktadir. {lmi nesri Muhsin Mehdi tarafindan yapilan
eseri (Beyrut 1968) Fevzi Mitri Neccar da yayimlamistir (Beyrut 1971)

El-Medinetii’l-fazila (21 Hk 403)

Farabinin el-Medinetii'l-fazilas felsefi doktrinini ana hatlariyla or-
taya koyan en olgun eseri sayilmaktadir.? Eser ilk olarak F. Dieterici
tarafindan yayimlanmistir (Leiden 1895). Bugiine kadar bu eserin on
besten fazla baskisi yapilmistir. Aymi eserin ilmi nesrini Albir Nasri
Nadir 1968 tarihinde yapmistir. Eser Almanca, Fransizca, Ingilizce ve
Ispanyolcadan baska Nafiz Damisman (Istanbul 1956), Ahmet Arslan
(Ankara 1990) ve Hasan Can (2013) tarafindan Turkceye ¢evrilmistir.

Serhu’l-isarat ve’'t-Tenbihdt fi'l-Mantik ve’'l-Hikme (21 Hk 1504)

El-Isarat ve’t-tenbihat isimli eser Islam Messai okulunun en bii-
yiik sistemci filozofu olan ibn Sind’ya (370-428/980-1037) aittir. ibn
Sina, bilim ve felsefe alanindaki tisttin konumunu ifade etmesi mak-
sadiyl Ortacag alim ve dustintrleri tarafindan kendisine verilen “es-
seyhit'r-reis” unvam ile de bilinir. Kindi ile baslayan Islam felsefe gele-
negi ibn Sina ile zirveyi yakaladi. Ibn Sina felsefi sisteminde Farabi'ye
cok sey borclu olmasma ragmen onu asip ismini golgede birakmayi
basarmstir.®

ibn Sina'nin el-Isdrat ve't-tenbihat isimli eseri mantik, tabiiyyat,
ilahiyyat ve ahlak konularimi icermektedir. Eser es-Sifa isimli kulli-
yatindaki ilgili boéltimlerin 6zeti mahiyetinde olmasina ragmen tslab,
goruslerin yeni bir sistematik cercevede sunulmasi ve kullanilan kav-
ramlarin farkhligi yéniinden 6zgiin bir eser niteligi tasimaktadir. i1k
defa Jacques Forget tarafindan yayimlanan kitabin (Leiden 1892)
son ilmi nesri, Nasirtiddin-i Tasi serhiyle birlikte Stileyman Dtinya
tarafindan yapilan calismayla yeniden nesredilmistir (I-III, Kahi-
re 1948-1949). Sonraki dénemlerde bu baskiya dayal olarak bircok
baskis1 yapilmakla beraber eser Farsca, Fransizca, Ingilizce, Rusca
ve Ispanyolca gibi dillere de cevrilmistir.* Ibn Sina'min mantik, fizik
ve metafizige dair en son gortislerini ihtiva eden bu eseri tizerine pek
cok serh, telhis ve bu serhlerdeki yaklasim ve gorusleri degerlendi-
rip tenkit eden “muhakeme”ler kaleme alinmistir. Ornegin Fahreddin
er-Razinin Litbabil'l-Isarat1 (Kahire 1326) el-Isarat ve’t-tenbihatm
bir telhisidir. Aynm1 muiellifin Serhu’l-Isarath ile Nasirtiddin-i Tasi'nin,

2 Kaya, Mahmut, a.g.e. s. 157
3 Alper, Omer Mahir, “ibn Sina”, DIA, Ankara 1999, c. 20, s. 319-321
4 Alper, Omer Mahir, a.g.e., s. 338
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Hallii mitskilati’l-Isarat: ibn Sina’nin Isarati tizerine yazilmis en mes-
hur serhlerdendir. Bu iki serhle birlikte Seyfuddin Amidi'nin Kesfii't-
temvihat fi serhi’t-Tenbihat, ibn Kemmuinenin Serhu’l-Usil ve’l-ciimel,
Siraceddin Mahmud b. Ebt Bekir el-Urmevi'nin Serhu’l-Isarat, Sem-
seddin es-Semerkandinin Besaratii'l-Isarat, Necmeddin Ahmed b.
Muhammed en-Nahcuvaninin Tecri mecra’l-havast ve’t-ta‘likat ‘ala
Kitabi'l-Isarat, Cemaleddin Hasan b. Yusufun I[zahul-mu‘ddat min
Serhi’'l-Isarat, el-Isarat, Me‘ani’l-Isarat ve Bastil'l-Isarat diger serhle-
rinden bir kagidir. Kutbtiddin Muhammed b. Muhammed er-Razi et-
Tahtaninin Kitabil'l-Muhédlkemat beyne’l-imam ve’n-Nasir isimli eseri
de Ibn Sina'nin el-Isarat ve’t-tenbihat1 tizerine yapilan serhler arasm-
daki muhakemelerin en meshurlarindan biridir.®

El-Hikmetii’l-mesrikiyye (21 Hk 9)

el-Hikmetii'l-mesrikiyye Ibn Sinanin ansiklopedik calismalarinda
biri olup mantik, tabiiyyat, riyaziyyat ve ilahiyyat olmak tzere dort
ana boltiimden olusmaktadir. ibn Sina, es-Sifa'y1 genclik yillarinda
avam ic¢in yazmis oldugunu bunu da kendi konumunda bulunanlar
icin kaleme aldigini belirtmektedir. Bu ¢alisma muhteva bakimindan
her ne kadar es-Sifa ile paralellik arz etse de metot bakimindan ondan
ayrilmaktadir. Eserin mantik bélimi ilk defa Muhibbtiddin el-Hatib
tarafindan Mantiku'l-Mesrikiyyye adiyla nesredilmis (Kahire 1338),
daha sonra Tahran (1973, 1984) ve Beyrut'ta (1982) tekrar basilmis-
tir. Dimitri Gutas eserin giris béliimiinii Ingilizceye (Leiden 1988), Ali
Durusoy da bazi boéltiimlerini 6zetleyerek ve yorumlayarak Tlrkceye
(istanbul 1994-1995) cevirmistir.6

Makasdii’l-felasife (21 Hk 403/10)

Filozoflara yonelttigi elestirilerle taninan Ebt Hamid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tsi (6.505/1111)
ayni zamanda Eg’ari kelamcisi, Safii fakihi, mutasavwvif yonui de olan
bir Islam dustintridir. Bircok eser kaleme alan Gazzali, Fikih ve
kelamdan sonra c¢alismalarinin ti¢ctincti safhasim olusturan felsefe-
ye dair ilk eseri olan Malkasidil'l-felasife'yi kaleme almistir. Gazzali
filozoflarin tutarsizliklarim belirtmek maksadiyla felsefeye dair cesitli
eserler kaleme almay1 planlar. Bundan 6nce, filozoflarin amaclarinin
ortaya konulmasinin faydah olacagi diistincesiyle, ibn Sina'nin felse-
fesinin klasik mantik, tabiiyyat ve ilahiyyat modelini takip etmekle
beraber cogunlukla onun eserlerinden 6zetlemeler yapmak suretiyle
487 (1094) yiinda Makaswdit'l-felasife’yi telif etti. Kaleme alindiktan
kisa bir stire sonra meshur olan Makasidil'l-felasifenin Tuark ve dtin-
ya kutiphanelerinde on civarinda yazma ntishas1 bulunmaktadir.

5  Durusoy, Ali, “el-isarat ve't-Tenbihat”, DIA, Ankara 2001, c. 23, s. 422
6  Alper, Omer Mahir, “ibn Sina”, DIA, Ankara 1999, c. 20, s. 339
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Gazzall'yi Bat1 dinyasinda tanitan ilk eser olma 6zelligine sahip olan
Malkasudit'l-felasife, XlII. ytzyllda Dominicus Gundissalinus tarafin-
dan Latince’ye cevrildi.” Makasudil'l-felasife, ‘Felsefenin Temel Ilkeleri”
ismiyle de Cemalettin Erdemci (2002) tarafindan Turkceye cevrildi.

Er-Risdletii’l-Esiriyye Fi’'l-Mantik (21 Hk 1033/8)

Esirtiddin Ebheri'ye (6.663/1265) ait bu eser daha ¢ok Isaguci adiyla
meshur olmustur. Basta Kindi olmak tizere Ibn Sina ve Farabi tarafin-
dan da aym isimle eser kaleme alinmistir. Ebheri'nin Isaguci’si manti-
g buittin konularim kapsamakla beraber konular 6zl bir sekilde ele
almaktadir. Bu 06zelligi ile beraber medreselerde okutulan ilk mantik
kitabi olmas1 yontiyle énemlidir. Mantik¢ilar tarafindan énem verilen
Isaguci eseri tizerine bircok serh ve hasiye kaleme almmustir. Molla
Fenari'nin el-Feva'idil'l-Fenariyye isimli eseri en énemli serhlerinden bi-
ridir. Fenari’nin yazmis oldugu bu serh tizerine basta Kul Ahmed b. Mu-
hammed b. Hidir ve Burhan ed-din Kemal ed-din b. Hamid olmak tizere
Mahmud Kirsehri, Muhammed b. Ahmed Tarstsi, Ali Kuscu Ala ed-din
Ali b. Muhammed, Muhyi ed-din et-Talisi ve Hafiz b. Ali el-imadi'nin de
hasiyeleri bulunmaktadir. Ebherinin Isaguci’si tizerine yazilmis olan
bir diger 6nemli serh de Hiisam ed-din Hasan el-Kati'ye ait olamdir. Di-
yarbakir Ziya Gokalp Yazma Eserler Kuttiphanesi kayitlarinda Kitabii'l-
Isagoci olarak gecen Ebherinin Isaguci’sine ait onbir farkl niisha bu-
lunmaktadir. Bu eser tizerine iki farkli muellife ait toplamda onalt1 adet
serh nutishasi ve on farklhh muellife ait de yirmiiki adet hasiye ntishasi
bulunmaktadir. Ahmet Kayacik Ebheri’nin Isagoci’sinin Ilic Serhleri bas-
Lkl doktora cahsmasi yaparken (Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisii, 1996). Hiiseyin Sarioglu da Ebheri'nin Isagoci’sinin edisyon
kritigini yapip Tiirkce'ye terctime etti (Istanbul 1998).

Hidayetii’l-Hikme

Hidayetii'l-Hikme, Ibn Sina geleneginin XIII. ytizyilldaki en énemli
temsilcilerinden biri olan Esirtiddin Ebheri'ye (663/1265) aittir.

Ebherinin Hidayetit'l-Hikme isimli eseri, mantia dair yazmis ol-
dugu Isagoci isimli eserinden sonra, Islam cografyasinda var olan ilim
merkezlerinde en fazla okunan olmakla beraber tizerine en fazla serh
ve hasiye yazilan eserlerden biri olma 6zelligine de sahiptir. Hidayetii'l-
hikme mantik, tabi‘iyyat ve ilahiyat olarak ti¢c boéliime ayrilmaktadir.
Her bolim de kendi icerisinde fen ve fasillarla alt baslhiklar halinde
siralanmaktadir. Mtellif burada felsefenin temel konularini talimi ve
muhtasar olarak ele almaktadir. Yukarida siraladigimiz Hidayetii'l-
hikme nuishalan ikinci béltiim olan tabi‘iyyat béltimtinden baslana-
rak istinsah edildigi ayrica serhlerin hepsinin de tabi‘iyyat kismindan

7  Karliga, H. Bakir, “Gazzali”, DIA, Ankara 1996, c. 13, s. 522
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itibaren yazildig1 goértilmektedir. Bu eserin niishalarinda mantik kis-
minin hari¢ tutulmasinin sebebi anlaminda Ebherinin Isagoci isimli
eserinin daha kisa ve faydali olarak gortilmiis olmasi gosterilebilir.

Degisik baskilar1 bulunan eserin, Diyarbakir basta olmak tizere,
diinyanin bircok yerinde yazma nuishalart bulunmaktadir. Esere ve-
rilen deger, tizerine yazilan serh ve hasiyelerden anlasilabilmektedir.
Bunlarin en meshurlari, Kadi Mir Hiiseyin b. Muintuddin el-Meybedi
(el-Meybtidi) el-Huseyni ile (6. 880/1475) Sadreddin-i Sirazi (6.
1050/1640) tarafindan yapilanlardir. Ozellikle Kadi Mir serhine bir¢cok
hasiye yazilmistir. Bu hasiyelerin en 6énemlileri arasinda, yukarida iki
nushasi da zikredilen, Muslihuddin-i Lari (6. 979/1572)'nin hasiyesi
gelmektedir. Hidayetii'l-hikme Uizerine yazilan 6nemli serhlerden bir
de Mevlanazade Ahmed b. Mahmud el-Herevi el-Harziyani'ye ait ola-
nidir. Bu serhte mantik béltiimu hari¢ diger iki béltiim yer almaktadir.
Hidayetir'l-hikme Uizerine yazilan, Emirek Semseddin Muhammed b.
Mubarek Sah el-Buhari, Sa‘deddin Mes'id b. Muhammed el-Kazvini
ve Muintiddin es-Saliminin serhleri de kayda deger gortilmektedir.®

Hikmetii'l-’ayn

islam bilim ve duistince tarihinin en velud dénemlerinden biri olan
XIII. ytizy1l diistintirlerinden biri de Necmeddin Ali b. Omer el-Katibi
el-Kazvini (0. 675/1277)'dir. Katibi Ibn Sina (6. 428/1037) diistince-
sinin sonraki dénemlere ulastirilmasinda etkin rol oynayanlardan bi-
ridir. Her biri kendi alaninda birer basvuru kaynagi konumunda olan
bircok eser kaleme aldi. Kaleme aldig1 eserlerden biri de Hikmetii'l-
‘ayrvdrr. Felsefe icerikli olan bu eser muhtasar bir 6zellige sahip olma-
sindan dolay1 anlasilmasi zor bir eserdir. Mtuellif bu eserinde felsefe-
nin genel kaide ve inceliklerini ele almaktadir. Hikmetii'l-‘ayn’in diger
farkh bir 6zelligi de yaygin olan tasniften farkh olarak metafizik konu-
suyla baslamasidir. Muellif eseri Metafizik ve Doga bilimi seklinde iki
boltim halinde kaleme ald1.®

Egitim amach yazilan Hikmetil'l-‘ayn, daha iyi ve kolay anlasilmasi
maksadiyla tizerine bircok serh yazildi. Serh yazanlarin basinda mti-
ellifin 6grencileri de olan Kutbuddin Sirazi (6. 710/1311) ve ibn Mu-
tahhar Hilli (6. 726/1325) gelmektedir. Hilli bu eseri, muhtasar olan

8 Bingol Abdiilkuddis, “Esiruddin Ebheri”, DIA, cilt:10, sayfa:75-76, Ankara 1994; Koz,
Ismail, islam Mantic Kiilliyattun Teselckiilii, Felsefe Dtinyasi, Ankara,1992/2, s. 30, s.
110-111; Yormaz, Abdullah, Hidayetil'l-hikme'nin Tenkitli Nesri, Marmara Universitesi
ilahiyat Faktiltesi Dergisi, s. 34 (2008/1), s. 145-146

9  Yavuz, Yusuf Sevki, Ali b. Omer Katibi, DIA,Ankara 2002, c. 25, s. 41-42; Caldak, Hiise-
yin, Necmeddin Ali Bin Omer el- Katibi el Kazvini, Hayati, Eserleri ve Semsiyye’si, Cum-
huriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 1999, s. 3, s. 491-504; Aric1, Mus-
takim, Necmeddin el-Katibi ve Metafizilk Diisiincesi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisti (Basilmamis Doktora Tezi), [stanbul 2011, s. 35-36
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metni serh etmek, kapali olan konular1 agiklamak ve itiraz noktalarim
incelemek maksadiyla kaleme aldi. Bu serhin en dikkat ¢ceken yo6nle-
rinden biri Hikmetil'l-‘ayr’daki herhangi bir delilin kaynagini neden ve
hangi diustinceye karsi kullanildiginm belirtmesi ve daha sonra ana me-
tindeki gortisler hakkinda tavrin belirtmesidir. Hilli serhte elestirilme-
si gerektigini diistindigu yerlerde hocasi olan Katibi'yi elestirmekten
ve hatta red etmekten de geri durmamaktadir. Hilli eserinde mutakad-
dimun filozoflarina yer verdigi gibi Islam diistintirlerine de yer ver-
mektedir. Bu serh kendisinden sonra kaleme alinan serhler tizerinde
oldugu gibi diger calismalar tizerinde de etkide bulunmustur. Hilli'nin
bu ¢alismasi 1959 yilinda Tahran’da Ali Naki Munzevi ve Muhammed
Miskeve tarafindan bes ntisha dikkate alinarak yaymlanmistir.!'©

Hikmetil'l-‘ayn tizerine yazilan serhler arasinda en biiytik etkiyi ibn
Mubareksah el-Buharinin (6. 784/1382 sonrasi) serhi meydana getir-
mistir. Bu eser Buhari'nin ilmi ve 6zellikle felsefeye dair olan liyakatini
de gostermesi acisindan 6énemlidir. Eserin ilk boliimti metafizik ikinci
boltiimu ise doga bilimine dairdir. Buhari, eseri kaleme alirken anlasil-
masl zor hususlan acikliga kavusturmayl amaclamaktadir. Konulara
aciklik getirirken degisik kaynaklardan istifade etmekten de kacinma-
maktadir. Bircok kaynaktan faydalanmis olmakla bir yandan serhi
zenginlestirirken diger yandan da genis bir literattire yer vermis ol-
maktadir. Bu 6zelligiyle eser nazari diistincenin en 6énden gelen isim-
lerine yer vermekle bir dtistince tarihi 6zelligine sahiptir. Atifta bulun-
dugu isimlerden bati diistince tarihindeki isimler oldugu gibi Islam
diistince tarihinde yer edinmis olan isimlere de atifta bulunmaktadir.
Buharinin serhi ana metnin timiinti icermektedir. Bu eserde yapilan
aciklama ve izahlardan dolay1 serh, Hikmetil'l-‘ayn’nin asil metnin-
den daha fazla bir ragbet gormuis ve medreselerde ders kitabi olarak
okutulmustur. Bircok duistinir tarafindan Buharinin serhi tizerine
hasiye kaleme alinmistir. Bunlar icerisinde en meshur olam Seyyid
Serif Clrcaninin (6. 816/1413) hasiyesidir. Buharinin bu eseri Sey-
yid Serif ve Dihlevi hasiyeleriyle beraber Delhi (h. 1289) ve Kazan’'da
(h. 1315) nesredilirken Tahran’da da (h.1352) Cahid Zahidi tarafindan
yapilan ntisha karsilastirmalariyla basiimistir.!!

er-Risdletii’s-Semsiyye fi’l-Kava‘idi’l-Mantikiye (21 Hk 1033/5)

Necmuddin Ali b. Omer el-Katibi el-Kazvini (6. 675/1277) astro-
nomi, matematik, kelam ve felsefe alaninda ders veren bir muderris
olmakla beraber daha cok Risdletii’s-Semsiyye fi'l-Kava ‘idi’l-Mantikciye

10 Arnci, Mustakim, “Gelenek Olusturan Bir Felsefe Klasigi Olarak Hikmetii'l'Ayn ve Etkile-
ri”, Uluslar arast 13. Yiizylda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, Ankara 2014, s. 338-339

11 Celal, Vahit, Buharalt Muhammed B. Miibareksah’in Hayati ve Felsefi Mirast, Internati-
onal Journal of Science Culture and Sport, 2015 Ozel Say1: 4, s.445; Arici, Mustakim,
a.g.e. s. 339-341
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adl eseriyle meshur olmustur.!? Kazvini bu eserini daha énceki man-
tiga dair kitaplarin sistemine baglh kalmadan ve ayn1 zamanda s6z ko-
nusu eserlerde yer almayan bilgiler eklemek suretiyle yazdigini ifade
etmektedir.

es-Semsiyye bir mukaddime, ti¢c boliim ve bir hatimeden olusmak-
tadir. Mukaddimede mantigin gerekliligi ve konusu ele alinmaktadir.
Birinci bolim dort fasildan olusmus olup lafiz-mana iliskisi, delalet
cesitleri, kaplam, iclem, bes ttimel ve tanim cesitleri konular: islen-
mektedir. ikinci béliim ti¢ fasildan olusmus olup énermeler konusu
incelenmektedir. Bes fasildan olusan tictincti bélimde ise kiyas ko-
nusu ele alinmaktadir. Iki bahisten olusan hatimenin birinci bahsin-
de kiyasin maddesi islenirken ikinci bahsinde de bilginin 6geleri olan
konu, ilke ve sorunlar islenmektedir.

Muhtasar ve faydal bir eser olmasimmdan dolay1 tizerine pek cok
serh, hasiye ve ta‘'lik yazilmistir. En meshur olan serh Kutbtiddin er-
Razinin Tahririt'l-kava‘idi’l-manticiyye fi serhi’'r-Risaleti’s-Semsiyye
isimli eseridir. Bu serh tizerine Seyyid Serif el-Cuircani, Sa‘deddin et-
Teftazani, Isamiuiddin el-Isferayini, Celaleddin ed-Devvani, Muham-
med b. Ahmed ed-Destki ve Dede Coéngi gibi alimler hasiye yazmus,
Curcani’'nin hasiyesi icin Molla Ali el-Acemi, Molla Fenari, Kara Davud
zmiti ve Siyalkati hasiye kaleme almstir.'3

Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eserler Kitiiphanesinde es-
Semsiyye'nin ana metnine ait sekiz; eser tizerine serh yazan Kutbtd-
din er-Razi'nin serhinden onbir, Teftazaninin serhinden de iki olmak
lizere toplamda onti¢ niisha bulunmaktadir. Ayrica bu serhler tizerine
dort farkli muellif tarafindan kaleme alinmis olan toplamda alt1 ntisha
da hasiye kayitlarda yer almaktadir.

Buglin pek cok niishasina ulasma imkanina sahip oldugumuz es-
Semsiyye’nin gerek mustakil (istanbul 1263, 1279, 1296, 1308; Kal-
kuta 1815; Taskent 1894) gerekse serh, hasiye ve ta'likleriyle bera-
ber bircok baskisi yapilmistir. Kutbtiddin er-Razi serhi ve Clircani,
Siyalkati, Devvani, Desuki, Sirbini hasiyeleriyle birlikte Siirithu’s-
Semsiyye adi altinda iki cilt olarak (Kahire 1327-1328) yayimlan-
mistir. Muhsin Bidarfer de Kutbtiddin er-Razimnin serhini ve Ctircani
hasiyesinin tashihli bir nesrini gerceklestirmistir (Kum 2004).*

Tehzibii’l-Mantik ve’l-Kelam (21 Hk 1538/5)
Sa‘deddin et-Teftazaninin (6. 792/1390) gencler icin kaleme aldi-

g belirttigi bu eseri iki béliimden olusmaktadir. Ik béltimii mantik

12 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ali b. Omer Katibi, DIA, Ankara 2002, c. 25, s.41-42
13 Durusoy, Ali, “es-Semsiyye”, DIA, Ankara 2010, c. 38, s. 531
14 Durusoy, Ali, a.g.m., c. 38, s. 531
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konularina dairdir. Bu béliim kisa olmasina ragmen alimlerin ilgisi-
ni daha ¢ok ¢ekmis olup serh ve hasiyelerin cogu bu béltiim tizerine
yapilmistir.'® Bu béliimde mantik ilminin tanimi yapildiktan sonra
mantigin konular1 olan bes tiimel, 6nerme, kiyas teorisi ve bilgi tur-
leri ele almmaktadir. Ikinci béliim de kelama dair olup alt1 kistmdan
meydana gelmektedir. Muellif burada “Malkaéasid” isimli eserini 6zet-
lemektedir. Konularin sade bir dille 6zlii bir sekilde kaleme alinmis
olmasindan dolay1 medreselerde ders kitabi olarak okutulmasim sag-
ladig1 gibi tizerine bircok serh ve hasiyenin yazilmasina da vesile ol-
mustur. Bircok serh ve hasiyeye sahip olan bu eserin en 6énemli serhi
Devvaninin Serhu Tehzibi’l-Mantik ve’l-Kelam isimli eseridir. Bu eser
uzerine, yukaridaki listede de bulunan, Hiiseyin b. Hasan el-Huiseyni
el-Halhali, Mir EbG’l-Feth b. Mahditm es-Sa’idi, Tac es-Sa’idi Mir Eb1’l-
Feth Muhammed b. Emin el-Erdebili gibi farkli kisilerce hasiye ya-
zilmistir. Devvani disinda Abd el-Hayy b. Abd el-Vahhab el-Hiiseyni,
Abd-Allah b. Sihab ed-din el-Huiseyin el-Yezdi, Necm b. Sihab Abd-
Allah gibi degisik kisilerce de serh yazilmistir. Yukaridaki liste dikkate
alindiginda Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eserler Kiittiphanesinde
Tehzibi’l-Mantik ve’l-Kelam isimli ana metnin dort farkli ntishasi; bes
farkli muellife ait onbes ntisha serh ve dokuz muellife ait onti¢ hasiye
nushasi bulunmaktadir.

Tehdfiitu’l-Felasife (21 Hik 438)

Mustafa b. Yusuf Hocazade Bursavi (6. 893/1488) Fatih Sultan
Mehmed déneminde yasamis Bursali btiytik bir alimdir. Hocazadenin
eserleri icerisinde en 6nemli olam Fatih Sultan Mehmed’in emriyle
kaleme aldig1 Tehafiitu’l-Felasife isimli eserdir. Fatih Sultan Mehmed
Gazzali ile Ibn Riisdiin karsilikli olarak yazmus olduklar Tehafiitlerdeki
farklh mutalaalar1 hakkinda fikir edinmek icin Hocazade ile Alauddin el
Tusi'ye tetkik ettirir. Her ikisi de Gazzalinin fikrini uygun bulur.'¢ Prof.
Dr. Ahmet Arslan eserle ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir:

Hocazade, her ne kadar bu eserin baswinda filozoflara lkarst oldugunu, bu Ii-
kaideler haklkwinda Gazali'nin ele aldigt ve almadigt hususlart ele almak ve
onlar delilleri ile hikkaye ettilcten sonra ¢tiriitmelc, bu suretle tefelsiif ehline
kkarst cicmale, hak ve yakin ehlini yticeltmek” oldugunu séylemelkteyse de bu
esere bir hasiye yazan Kemalpasazade’'nin dikkatinden kacmadigt ve bir-
den fazla yerde isaret ettigi tizere filozoflar kadar, hatta onlardan daha ¢ok
Gazalt'yi elestirmelkte, buna paralel olarak bazi énemli konularda filozofla-
rin gértislerini aciuc olarak Gazali'ninkilere tercih etmelktedir. Bu tercih hatta
oyle bir noktaya varmaktadu ki Kemalpasazade Hocazade’'nin bu kitabt

15 Ozervarli, M. Sait, “Tehzibii'l-Mantik ve’l-Kelam”, DIA, Ankara 2011, c. 40, s. 331
16 Thsanoglu, Ekmeleddin, vd. Osmanlt Astronomi Literatiirii Tarihi, Istanbul 1997, c.1, s.
48-49
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filozoflarin tutarsizlclaruu ortaya koymak icin yazdiguu séyledigini, ama
bunun tersine daha ¢cok Gazalt'nin tutarsizliklarina isaret ettigini belirtmelc
thtiyacuu duymaktadar.

Gergcekten de Hocazade’'nin bu eserinin incelenmesi onun Gazali éncesi
Icelamcular veya Gazali'nin kendisi gibi ne pahaswmna olursa olsun filozoflarin
doga felsefesine veya ilahiyatlarina karst ctkma amacinda olmadigun, tersi-
ne Fahreddin er-Razi gibi eski kelamcilarla filozoflarin gériislerinin tlizerine
ytikselerel bu iki grubu karsuastumalk ve yarglamak durumunda oldugu-
nu gérmekteyiz. Bu ctimleden olmalk {izere Hocazade’'nin eski kelamcularin
bircok ilkesini veya kaidesini reddettigini, tezlerini terk ettigini, onlarla ilgili
olarak filozoflarin illce veya tezlerini kabul ettigine tanic olmalktayiz.'”

Arslan bu diistincesini destekleme adina bircok érnek siralamaktadir.
Miinazara

Sozluk anlami “karsilikh olarak bakmak, birlikte diistinmek” olan
munazara kelimesi “bakmak, diisiinmek” anlamina gelen nazar ke-
limesinden ttremistir. Miinazara terim olarak “gercegin bilinmesine
yonelik tartismalarin yontem ve kurallarimi arastirip belirleyen ilmi
disiplin” anlaminda kullanilmaktadir. Tartismalarda bir diistincenin
dogrulugunu ya da yanlhshgin ortaya koymak maksadiyla degisik me-
totlar kullamilmistir. Faydalanilan bu metotlar deney ve gézlem, kiyas
ve karsilastirmadir.'® Tartismalarda verimli sonuclarin elde edilebil-
mesi icin tartismanin nasil olmasi gerektigine dair adab ve kurallari-
nin belirlemesine gerek duyulmus ve bu anlamda “ilmti adabi’l-bahs
ve’-munazara” ismiyle bir ilim olusmustur. Bazi alimler tarafindan
“ilmti’'l-cedel” olarak tabir edilse de bu ifade pek ragbet gormemistir.

ibn Haldan cedel ve mtinazara ilmini konu edinen eserlerin iki se-
kilde telif edildigini ifade eder. Birincisi: Ebi1'l-Usr Fahrirl-islam el-
Pezdevinin usulli, sadece Kur’an, stinnet, icma ve kiyastan olusan
dini delillere dayanmasini esas alir. Ikincisi: Riikneddin el-Amidi usu-
I4, tartismada dini, felsefi ve mantiki konulara dair delil olarak kul-
lanilabilecek her tiurla bilgiyi kullanmayi kabul eder. Amidi'nin usulii
genis olarak akil yturtitme ve her konuda delil getirmeye firsat tandi-
g1 icin daha cok ragbet gérdigiinti belirten Ibn Haldiin, mugalata ve
safsata turu kiyaslarin kullanilmasina da imkan tanimis olmasindan
dolay1 da elestirildigini ifade etmektedir.'®

Miuinazara ilmine dair pek cok eser kaleme alinmis ve bu eserler asir-
larca medreselerde okutulup ezberletilmistir. Ayrica bu tiirden olan
bir kisim eserler tizerine ¢ok sayida serh ve hasiye de kaleme alinmis-

17 Arslan, Ahmet, Orta Cag Islam Diinyasinda Din-Felsefe [liskileri ve Hocazade’nin
Tehafiit'ii, Uluslararas1 Hocazade Sempozyumu Bildirileri, Bursa 2011, s. 50

18 Yavuz, Yusuf Sevki, “Miinazara”, DIA, Ankara 2006, c. 31, s. 576

19 ibn Haldan, Mukaddime, (Cev. Halil Kendir), Ankara 2004, c. II, s. 637
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tir. Bu anlamda yukaridaki listede kirkbir farkli muellif tarafindan ka-
leme alinmis olan farkli tiirden toplamda seksen dort eser bulunmak-
tadir. Bunlarin bir kismu sunlardir: Adudiiddin el-Ici, Adabii'l-bahs
ve’'l-miinazara; Muhammed b. Esref es-Semerkandi, Risale fi adabi’l-
bahs ve turukvl-miinazara; Seyyid Serif el-Clircani, Ustlit’'l mantikc ve’l-
miinazara; Tasképrizade Ahmed Efendi, Adabil’l-bahs ve’l-miinazara;
Sacaklizade, er-Risaletii’l-Velediyye fi adabi’l-bahs ve’l-miinazara.

Hakkinda kisaca bilgi verdigimiz eserlerde oldugu gibi yukarida
siralanip da hakkinda bilgi vermedigimiz eserlerin her biri distince
tarihi icerisinde kendi degerlerince etki meydana getirmislerdir. Kimi
eserler sadece yazildig1 dénemde etkisini gosterirken kimi eserler de
yazildig1 giinden itibaren gintmiize kadar etkisini devam ettirmistir.
Bu tiurden olan bazi ana metinler tizerinde birden cok serh yazildigi
gibi bu serhler tizerine de birden fazla hasiye yazilma geregi duyul-
mustur. Kimi serh ve hasiyeler kendi ana metinlerinden daha fazla
etki meydana getirmek suretiyle daha fazla meshur olabilmislerdir.

[lmi sahada okunmak suretiyle ytizyillardir varhigim devam ettiren
bu ana metinler ve bu ana metinler tizerine yazilmis olan serh ve hasi-
yelerin birden ¢ok ntishasinin Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eserler
Kiuittiphanesinde bulunuyor olmasi gecmiste Diyarbakir ve cevresin-
deki medreselerde okutuldugunu gostermektedir. Ana metinler tize-
rine farkli zaman ve mekanlarda degisik ilim erbabinca yazilmis olan
cok sayida eserin bulunmus olmasi ilmi gelismelerin de ¢ok yakindan
takip edildigini gostermektedir. Egitim kurumlarindaki bu canhlik ku-
rumlardaki egitimin niteligi hakkinda da énemli bilgiler vermektedir.
Medreselerdeki ilmi faaliyetin nitelik ve boyutu, dénemlere gore degi-
siklik gostermekle beraber, toplumda her zaman bir karsiigimi bul-
mustur. Bu etkilesim sonucunda toplumda meydana gelen zihinsel
hareketlilik de farkli bir boyutta medrese egitimi tizerinde etki yarat-
mustir. Taraflar bu etkilesimde, icinde bulunduklar1 kosul ve sartlari
tekrar gézden gecirmek suretiyle yeni acilim ve atihmlar yaparak gele-
cege dogru daha emin adimlarla ilerleyebilmislerdir.

Medreselerdeki hareketlilik ilim ve kultir seviyesinde bir ilerleme
meydana getirdigi gibi cesitlilifinde de bir renklilik meydana getir-
mistir. Ali Emir’'nin kaleme almis oldugu Mir'atit’l Fevaid Ft Teracimi
Meséhiri Amid (Diyarbaku Ulema Ve Esrafi) isimli eseri bu durumu
gostermesi bakimindan oldukca énemlidir. Eser her ne kadar kisa bir
zaman dilimini kapsasa da gecmiste Diyarbakir ve cevresindeki ilmi
ve kulturel diizeyinin anlasilmasi acisinda yeteri derecede malumat
vermektedir.
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GECMISTEN GUNUMUZE MUSIKISINAS ZIRYAB'IN
EnpuLus KuLtor HAYATINA VE AVRUPA'YA ETKILERI®
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Ziryab (Ali b. Nafi), Bagdat'taki tinlti musikisinas ibrahim el-
Mevsili'nin 68rencisi ve Abbasi halifesi Mehdi'nin (775-785) azat-
Ii kolesidir. O, ishak el-Mevsili tarafindan Harun Resid’e takdim
edilmis ve onun huzurunda miikemmel bir performans sergile-
mistir. Ancak onun performansi Mevsili tarafindan kiskanilmis ve
genc muizisyen Bagdat'tan kagmak zorunda birakilmistir.

Ziryab, Bagdattan c¢iktiktan sonra Kuzey Afrika uzerinden
Endultis’e ulasmistir. O, Endultis’te devlet erkam tarafindan cok
iyi karsilanmuis, etkin ve oldukca itibar géren bir kisi olmustur.
Endilas’te en tst diizeyde agirlanan Ziryab, Endiltis Emevi Dev-
leti emiri II. Abdurrahman’in (822-852) saraymda bas miizisyen
olarak calismistir. Ziryab’in Endtiltis’teki etkisi sadece musiki ile
smirlh kalmamistir. O, Endultis kulttr hayatini énemli 6lctide
etkileyecek yenilikler ortaya koymustur. O, sa¢ stili, moda tasa-
rimi, gastronomi, astroloji, vb. bir¢ok alanda belirleyici bir kisi
olmustur. Ziryab, Bagdat'tan gelen biri olarak kiilttirel anlamda
Endultis Emevilerinin Abbasilerle rekabetinin bir figtirti haline
gelmistir. Onun etkisi Endtlts’le ve yasadigi dénemli simirh kal-
mamis, Batr'da ve Kuzey Afrika’da da 6nemli bir etki birakmuis,
etkisi ginimtize kadar uzanmistir. Bu makalede Ziryab'in hayati,
egitimi, Enduliis’e gegmesi ve buradaki faaliyetleriyle Bati'ya etki-
leri tizerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: Ziryab, Endulas, Kurtuba, musiki, ud, me-
deniyet.

ABSTRACT

THE MUSICIAN ZIRYAB'S LONG-STANDING EFFECTS ON ANDA-
LUS CULTURE AND EUROPE: Ziryab (Ali b. Nafi) was a pupil of
the reputed musician Ibrahim al-Mawsili and the liberated slave
of the Abbasid Caliphate Mahdi (775-785). He was introduced
to Harun al-Rashid by ishak al-Mawsili and displayed a perfect
performance before him. However, al-Mawsili was jealous of his
admired performance, so the musician was forced to flee Bagh-
dad. After he left Baghdad, Ziryab travelled across North Africa,
reaching Andalus. Well received by the court officials in Anda-
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Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Béliimtinde 2015'de
savunulan ‘Ge¢misten Guintimuize Musikisinas Ali b. Nafi’ (Ziryab)nin Endultas Kualttir
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lus, he became a rather influential and highly respected person.
Cordially welcome by the highest protocol members in Andalus,
Ziryab worked as the top musician in the palace of Amir (gov-
ernor) Abdurrahman II (822-852) of Andalus Umayyad Dynasty.
Ziryab’s influence in Andalus was not only restricted to his musical
fame. He brought about innovations which would tremendously
affect the cultural life of Andalus. He was a pioneer in many fields
such as hairstyle, fashion design, gastgronomy, astrology and so
on. As a person coming from Baghdad, Ziryab culturally became
a prominent figure in the Andalus Umayyads’ competition with
Abbassids. He was influential not only in Andalus and during his
lifetime but also in the West, and North Africa, with his influence
surviving nowadays. The present article deals with Ziryab’s life,
education, his passage to Andalus and his activities there as well
as his effects on the West.

Keywords: Ziryab, Andalus, Cordoba, Music, Oud/Ud, civilization.

GIRIS

Ziryab figtiirti Dogu’dan Batr'ya olan kiiltiirel hareketliligin simge-
lerinden biridir. Endailis’ti sarsan bu miizisyen caglar asarak etkisini
gunumuze kadar hissettirmistir. Ziryab'in 800’1t yillarda Bagdat'taki
baz1 kultiir ve medeniyet unsurlarini Enduliis’e aktarmasiyla basla-
yan Batr'ya etkileri, 2000’li yi1llarda hala devam etmektedir. Bati'daki
bircok yeniligin ona ithaf edilmesi tipki kendi déoneminde basarilarim
ancak “cinlerden” almis olabilecegi dedikodularim yayan insanlar gibi
gliiniimiiz arastirmacilarini da tim bu yenilikleri yadsima ve “mit” ha-
line getirilmis bir sahsiyet gibi sunma egilimine itmektedir.

Ziryab ile ilgili yararlandiimiz bazi temel kaynaklar; fbnu Ab-
durabbih (6. 328/940), Iikdu'l-Ferid, ibni’'l-Kutiyye (6. 366/977),
Tarihu Iftitahi’l-Endelus Ibn Hayyan (6. 469-1076), Muktebes fi Enbai
Ehli’'l-Endelus ve es-Sifru Sant’, ibn Dihye (6. 633/1235), el-Mutrib fi
Es’ari Ehli’l-Magrib, ibn Haldun (6. 808/1406), Mukaddime, Makkari
(6.1041/1632)'nin, Nefhu't-Tib adl eserleridir. Bunlarla birlikte bu ca-
Iisma boyunca guintimiizde konu ile ilgili yapilan arastirmalar da dik-
katlice taranmis ve onlardan da yararlamilmistir. Julian Ribera, George
Henry Farmer, Shiloah Amnon, Mahmud Ahmed el-Hifni ve Provencal
Levy,.. vb. gibi arastirmacilarin calismalariyla, Fazlh Arslan ve Fatih
Erkocoglu'nun bu konuda yaymmlanmis makaleleri Ziryab1 konu edi-
nen énemli calismalardandir. Ayrica Ziryab Georgia Universitesi'nde
yapilan bir doktor tezine de konu olmustur (Chandler, 1999).

Endtliis sosyal yasantisinda kokli degisimler meydana getiren
bu miuzisyenle ilgili en ayrintih bilgiler bu zamana kadar Makkari'nin
Nefhu’t-Tib adli eserine dayanmaktaydi. Bu konuda yazilan tiim biyog-
rafiler Makkari'yi temel almaktaydi. Makkari de Ziryab’la alakali tim
materyalleri Ibn Hayyan'in Mulktebes adl eserinden aldigini bildirmek-
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teydi. Makkari, ibn Hayyan'm okudugu el yazmalan ve sifahi bilgiler
haricinde onun ayni zamanda Kitabu Ahbari Ziryab adl mtistakil bir ¢a-
Iismadan bizzat bu bilgileri okudugunu belirtiyordu. Ancak, hem Kitabu
Ahbari Ziryab hem de Makkarinin bahsettigi Ibn Hayyan'm 10 ciltlik
Mulctebes’inin 796-847 yillarim1 kapsayan cildinin kayip olmasi gibi bir
problem vardi. Kayip oldugunu sandigimiz ama gercekte Provencal'm
sahsi kuittiphanesinde bulunan Muktebes’in bahsedilen cildinin 2000’li
yillarda yaymlanmasi Ziryab’1t baska bir zemine tasimistir. Calismamiz
boyunca basta bu kaynak olmak tizere gecmiste ve giintimtizde ortaya
konulan eserleri tarayarak Ziryab’la ilgili en dogru bilgiyi ortaya koyma-
ya gayret gosterdik. Bu anlamda, Ibn Hayyan'in Ziryab anlatisi, Ziryab
figirtintin gercek etkisinin ortaya konmasimda ve onunla ilgili elestirile-
rin bertaraf edilmesinde btiytik énem tasimaktadir.

Ziryab o6ncesi donemde Bagdat ve civarinda musiki ile ilgili ge-
lismelere kisaca deginmek gerekirse; cahiliye doneminde musikinin
agirlikli olarak duinyevi bir énem arz ettigini soyleyebiliriz. Turabi,
Farabinin Kitabu'l-Musika’l-Kebirinde bu dénem icin Araplarin “tan-
bur el-Bagdadi” veya “el-mizani” denilen bir enstriimam kullandikla-
rin1 belirterek, bunun ses taksimatini ve musiki dizisini verdigini not
eder. (Turabi, 1997: s. 228) islam’in ilk dénemlerinde Araplarda gtizel
sanatlarda, 6zellikle musikide bir yenilik olmamistir (Turabi, 1997:
s. 223). Hulafe-i Rasidin déneminde fetihlerle birlikte yeni kulttrler-
le kurulan iliskiler, sarki formlarinda yenilikler ortaya ¢ikarmis, “el-
gima’l-mutkan” ismiyle yeni bir tarz ortaya cikmistir (Turabi, 1997;
s. 227-234). Emeviler déneminde halifelerin destegi ve toleranslariyla
musikinin sanat degeri artmistir. Onlar musikiyi siyasi bir figtir olarak
kullanmislar ve saraylarinda muizisyenlere de yer vermislerdir. Ancak
musiki gercek Ronesans’'ini Abbasiler déneminde yasamistir (Turabi,
1997: s. 235). Bu dénemde musiki ile profesyonel olarak ilgilenenlerin
cogu Iran kokenli Mevalilerdendi. Grek-Sami kultiirti Islam musiki il-
minin ortaya cikmasinda yardimci bir unsur olmus ve enstriimanlar
konusunda da iran tesiri gorulmustur (Turabi, 1997: s. 235-238).

Bu dénemin gina ekoliine damgasini vuran ve bircok talebe yetisti-
ren Ishak’mn 6gretim metoduna dair elimizde bir bilgi olmamakla bir-
likte, onun 6grencisi Ziryab'in 6gretim metoduna dair bilgiyi Makkari
tic safha olarak aktarir: a) Ika’, vezin, gufte 6gretimi, b) basit halde
makamlarin 6gretimi ve c¢) zaidenin 6gretimi. Bu dénemde profesyo-
nel olarak musiki devlet ve halk tarafindan destek géormustir. Bu-
nun sonucunda da udda Zelzel ve Ziryab, mizmarda ise Barsuma gibi
virtiiozler ortaya cikmistir. Muisiki ilmine dair tarihi ve nazari eserler
yazilmis; Beytii'l-Hikme kurulmus ve Yunan ilimleri tahsil edilmis,
ozellikle ritimlerde yeni muisiki terimleri ve degisiklikler meydana gel-
mistir. islam musikisinin tarihi boyunca meshur olan musikisinaslar
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bu dénemde yetismis ve musiki ve nazariyatina dair bircok eser de
yine bu dénemde yazilmistir (Turabi, 1997: s. 245-246).

Devlet adamlarinin zenginligi ve ltiks hayata dalmasi sosyal hayati
da etkilemistir. Bu donemde koélelerin de sayisinda artis gozlemlen-
mistir. Oyle ki hemen hemen herkes kéle ve cariye sahibi olmustur.
Abbasiler cariyelerinin egitilmesine cok énem gostermislerdir. Ozel-
likle gtizel ses ve sekle sahip olan cariyelerini musiki ve sarki soyle-
me sanati konusunda egitmis; bu da musikinin ¢ok genis bir alanda
yaygimlasmasini saglamistir. Zira bu sanat hemen hemen her yerde;
yollarda, 6zel ve genel mekanlarda, halifelerin, emirlerin, valilerin ve
zenginlerin saraylarinda ve fakirlerin evlerinde kendisine yer bulmus-
tur. Her semtte sarki sdylenilen mekanlar ac¢ilmis, cariyeler bu yerler-
de (Buyutul-kiyan) sarkilar sdylemislerdir. Bu eglence merkezlerine
alimler, edebiyatcilar, kadilar, 6énde gelenler ve hatta sufiler gitmekten
cekinmemislerdir (Hifni, ty.: s. 17-18).

Ziryab'in uda besinci teli takmanin yani sira giyimde, sac¢ stilinde
poptler oldugu ve ayrica saraba miithis bir ilgi duydugu iddia edilir
(Weisbard, 2004). Bagdat'taki izah edilen kiilttirel ortamda dogup bi-
yumus birisi olarak onun farkl yeteneklere sahip olmasina sasirma-
mak gerekmektedir. Hele de Ibn Haldun'un dedigi gibi (ibn Haldun,
1991: s. 544) Abbasi déneminde sanat alanminin genellikle Araplar ta-
rafindan iktidar hirsi ile ugrasmalarindan dolay1 kiiciimsenmesi ve bu
alandaki gelismelerin daha ¢cok Mevaliye birakildigl géz 6ntiine alinirsa
bu konu daha anlasilir olacaktir. Ozellikle halife ve emirlerin sarayla-
rindan uzak olmamasi, yukarida sayilan tiim gelismelere asina olmasi
Ziryab’a bircok avantaj saglamistir. Bu renkli yasamin icinde kazand:-
81 bu ézelliklere ibrahim Mevsili ve daha sonra oglu ishak Mevsilinin
ogrencisi olmakla elde ettiklerini eklersek Ziryab'in kendi sanatinin
ustasi olmasi kac¢inilmaz bir durum arz etmistir (Hifni, ty.: s. 27-28).

Sam’daki Abbasilerin tasfiye hareketlerinden kil payir kurtulup
Endulis’e gelen son Emevi hiikiimdart Hisam'in torunu Abdurrah-
man b. Muaviye, Mehmet Ozdemir’in tabiriyle “kacak” olarak basladigi
seruvenini, bir htikimdar olarak noktalamistir (2013: s. 88). Onun
oglu Hisam déneminde Enduliisin kuzey kismindaki Hiristiyanlar
ltzerine yapilan askeri seferlerle devletin dis itibar1 artmis; Hiristiyan
halk arasinda Islamlasma hiz kazanmuis, fikri hayatta canliik ve bu
meyanda Malikilik Endiiliis’e hakim mezhep haline gelmistir (Ozde-
mir, 2013a: s. 96-97).

Endults Emevilerini kendileri icin bir tehdit kaynag: olarak goren
Abbasiler cesitli zamanlarda Emeviler'in tizerine i¢c karisiklik cikarta-
cak kisiler gondermisler, fakat II. Abdurrahman tiim bunlarin tistesin-
den gelmekle kalmamis, ayni1 zamanda siyasi alanda devam etmekte
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olan bu rekabeti kendisine yanina gelme dileklerini bildiren Bagdath
unlti muizisyen Ziryab't sarayma kabul ederek kuilttirel alana da tasi-
mustir. Nitekim “Kurtuba, bu déonemde, Bagdat menseli Itiks mallarin,
degerli muicevheratin en fazla revacta oldugu bir pazar haline gelmis,
Abbasi sarayinda goérulen giyim-kusam, yeme-icme, eglence ve tesrifat
bicimleri, Emevi sarayinda da aynen taklit edilmeye baslanmistir. Bu
degisimde, Harun Resid’in hizmetinde bulunmus tinlti musikisinas Is-
hak Mevsili'nin Endtiliis’e gelen 6g8rencisi Ziryab'in etkili oldugu ifade
edilmistir.” (Ozdemir, 2013a: s. 101).

Her ne kadar Endultis’te alimler tarafindan musikinin mesrulu-
gu sorgulanmis olsa da saraylardan vatandaslarin evlerine kadar
musikinin girmis olmasi bélge halkinin siir ve musikiye ne derece diis-
kitin olduklarinin bir kanmitidir. Sadece saray ve eglence meclislerinde
degil diigtin ve stinnet térenleri, Nevruz ve Mihrican gibi senliklerde de
musiki 6n planda olmustur. Ozdemir'in aktarimiyla Uzri'nin beyani-
na gore “yaninda diinyalig1 olan bir Belensiyelinin ilk yaptig islerden
biri, sarkici satin almaktir.” I. Abdurrahman’dan itibaren Endultisli
huktmdarlar, saraylarimmn kapilarimi Dogu'nun tinlti masikisinas ve
mugannilerine agcmislar; Alin ve Zerkun gibi tiinlti sarkicilar Dogu’dan
Endulis’e getirilmislerdir (Ozdemir, 2013b: s. 339-340).

Garaudy, ‘Endults’te musiki, eski zamanlardan beri Dogu ile
Batr'nin birbirini beslemesinden dogmustur’ der (Garaudy, 2014: s.
262-263). O, Endulus’teki Tartessos halkinin sarki gibi okunan ka-
nunlarindan bahseder. Ona gore besinci ytizylldan itibaren Endulis
musikisi kutsal metinlerin i¢sellestirilmesi amaciyla ayin musikisi ka-
rakteri arz etmistir ( 2014: s. 262-263).

Yine Garaudy’nin anlatimiyla Endultis musikisinin gelismesinde,
esas itibariyle, iki dénem goze carpar: Ik olarak Birinci Hakem'in
hukimranhginin sonuna, yani 822 tarihine kadarki dénem. Bu do-
nem, Sark saraylariin, 6zellikle de Bagdat sarayimnin taklididir. ikinci
olarak da II. Abdurrahman (822-852) zamaninda, Bagdat'tan Ishak
Mevsili'nin rakip bir talebesi olan Ziryab lakabiyla meshur Ebu Hasan
Ali b. Nafinin Kurtuba'ya gelisiyle birlikte kesin bir déntim noktasi
gerceklesir. Kendisi hakkinda Ibn Haldun séyle der: ‘Ispanya’ya miras
olarak o, musiki bilgisini biraktr’ (Garaudy, 2014: 267-268).

1. ZIRYAB (EBU’L-HASAN ALI B. NAFI’)

Asil ad1 Ebu’l-Hasan Ali b. Nafi’ olan Ziryab'in nerede dogdugu hak-
kinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Onun Halife Muhammed Meh-
di b. Mansur'un (158-169/775-785) mevlas1 ya da ibrahim Mevsili'ye
(6. 188/804) ait siyah bir kole oldugu zikredilmektedir. (Zirikli, 1980:
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s. 28) Dogum yeri ve tarihi ile ilgili ana kaynaklarda hicbir bilgi olma-
makla birlikte Ziryab'im 789 yilinda Irak’ta dogdugu belirtilmektedir
(Eburrab, 2009; s. 267). Farmer, onun muhtemelen 175/790 yilin-
da dogdugunu (Farmer, Neubauer, 2014) Grove ise 800 dolaylarinda
Bagdat'ta dogdugunu soOylemektedir. Ancak burasimin onun dogum
yeri olup olmadig1 konusunda bir delil yoktur. Diger yandan bu tarih
onun dogumu icin cok gec bir tarihtir. Ctinkii Makkari, ibn Hayyan'a
atifta bulunarak onun Mehdinin mevlasi oldugunu rivayet etmekte-
dir (tbn Hayyan, 2003: s. 308; Makkari, 1968: C. 3, s. 122; Houtsma,
1936: Wier, 1938: s. 2064).

Dozy ve Grove hicbir belge sunmadan Ziryab'in Fars kékenli oldu-
gunu belirtmislerdir (Houtsma, 1936). Ulastigimiz kaynaklarda onun
dogum yeri ve cocukluk dénemi ile ilgili herhangi bir bilgi bulunma-
maktadir. Kaynaklarda Ziryab’in meshur olmadan 6nceki hayati ile
ilgili olarak, sadece Mehdinin mevlas1 oldugu bilgisi bulunmaktadir
(Eburrab, 2009: s. 267).

Ulastigimiz kaynaklarda Ziryab'in ailesi veya asireti ile ilgili her-
hangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ayni1 sekilde onlarin Bagdat’a ne-
reden nasil gelip yerlestikleri de belli degildir. Bununla beraber soy
agacinda Ziryab'm Ebu’l-Hasan Ali b. Nafi’, ‘Nafi'nin oglu” ifadesi yer
almaktadir. Ziryab'in ailesini ifade eden kiinyesinden dedesinin adinin
verilmememis olmasi ve Islamiyet’in erken dénemlerinde Miisliiman
olduguna dair herhangi bir ifade olmamasi onun ailesinin sonradan
Musliiman oldugu ihtimalini distindirmektedir (Reynolds, 2008; s.
165). Teninin renginden dolay1 almis olugu sdylenen Ziryab ismi ve bir
kole olmasi, onun siyahi olabilecegi fikrini dogurmaktadir. Ziryab'in
bir siyahi oldugu hatta onun Ispanya’daki kral “Baltasar” ile olan ben-
zer konumu bir doktora tezinde uzun uzadiya incelenmistir (Chandler,
1999: s. 60-170).

Oryantalist Sigrid Hunke, Ziryab’dan “genc bir Kiurt olarak” bah-
sederek onun kokeni hakkinda bir iddiada bulunmaktadir (Hunke,
1993: s. 488). Hasan Ibrahim ise onu, “Abbasi halifesi Mehdi'nin Fars
asilli, Bagdat kultarlti, Kurtuba'ya stirgtin edilmis ve burada ikamet
etmis bir azatlis1” (2006: s. 11) olarak tanitarak Fars kokenli oldugunu
vurgulamistir. Yani Ziryab’a cesitli kaynaklarda Fars, Kurt, (Kugay,
2007: s. 22) Pakistanli, sonradan Muisliiman olmus bir siyahi gibi ya-
kistirmalarda bulunuldugunu gérmekteyiz. Arastirmacilardan Giiler,
Ziryab'in orijini hakkinda zengin bir sahiplenme ve bunun saghkl bir
yaklasim oldugunu ifade etmektedir. Ctinku Ziryab tek bir etnik kim-
lige sigamayacak kadar buytiktiir ve cok farkli kaynaklardan beslen-
mistir. O bir Kurt oldugu kadar, Farisi, Arap, Berberi ve bir Endulis-
ladur (Guler, 2005: s. 54).
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Ziryab isminin kendisine siyah bir kusa benzetilmesinden dolay:
verildigi iddia edilmistir (Houtsma, 1936). Farmer, Ziryab isminin ona
hem koyu tenli olmas1 hem de yetenekli konusma sanatindan (hitabe-
tinden/versatil tongue) dolay verildigini séylemistir (Farmer, Neubau-
er, 2014). Arastirmacilar onun lakabina siyah teniyle birlikte fasih bir
konusmasi oldugu; belki de btilbuilti animsattigl icin Ziryab denildigini
zikretmislerdir. Onun altin sesli oldugu ic¢in bu lakab1 aldigim destek-
leyen ve siyah tenli oldugundan bu lakabi almadigim1 gosteren diger
bir kanitsa ayn1 dénemde yine Ziryab adl, siyah tenli olmayan bir ba-
yan sarkicinin varhigidir. Hifni bu bayanin Abbasilerin ilk dénem tGnlt
sarkicilarindan Ziryab el-Vasikiyye oldugunu ve onun da siyah tenli
olduguna dair hicbir rivayet bulunmadigim ifade etmektedir (Hifni,
ty.; s. 10). Ayrica Hayreddin Zirikli bu ismin Ziryab hentiz Endiiliis’e
gecmeden 6nce, daha memleketindeyken kendisine fasih dilinden do-
lay1, 6ten bir kusa benzetilmesinden 6ttirti verildigini belirtmektedir
(Zirikli, 1980: C. 5, s. 28). Bu da Ziryab lakabimn siyah tenle ilgisi
olmadig1 ve ‘Falanca altin seslidir’ tabirinde oldugu gibi, bu lakabin
guzel sesli olanlar icin kullanildig: anlamina gelmektedir. Bu adlandir-
ma gunumuze kadar gelmistir.

Ziryab bilim ve sanattaki birikimini, hayatta elde ettigi tecriibesini
ve tahsilini ti¢c ana kaynaktan almistir. Bu kaynaklar hocalar1 ibrahim
Mevsili ve onun oglu ishak Mevsili, cagdasi olan diger inlii mtizisyen
ve sarkicilar ile Bagdat'in bilimsel ve sosyal hayatindan aldiklaridir.

ibrahim Mevsili ve oglu Ishak miizik ve siirlerde klasik okulun en
tutucu savunucularindan olup, bu dogrultuda ister halifelerin ister
avamin meclislerinde en atesli bir sekilde kendilerini ifade etmisler
ve bu konuda bircok kisi onlan desteklemistir (Hifni, ty.: s. 36). Ibn
Cami gibi Abbasi doneminin 6nde gelen sarkici ve sanatcilar1 bu ye-
nilik¢i ekoltin savunucular arasinda yer almistir. Bu ekol sadeligiyle
one ciktig1 ve o dénemin gelisen sosyal hayatina uyum sagladig i¢in
bircok kisi tarafindan kabul gormuistiir. Ziryab da bu dénemde hocasi
olan Ibrahim’den uzak degildi ve ona hem 6grencilik hem yardimcilik
yapmaktaydi. Boylece o, Ibrahim’in bu konudaki tecriibelerinden ve
yeteneklerinden btiytik 6lctide faydalanma imkani bulmustur. Ziryab,
hocasinin cariyelere zerafet 6gretme konusunda, siir yazma, siirleri el-
biselere isleme ya da musiki aletleri calma gibi bircok yénden ve hatta
masa kurma (sofra) sanatinda nasil dersler verdigine sahit olmustur.
Ayrica Ziryab hocasinin kurdugu cariye yetistirme okulu ve bu okulda
80 cariyenin egitim gérmek icin baz zenginler tarafindan génderildigi-
ni de gormuistir. Bunlar1 hafizasina kaydeden Ziryab gittigi Endtlis’e
hepsini ziyadesiyle tasimistir (Hifni, ty.: s. 33).
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Ibrahim’in éltimtiyle Ziryab onun oglu olan ishak’la yoluna devam
etmistir (Hifni, ty; s. 34). {shak, her bakimdan Arap muzik tarihinin
onde gelen miuzisyeniydi. Sesi orta diizeyde olsa da, kendi cagdas-
larindan bir veya ikisinin kalitesi kadar gtizel olmasa da onun hari-
kulade sanatciligl, sanat yetenegi hepsine galip gelirdi (Ribera, 1929:
s. 53). Onu Ibn Sureyc ve Ma’bad arasinda bir degerde gorebiliriz.
Onun udda mizrap kullanan ilk kisi oldugu séylenir. Kindi gibi bilim
alaninda bir muizik teorisyeni ve Yunan yazarlarindan ¢eviri yapilma-
sinda emegi gecen digerleri gibi bilim alaninda calismis olmamissa
da, o kaybolma tehlikesiyle kars1 karsiya kalan eski Arap okulu mi-
zik teorilerinin ve uygulamalarimin bu stirecini zayiflatmistir. Belki de
bu, onun sanata olan en buytk katkisidir (Farmer, 1913-1936: s. 97;
Isfahani, 2008: C.5, s. 173-285).

Ziryab'in egitimini hocasinin sanat icrasimni gorerek ve uygulayarak
aldigim1 belirtmistik. Bu okul, 68rencilerin kulttirel seviyelerini ytk-
seltmeye yonelik yogun egitim vermistir. Burada 6grenciler, muizik ve
sarki sdylemenin yaninda, Kur’an-1 Kerim, edebiyat ve tarih dersleri
gibi farklh alanlarda yogun dersler almuslardir. ishak Mevsili gunlitk
olarak verdigi dersleri soyle siralamistir: Giine Kur'an-1 Kerim'’i oku-
makla baslanir, sonra ud calma egitimi verilir, akabinde sairlerden
siirler okunur ve son olarak sarki sdylemekle giin sonlanirdi. Makkari
Nefhu'l Tib'inde ve Ibn Hayyan es-Sifrit Sani’sinde Ziryab'm uzay bi-
limlerinde, yi1ldizlarin hareketleri, uzaydaki akislarn ve etkileri konu-
sunda da cok bilgili bir kisi oldugunu belirtmislerdir. O yedi iklimi ve
bu iklimlerin 6zelliklerini, nehirleri, tlkeleri ve bu tilkelerde yasayan
insanlan smiflandirmay: da bilmesi yoéntiyle hem bir cografyaci hem
de bir antropologdur (ibn Hayyan, 2003: s. 318; Makkari, 1968: C. 3,
s. 127; Eburrab, 2009: s. 268; el-Amiri, 2015: s. 94, 95). Ancak Ishak
Mevsili'nin egitim programina bakinca onun cografya ve yildiz bilim-
lerinde egitim aldigina dair bir belirti gérememekteyiz. Muhtemelen
Ziryab'in uda ekledigi besinci telin gezegenlerle iliskilendirilmesi fel-
sefesine dayanilarak onun bu egitimi aldig1 sdylenmistir veya Ziryab
cografya, astronomi ve astroloji alanindaki egitimini bireysel olarak
yurutmustur.

Ziryab’'in hayatinin hangi déneminde bir aile kurdugu tam olarak
bilinmemektedir. Onun cocuklarindan ve eslerinden bahsedilen ilk
yer Kayrevan’dan Endiultis’e gectigi zamandir. Ziryab, Bagdat'tan ay-
rilmasindan 13 yil sonra Kayrevan'da ortaya cikmistir. Onun ne za-
man evlendigi bilinmemektedir. Ancak Kayrevan'dayken onun evli ve
sekizi erkek on cocuk sahibi oldugu goértilmektedir. Ziryab'in sanatini
kendilerine 6grettigi, hepsi de sarkici olan ¢ocuklarimin adlari; Abdur-
rahman, Ubeydullah, Yahya, Cafer, Muhammed, Kasim, Ahmet, Ha-
san, Aliyye (Uleyye) ve Hamduine olarak kaydedilmistir (ibn Hayyan,
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2003: s. 325-326). Ziryab Endults’tin baskenti olan Kurtuba’da, Bag-
dat okulunun prensiplerine gére kurdugu mtizik okulu yoluyla cocuk-
larma da egitim vermistir (Makkari, 1968: C. 3, s. 129; Plumed, 2005:
s. 875).

Ziryab’'in dogum tarihi gibi 6ltim tarihi konusunda da kaynaklarda
kesin ve acik bilgilere ulasilamamistir. Onun yaygin tininden bahse-
den bircok kaynak; onun &6liim tarihini zikretmemektedir. Ancak ibn
Dihye el- Kelbi, Ziryab'in Kurtuba’da 243/857 yilinda vefat ettigini be-
lirtmistir. (ibn Dihye, 1954: s. 147; Eburrab, 2009: s. 278). Onun 6li-
miiyle ilgili en kesin bilgi veren kaynak ibn Hayyan'in Muktebes'idir.
O, Ziryab'in yalnizca 6lim tarihini vermekle kalmaz; aym zamanda
onun nerede defnedildigiyle ilgili bilgiler de vermektedir. Ibn Hayyan,
Ziryab’'m gencliginin baharinda Endultis’e gelip 243/857°de burada
vefat ettigini ifade etmistir. Onun Muhammed b. Abdurrahman doé-
neminde vefat ettigini belirten Ibn Hayyan, mezarmin bulundugu yeri
de tarif etmistir. Bu anlatima goére Ziryabin mezari, Ibn Hayyan'in
bu eserini yazdig tarihte Gnlt olan Kanbeniyye yolunun solundaki
Rabz mezarliginda, mezarhgin baslangicinda hemen kenarda bir yer-
de bulunmaktadir. ibn Hayyan, Ziryab'in 6ldtigiinde yasmin da yet-
misin tizerinde oldugunu belirtmistir (ibn Hayyan, 2003: s. 332). O,
Muktebes’in baska bir yerinde de onun Emir Abdurrahman’in o6li-
miinden 40 gin 6nce, Safer aymin sonlarinda/Agustos ortalarinda
238/852’de vefat ettigini belirtmistir (lbn Hayyan, 1994: s. 221).

2. BAGDAT'TAN ENDULUS’E
2.1. “Sanatta Ortaklik Diismanliktir!”

Ziryab Ishak’m 6grencisidir ve kuskusuz Ishak onun bir takim ye-
teneklerini bilmektedir ki bu ytizden onu Harun Resid’in karsisina
cikarmistir. Ishak, Ziryab'in kendisinden gizledigi ve Harun Resid’e
sunacagi bir kisim yeteneklerden habersizce Ziryabi1 Harun Resid’e
anlatirken: “Onun ruhu oksayan bestelerini duyup ona bunu nerden
buldugunu sordugumda, bana ‘o benim fikrimin trtintdar demek-
tedir. Onu ¢ok begeniyorum ve onun bir giin btiytik bir sam olacagi-
n1 hissediyorum” demistir. Harun Resid ise bunun kendisinin zaten
talep ettigi bir sey oldugunu belirtmis ve kendisinin de bdyle birini
aradigini ifade ederek Ziryab’t huzuruna cikarmasim istemistir. Zir-
yab, Ishak Mevsili tarafindan Harun Resid’in huzuruna cikarildiginda
kendisini halifeye veciz bir sekilde tanitmustir (Ibn Hayyan, 2003: s.
310; Makkari, 1968: C.3, s. 122).

Harun Resid, Ziryab’a sarki séyleme konusundaki durumunu so-
runca, “Halkin bildigini biliyorum; fakat cogu bildigimi halk bilmiyor!
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Bana izin verirseniz size bu zamana kadar hi¢ kimsenin duymadig:
sarkilar séylerim” seklinde cevap vermistir (Ibn Hayyan, 2003; s. 310).
Cevaptan memnun olan halife, Ishak’in udunu getirmelerini emretmis,
kendisine uzatilan udu almayan Ziryab, kendi tasarlayip yaptig1 bir
udu oldugunu ve ancak o ud ile sanatim icra edebilecegini ifade etmis-
tir. Harun Resid’den izin alarak kapida bulunan udunu getirmistir. Ha-
run Resid, getirilen udun diger uda benzedigini gortince, basta kendi-
sine verilen hocasmin udunu nic¢in kabul etmedigini, ikisinin arasinda
bir fark géremedigini sdylemistir. Bunun tizerine Ziryab, Harun Resid’e
eger hocasmin sarkilarim séylemesini istiyorsa, onun uduyla calip soy-
leyebilecegini, ancak kendi sarkilarimi dinlemek istiyorsa o zaman da
kendi udunu kullanmas: gerektigini ifade etmistir. “Tkisi arasimnda bir
fark goremiyorum” diyen halifeye Ziryab'in soyledikleri ise oldukca id-
dialidir: “Efendim, ilk bakista boyle diistiinmekte haklisiniz; ancak be-
nim udum (gértinim ve buytiklik olarak) onun udu kadar olmasma
ragmen onun tam ucte bir agirhgindadir. Benim udumdaki teller sicak
suyla egrilmeyen ipektendir. Bu da uda yumusak ve puirtizsiiz bir ses
kazandirmaktadir. Bu udun bam teli ve tictincti tellerini aslan yavrusu-
nun bagirsaklarindan yaptim. Onun terenntimii ve sesinin durulugu,
acikligr ve tizligi baska hayvanlarin bagirsaklarinin ¢ikardigi bu 6zellik-
lerden kat kat fazladir. Yine mizrap darbelerine karsi digerlerine oranla
daha dayanikhdir” (ibn Hayyan, 2003: s. 310-311).

Harun Resid onun anlatim bi¢cimine hayran kalarak sarki sdyleme-
sini emreder. Ziryab, “sSuls oSl £, 050l /o5l 05l Sl 17 “Ey ugur-
lu/sansh melik Harun, herkes huzurunuza gelip yepyeni eserler su-
nuyor” diye bir beyitle baslar. Ziryab’in sarki sdylemesiyle mest olan
halife ishak’a dénerek: “Eger bana kars1 diirtistliigiinii bilmeseydim;
benden bu ¢ocugu bu zamana kadar gizledigin icin seni cezalandirir-
dim. Onu al ve onunla ilgilenecek bos zamanimiz kalincaya dek ona iyi
bak” demistir (Ibn Hayyan, 2003: s. 311).

Bu olaydan sonra Ishak, Ziryab1 dayanilmaz derecede kiskanmis-
tir. Kendi evinde Ziryab'la tek basma kaldiginda: “Ya Ali; hased en
eski ve en kuvvetli hastaliktir. Dtinya aldatici ve bastan cikaricidir.
Sanatta ortaklik diismanlhktir. Bu diismanliga care olacak hicbir ¢i-
kar yol yoktur. Ben senin gelisimin icin gayret ederken, sen kendi ts-
tin yeteneklerini benden sakladin. Ben de senin menfaatin i¢in seni
Resid’in 6nitine ¢ikardim ancak kendime haksizhik yaptim.” demistir.
Daha sonra da, onun bdyle devam etmesiyle kendisinin geri plana ati-
lacagim ve kendisine rakip olacagim ve hatta kendisinden daha tstiin
konuma ytikselecegini sdyleyerek buna mtisaade edemeyecegini, ko-
numunu kaybettirecek kisinin kendi 6z oglu olsa bile mticadele edece-
gini, rakip ve ortak kabul etmeyecegini belirtmistir (lbn Hayyan, 2003:
s. 311; Makkari, 1968: C. 3, s. 123).
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Ishak, neticede Ziryab’a iki secenek sunmustur: “Ya buradan uzak
bir yere gideceksin ve bu konuda ben de sana maddi ve manevi yardim-
da bulunacagim. Ya da burada nefretim altinda kalacak, sanatta beni
hedef alacaksm. Seni 6ldiurecegimi sana suikast dtizenleyecegimi id-
dia etmesem de seni hi¢ yasatmayacagim! Simdiden kendini bana kar-
s1 koru ve ikisinden birisini sec!” (lbn Hayyan, 2003: s. 311; MakKkari,
1968: C. 3, s. 123; el-Amiri, 2015: s. 94) Ibn Hayyan, Ziryab'in hocasi-
nin kendisini buiytik tehlikelere sokacak kadar gucli oldugunu disu-
nerek tilkeden uzaklasmay tercih ettigini ve hocas1 Ishak’m da ona bu
konuda yardim ettigini, béylelikle ishak’in Ziryab’dan kurtuldugunu,
Ziryab'in da Bagdat'tan ayrilarak Batr'ya yéneldigini ifade etmistir (ibn
Hayyan, 2003: s. 312).

Makkarinin rivayetine gore Ziryab, Harun Resid’e sarki sdyleme-
sinden hemen sonra hocasinin tehdidiyle Bagdat1 birakip Enduliis’e
yonelmistir. Ancak Ibnu’l-Kiitiyye Ziryab'm Harun Resid’in 6liimiin-
den sonra Emin ve Me'mun arasinda baslayan savasta taraf oldugu-
nu ve tuttugu sehzadenin kaybetmesi tizerine de Bagdat terk ederek
Endiiliis’e kactigim zikretmistir (Ibnu’l-Kutiyye, 1989: s. 269). Ancak
Emin ve Me’'mun arasidaki mticadele 4-5 y1l kadar stirmus, Ziryab
ise Harun Resid’in 6ltimiinden on ¢ y1l sonra Enduliis’e gecmistir. Bu
durumu goz 6ntinde bulundurursak bu rivayetin zayif oldugunu soy-
leyebiliriz. Blittin bu rivayetlerden sonra Ziryab’in Bagdat1 sadece ho-
casmin tehdit zoruyla birakmadigini, bunun baska sebepleri de oldu-
gunu ifade etmeliyiz. Bu anlamda: Ozellikle Emin ve Me'mun arasin-
daki cikan muicadeleden dolay1 Bagdat’'ta miizik piyasasinin gerilemesi
ve sarkicilarin ekonomik durumlarimin kétilesmesi, bazi sarkicilarin
Ziryab’1 kiskanarak onun huzurunu kacirmasim 6ncelikle belirtebili-
riz. Diger yandan hilafet Me'mun’a gecince onun 20 ay boyunca sar-
ki dinlemedigi rivayet edilmistir. Belki de sarkicilarin sikintilarn daha
Harun Resid hayattayken baslamis da olabilir. Ctinkti Ziryab’in Harun
Resid 6nuinde yeteneklerini sergilemesine ragmen Harun Resid’in onu
odullendirmedigini gortiyoruz. Butin bunlara Ziryab’in mal kazanma
ve sOhret arzusu ve hirsi da eklenince onun kendisine yeni yerler ara-
masi1 daha dogru anlasilacaktir (Eburrab, 2009: s. 270).

2.2. Ziryab’in Kayrevan’'a Gecisi

Makkari, Ziryab'in Bagdat'tan ayrldiktan sonra Magribe gectigini
ve Dogu’da unutuldugunu zikretmektedir. ibn Hayyan da yalnmzca
“Magrib’e gitti” demektedir (2003; s. 312). Makkari, ayrica Ziryab'in
Magrib’teki yasam hakkinda hicbir bilgi vermemekte ve sadece onun
oraya gittiginden bahsetmektedir. Ziryab’dan bahseden eldeki en
eski kaynak Ahmed b. Ebi Tahir Tayfur'un biyografik s6zltigu Kitabu
Bagdadinda onun Bagdat’1 terk edip Suriye’ye oradan da batiya ilerle-
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digi belirtilmektedir. Bu, Suriyenin Bagdat'in batisinda olmas1 dolayi-
siyla yeterince mantiklidir ve bu ytizden onun Endtiliis rotasinda oldu-
gunu soyleyebiliriz. Fakat bu bize Ziryab'in ilk 6nce Suriye’ye gitmekte
olabilecegini de diistindtiirmektedir. Belki de Endiiliis’e dogru giderken
Suriye’de bir sureligine konaklamistir. Bunun Suriye’deki muvassah
sairlerinin arasidaki sozIii gelenegin olusumunda, Ziryab'in roliintin
oldugu ve onun burada birkac¢ yil yasadig: iddialarnyla tutarlihk arz
etmesi tesaduf eseri olmasa gerektir (Davila, 2009: s. 126).

Onun Magrib’teki yasamuyla ilgili bilgileri Ibn Abdurabbih’den (246-
328/860-940) o6grenmekteyiz. Ziryab'in Kuzey Afrika’'ya gelmesiyle
ilgili ilk haberler Aglebi Devleti'nin Emir’i Ziyadetullah b. Ibrahim’in
(201-223/816-837) déneminde olmustur (Eburrab, 2009: s. 269; Far-
mer, Neubauer, 2014). Ziryab’in burada ne kadar kaldig: bilinmemek-
le birlikte, 821 yilinda Antere’nin beyitlerinden besteledigi bir sarkisi-
nin Aglebi hiiklimdarim kizdirdigi ve bunun tizerine de htikiimdarin,
onun déviilmesi, kirbagclanmasi ve ti¢c glin sonra Ifrikiyye'de gorultrse
de kellesinin vurulmasim emrettigi zikredilmektedir (Ibnu ‘Abdurab-
bih, 1983: s. 37; Davila, 2009: s. 127). Ancak Ibnu ‘Abdurabbih’e gore
0 zaman Ziryab, Endtltsiin yolunu tutmustur.

2.3. Ziryab'in Endiiliis’e Gecisi

Magrib ve Endiiliis ile Dogu Islam diinyas1 arasinda stirekli ola-
rak alimlerin gidis gelisi anlaminda bir hareketlilik olmustur. Ozellikle
Magrib’'ten Dogu’ya hem Hicaz boélgesine olan dini ziyaret (Hacc), hem
de Islam bilim ve medeniyetinin asil merkezi olmasi acisindan Bagdat,
Sam ve Misir gibi merkezler alimlerin ugrak yeri olmustur. Bu kisiler-
den bir kismi Dogu’da ilim 6g8renip geri donmiis bir kismi ise geri don-
memistir. (Ocak, 2009). Dogu’dan geri dénen alimlerle birlikte sayila-
11 ¢cok olmasa da Dogu’da dogup bliyiimis ve yetismis oldugu halde
Batr'ya gidenler de vardir. iste Ziryab da bu kisilerden biridir. Magrib’e
gelen Ziryab Endultis halifesi Hakem’e mektupla sanattaki becerisini
anlatip kendisinden yanina gelme izni isteginde bulunmustur. Hakem
de Ziryab’a cevaben gonderdigi mektupla onu sarayma davet etmistir.
Olumlu yanit1 alan Ziryab, esi ve cocuklariyla Endiiltis’e gecer gecmez
Hakem'’in 61tim haberini alinca geri ddonmek istemistir. Ancak onu kar-
sllamaya gelen Hakem'in elcisi Yahudi sarkici el-Mansur, Hakem’den
sonra gelecek olan Abdurrahman'm da onu gérmekten mutluluk du-
yacagim sOyleyerek Ziryabl yoluna devam etmesi icin ikna etmistir
(ibn Hayyan, 2003: s. 313; Makkari, 1968: C. 3, s. 125).

Ziryab mektubunda Hakem’den sonraki Emir Abdurrahman’a bas-
saghgi dileklerini ileten; Abdurrahman’'m konumunu, kendisinin seyahat
niyetini tasvir eden ve babasmm 6liimtinden sonra onun yerine gecen
Emir hakkindaki umutlarini anlatan bir mektup yazmistir (Reynolds,
2008: s. 159). Abdurrahman onun gelisini merakla bekleyecegini; onun



Musikisinas Ziryab'in Endulis Kultur Hayatina ve Avrupa’ya Etkileri 83

gelmesinden memnunluk duyacagimi ve ona hizmetinde iyi bir pozisyon
verecegini vadeden bir cevap yazmistir (lbn Hayyan, 2003: s. 313; Rey-
nolds, 2008; s. 159). Abdurrahman aym zamanda yol tizerindeki vilayet-
lerdeki valilerine de mektuplar géndererek onlardan Ziryab’a iyi bakma-
larim ve onu sag salim Kurtuba'ya ulastirmalarim istemistir (Makkari,
1968: C. 3, s. 125). Ibn Hayyan'm belirttigine gére, Emir Cezayir'deki
vali ve diger valilere yazdigr mektupla her valinin onu bir sonraki vali-
ye ulastirana kadar ona eslik etmesini emretmis, boylelikle Kurtuba'ya
ulasincaya kadar Ziryab'in en tist dtizeyde itibar gorerek ve gtiven i¢cinde
yolculuk yapmasi saglanmustir (fbn Hayyan, 2003: s. 313). Ibn Hayyan,
Emir'in Harem agalarinin en bliyigtinti Ziryab’1 karsilamasi icin biiytik
bir konvoyla gonderdigini belirtmistir. Ziryab'in aile haremini korumasi
amaciyla ayrica bu konvoy gece vakti Ziryab’1 alip sehre getirmislerdir.
Emir, Ziryab'in kendi sarayinin arka bahcesinde bulunan ve bugtin ne-
rede olduguyla ilgili herhangi bir bilgi bulunmayan Sitka Sarayi'na yer-
lestirilmesini emretmistir (Ibn Hayyan, 2003: s. 313-314). Kayrevan'da
gozden dustiukten sonra Kurtuba'daki Emevi sarayina varan (206/822)
Ziryab, II. Abdurrahman (206-38/822-52) tarafindan ilgiyle karsilan-
mustir (ibn Hayyan, 2003: s. 314; Farmer, Neubauer, 2014).

ibn Haldun, Emir'in Ziryab’a buiytik bir ilgi gosterdigini ve bizzat
karsilayarak ona “Hos geldin” dedigini; hediyeler, arpaliklar ve tahsisat
takdim ettigini, hanedanlik mensuplar ve nedimleri arasinda ona ayr1
bir yer ayirdigim kaydeder (ibn Haldun, 2009: s. 761-762). Makkari
ise onun karsilanmasi icin bir kole génderildigini ve bu koélenin onu
karsilayip gtizel bir eve yerlestirdigini ve ttim ihtiyaclarim tedarik ettigi-
ni bildirir. U¢ giin sonra da Abdurrahman onu huzuruna kabul etmis
ve kendisini en tist diizeyde karsilamistir (ibn Hayyan, 2003: s. 314;
Makkari, 1968: C. 3, s. 125). Ibn Hayyan Emir'in Ziryabin engin bir
deniz oldugunu kesfettigini ve cok heyecanlandigini not etmistir. O giin
birlikte yemek yemekle Ziryab’ sereflendirmis, abdestten sonra Emir’in
6zel parfiimii Ziryab’a sunulmustur (ibn Hayyan, 2003: s. 314).

Emir, Ziryab’a ve cocuklarina aylik maas baglamistir. Ziryab'in al-
dig1 bu maas o donemde ust diizey devlet gorevlilerinden bir hayli
fazla olmustur (Ozdemir, 2013b: s. 341; el-Amiri, 2015: s. 94). Tim
bunlarla Abdurrahman artik Ziryab'in kalbini kazanmis ve bundan
sonra onu sohbetlerine cagirmaya baslamis, sarkilarini dinlemis ve
dinlerken de huzurundaki tim diger sarkicilar1 yanindan cikararak
Ziryab't hepsinden 6énde tutmustur (Makkari, 1968: C. 3, s. 125). Ona
son derece comert davranmis, ikramlarda bulunmus ve cesitli konu-
larda onunla sohbet etmistir. Emir onun buyutk bir hayrani olmus
ve yemeklerini bile ayni masada yiyerek bdylece onu sereflendirmistir
(Farmer, 1929: s. 99). Emir tim bunlara ek olarak sarayda ona 06zel
bir de kap1 acmustir (Ibn Hayyan, 2003: s. 315; Haines, 1889: s. 146).
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3. ZIRYAB'IN ENDULUS'UN SOSYAL HAYATINA ETKILERi

ibn Hayyan, Allah'in sanatcilara dagittigi butin yetenekleri
Ziryab’da birlestirdigini ifade etmistir (ibn Hayyan, 2003: s. 316). Ona
gore Ziryab cinler tarafindan besteler ve sarkilar 6g8retilen ve ruhuna
sairlik naksedilmis bir yetenektir. O, udda bircok yenilikler yapan, di-
ger yandan yildizlarin hareketlerini bilen bir astrologdur. Batlamyusun
zikrettigi bestelerin bircogu da dahil olmak tizere hafizasinda bestele-
ri ve sozleriyle birlikte tam 100.000 sarkiy1 ezbere barmdirmaktadir.
O sarkiciligiyla felsefede mtihendis gibidir. Konusma tarzi mtikemmel
olan cok iyi bir hatiptir. O, zarafet sahibi, iyi bir edebiyat¢i, herkes-
le adaba uygun iletisim kurabilen, yine her yerde uzmanca kendisini
on plana c¢ikarma yetenegi olan biriydi. Meclis adabiyla, gtizel ve iyi
konusmasiyla, o ddnemde onunla ayni dalda olan hicbir sanat¢inin
bilmedigi protokol kural ve yontemlerini bilmesiyle dikkat cekmistir
(ibn Hayyan, 2003: s. 319; el-Amiri, 2015: s. 94). Tiim bu &zellikleriyle
Ziryab'in sohreti, kendisinden 6énce Endtiltis’e ulasmistir. Endultis’te
ise, bircok alanda cok etkili adimlar atarak Endiliis sosyal hayatim
dogrudan etkileyen yenilikler ortaya koymustur.

Endultis mutfagy, Sark ve Magrib mutfaginin derin tesiri altinda
kalmis ve zamanla mahalli unsurlari da i¢ine alarak ¢ok zengin bir bi-
rikime kavusmustur. Araplar ve Berberiler Enduiltis’e kendi kuilttirleri-
ni de tasimislardi. II. Abdurrahman dénemine kadar aristokrat cevre-
lerde Suriye ve Hicaz mutfagi hakim olmustur. Fakat II. Abdurrahman
déneminde Kurtuba’ya gelen tiinlti musikisinas Ziryab, burada Bagdat
mutfagini tanitmis ve 6énce Kurtubalilar sonra da diger Endultsliler,
Bagdat mutfagindan zengin ve zengin oldugu kadar da lezzetli pisirme
usullerini, diizgtin ve miikellef sofralarin hazirlanma seklini 6gren-
mislerdir (Ozdemir, 2013b: s. 57-58).

Miisltiman mutfagi iber Yarimadasrnda ispanyol mutfagim énem-
li 6lctide etkilemistir. Musltimanlar safran, badem ve baharatlar gibi
egzotik malzemeleri buraya getirmisler ve giinimutizde de hala poptiler
olan safran ve sebze agirhkh soguk corbalar gibi serinletici yemekler
yaratmislardir. Diinya mutfaginin énctilerinden Kurtuba’da calisan Zir-
yab, corba ile baslayan ve tath ile biten yemek fashnn standart dizinini
Arap geleneginden Avrupa'ya getiren kisi olarak bilinir (Editor, 2006).

Ziryab'in giinde tc¢ 6giin yemek yeme konseptini burada insanla-
ra tamttigr soylenir (Lewis, 2006; Chowdhury, 2013). O, sarayimn lezzet
uzmani olarak sanki bir piknikteymis gibi tiim yemeklerin ayni anda
ortaya serilmesi yerine, belli bir sira ile gelmesini saglamis, yemek ala-
ninda saraydaki yemek sunum seklini ve diizenini tamamen degistir-
mistir (Goodwin, 1989). Once sicak corbalar, sonra kirnmz ve beyaz et
tabaklari, sonrasinda ise badem, ceviz ve baldan yapilan helvalar, bol



Musikisinas Ziryab'in Endults Kultar Hayatina ve Avrupa’ya Etkileri 85

fistikhh findikli unlu mamiiller ve meyve tathlarinin sofraya getirilmesi
gibi yiyeceklerin sirasiyla sunulmasim 6gretmistir. Sunulan kus etle-
rinin de baharatlanmasi ve kavurma yapilmasi konusunda Bagdat'tan
getirdigi yemek metotlarini 6gretmis (Eburrab, 2009: s. 271), onlara ¢cok
lezzetli yemekler pisirmistir (Perkins, 1911: s. 306). Endulusliilere ba-
harath yahni ve kiymal kéfte yapimini da 6gretmistir (Johnson, 1894;
s. 132). Ayrica insanlara o zamana kadar altin veya giimuis tabaklar-
la sunulan yemekleri, billurdan tabaklarla sunmay1 6gretmistir. Ctin-
ki1 zliccaciyeler hem daha kolay yikanip temizlenmekte, hem gtizel ve
hem de digerlerinden daha ucuz temin edilmekteydi. Yemek masasimin
lizerine Ortii sermeyi, ayrica bu ortiiniin ketenden veya kolay temizle-
nebilir maddelerden yapilmasim 6nerdigi, yoksa bir c¢esit deriden orti
kullanmay tavsiye ettigi bilinenler arasindadir (Eburrab, 2009: s. 271).
Ayrica sunu da belirtelim o, Endtiltis halkinin yataklarinda keten ve
tayla carsaf, nevresim yerine yumusak ve ince nevresim kullanmalarim
da énermistir (ibn Hayyan, 2003: s. 324). Yine, sarayda camasirlarm
beyazlatilmasi ve bulasiklardaki yag lekelerinin giderilmesi icin tuz kul-
lanmay1 6gretmistir. Insanlar bu yéntemi denediklerinde ona tesekkiir
etmislerdir (ibn Hayyan, 2003: s. 320). Catal ve bicagin kullammm da
Enduluaslilere yine Ziryab 6gretmistir ( Nash, 2005: s. 206).

Yemeklerden 6nce yenilmesi icin kezbere! otunun suyu ile yapmis
oldugu “tefaye”? adli mezeyi icat etmistir. Herkes icin iyi geldigi soy-
lenen bu mezeye Endiiliis halki dylesine alismistir ki, neredeyse onu
sofralarindan hi¢ eksik etmemisler ve sofralarina ilk 6nce onu yerles-
tirmislerdir. Ziryab'm Enduiltis halkina tamitti: tefayeden sonra ikinci
olarak tutulan bir diger meze tiirti de “bakliye”dir (ibn Hayyan, 2003:
s. 322; Makkari, 1968: C. 3, s. 127-128 ). Ziryab'in Endultis halkina
tanmitt1g1 tefayeden sonra ikinci olarak tutulan bir diger meze ttirti de
“bakliye”dir. Arslan ve Erkocoglunun Makkari'den “sarimsak, kisnis
otu ve eritilmis yag ile yapilan, cesni olarak yenilen bir sos ttrti” acik-
lamasiyla aktardigi (Arslan&Erkocoglu, 2009: s. 275) “takliyye” ibn
Hayyan'in bahsetmis oldugu “bakliye” olmaldir. (lbn Hayyan, 2003:
s. 322). Sultanin mutfaginin 6zel sofralarinda 6n planda sunulan
“saraid,” tatlandirilmis soguk yiyecekler (bevarid), corbaya batirilmis
et parcaciklari, sekerli ve balli, cevizli ve bademden yapilan tathlar;
ici doldurulmus kadayiflar, yas ve kuru olmak tizere un, bal ve sudan

1  Kanbal otu.
Nefhu't-Tib eserinin muhakkiki ¢calismaya dusttiga dipnotta, Kitabu't- Tabih adl calis-
madan bu yemegin tarifini soyle aktarir: “Semiz kuzu etinin dogranmis parcalarina tuz,
biber, kezbere, biraz su, ezilmis sogan ve yag ile hafif bir ates tizerinde kanstirilarak pi-
sirilen yemek. Pisirildikten sonra tizerine findik ve badem eklenir. Rengi yesil isteniyorsa
kezbere suyu kullanilir.” Bkz. Makkari, Nefthu't-Tib, C. 3, s. 127-128.

3 Saraid, renkli ve giizel, yumusatilmis sey anlamindadir. Bkz. ibn Hayyan, es-Sifru Sani,
s. 322; Su anda Irak’ta Sirid olarak bilinen yemegin aynis1 olmalidir. Bu yemek parcalan-
mis ekmek tizeri et, bamya veya pilav seklinde sunulmaktadir.
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uretilen helva turleri (fevanid)*; fistik ve findikla doldurulmus seker
karisimlari, receller ve tathlar yapmistir (Ibn Hayyan, 2003: s. 322).
Bitkiler hakkinda da genis bilgi birikimi olan Ziryab, “kuskonmaz” gibi
onlarin daha o6nce bilmedikleri bitkileri Endultslilerin zevkine sun-
mustur. O, Endultis’te hilyan® bitkisini yemeyi ilk baslatan kisidir.
O zamanlar Endultslilerin “isfarc” olarak adlandirdiklarn ve oralarda
cokca yetisen hilyan bitkisi bakladir. Endtiltis halki Ziryab’dan 6nce
bu bitkinin nasil kullanilacagindan habersizdir. Bu bitkinin Endtlis-
lere Ziryab tarafindan tamstirilma hikayesi Ibn Hayyan'da ayrintisiyla
yer almistir (ibn Hayyan, 2003: s. 321).

Ayrica Endulis’te nekave® bitkisini yemeyi 6greten de Ziryab ol-
mustur. Yine ful” kizartmasim ilk olarak onun yaptigi séylenir (ibn
Dihye, 1954: s. 147). Ziryab'in fulu kiremitte ytiksek ateste, tizerine
et ve baharat ilave ederek pisirmesi halk arasinda btiytik begeni top-
lamis, hatta ascilar tretim aliskanhklarini degistirerek daha ¢ok bu
yemegi yaparak sunmaya baslamislardir (ibn Hayyan, 2003: s. 323).

Hintlilerde kokti XV. yuzyila kadar giden, bugiin Kerktik mutfa-
ginda da bir tath tara olarak yer alan zelabi® (zalabia, jalabi) ismini
Ziryab’dan almistir (Kemal, ty.: s. 16). Ziryab bu tatliy1 Endultslilere
O6gretmis ve bu tath bundan béyle “Ziryab Zelabiye” olarak anilmis-
tir (Chowdhury, 2013: Kemal, ty; s. 16). Endultis’e ait XIII. ytzyil-
dan kalma bir yemek kitabinda “Ziryab’'in Sebzeleri” adiyla lahana,
sogan, baharat, gevrek, kiyma, yumurta ve badem parcaciklariyla
stislenmis glivecte kusbasi kuzu eti tarifli bir yemek bulunmaktadir
(Robert&Lebling, 2003: s. 32). Guntimizde yiyecekler ve mekandaki
yerel atmosfer icin San Marco’daki Bodegon Torre del Ora adh otelde,
Endults yemekleri, 6zellikle de Ziryab'in halife icin yaptig1 zeytinyagh
ordek, sade fakat muhtesem ceviz tathlari, krem ve bal gibi yiyecek-
ler onerilmektedir. Bunlarn icinde o6zellikle “Ziryab'in Cevizleri’nin
ayr1 bir yeri vardir (Goodwin, 1989). Bal, susam ve ceviz karisimindan
elde edilen ve hala Ispanya’da “guirlache” ismiyle popiiler tath cesidi
Ziryab’a nisbet edilmektedir (Chowdhury, 2013).

Diger yandan dince yasaklanmis olmasia ragmen, tiiketilen icecek-
ler arasinda olan sarap da Ziryab'n ilgi alanindaydi (Ozdemir, 2013b:
s. 59; Brewer, 2004: s. 185). Barcelona’daki Ziryab Restaurant Or-

4  Eserin muhakkiki fevanidin, faluzec’in ¢ogulu olan Fevalid oldugu yontinde duzeltme
yapmustir. Faluzec de seker, nisasta ve sudan olusan bir helva tiirtidiir. Bkz. ibn Hayyan,
es-Sifru Sani, s. 322.

Bakliyat tturi, bakla.

Kirmzi cicekli bir bitki.

Bakla kaynatildiktan sonra icindeki tanelerin ¢ikariip ardindan bu tanelerin de kabuk-
larmin soyulmasiyla elde edilen ptire. Bu piire yagda kizartilarak yenilmektedir. Irak’ta
ve Misir'da halen ¢okca tiiketilmektedir.

8 Yagda kavrulan hamura serbet dokulerek yapilan tatli; halka tathisi.

N O O
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tadogu cesnileri, baharatlar1, yemekleri ve Katalonya ile Ortadogu’da
uretilen 6zel saraplariyla giintiimuizde btiytik ilgi cekmektedir. Bu res-
taurant, essiz Ortadogu yemekleri ve sarapla birlikte Katalan mutfag:
trtinlerinin sunumuyla Ziryab’in hatiralari ve onun Ispanya’daki mi-
rasi onuruna yapimistir (Editor, 2014: s. 324-325).

Ziryab'in Endtltis’'te gerceklestirdigi degisiklikler 6énce saray mut-
faginda baslamis, ardindan aristokrat ailelerin mutfagina, oradan da
tedrici bir bicimde halkin diger kesimlerine dogru yayilmstir (Ozde-
mir, 2013b; s. 58). Ayrica Ziryab'in satran¢ oyununun 6gretilmesi ve
yaygimlastirilmasim sagladigir ve Cantigas de Santa Maria’da satrang
oynayan birka¢ minyattir bulundugu da kayda gecmelidir (Karaelma,
2010: s. 306).

Ziryab btittin bunlarla birlikte sa¢ tarama yéniinden de Endulis’te
model olmustur. Ondan 6énce Enduliis’'te insanlar sa¢larini toplamaz,
kesmezler ve saclarn ytizlerini 6rterdi. O, insanlara saclarim1 arkaya
toplamayi, kulak arkasmmdan atmayi, 6ndeki saclarn bir kakul gibi
kas tizerinde kesmeyi ve bu sekilde taramay1 6gretmistir (ibn Hayyan,
2003: s. 319-320). Kendisinin ve esinin de sac¢larin1 bu modellerde
kesmis, ayrica kadinlar icin Emir’in sarayma yakin bir yerde bir gtizel-
lik okulu a¢cmus, burada gtizellik ve cilt bakim metotlan gelistirmis ve
Ogretmistir (Eburrab, 2009; s. 271). O aynm1 zamanda kadinlara kasla-
rin1 sekillendirmeyi ve erkeklere istenmeyen ttiylerden nasil kurtula-
caklarim 6gretmistir (Robert, 2003: s. 25-32; Chowdhury, 2013).

Ziryab, dis macununa benzeyen bir madde tretmis, herkes bu
maddeyi kullanmaya baslamistir. Bu ytizden onun dis fircas: ve dis
macununun mucidi oldugu sdéylenmistir (Goodwin, 1989; Editor,
1993: s. 61). Ziryab'in sabah ve aksam olmak tizere giinde iki defa dus
alimmasini tavsiye ettigi ve kisisel hijyene vurgu yaptig1 belirtilir. Onun
Sitka (Sadaka) saraymin bahcesine btiytikce bir hamam yaptirdigini
ibn Hayyan’dan égreniyoruz (2003: s. 314). Viicuttaki ter kokusunu
o6nlemesi icin muirdesengten® olusan martik maddesinden deodorant
yapmistir. O zamana kadar Endiiliis’te bunu kullanan hi¢ kimse yok-
tu ve krallar ter kokusundan kurtulmak i¢in gl suyu ve reyhan kul-
lanmaktaydilar (Ibn Hayyan, 2003: s. 320). Kelimenin Farsca koékenli
olmasi ve o dénemde Abbasilerin iran’dan etkilendigini goz éntinde
bulundurursak Ziryab’'in bu maddeyi Bagdat'tan gottirdigiinii veya
yapimini oradan 6grendigini soyleyebiliriz. Ziryab’'in parfiimlerin ya-
pmminda, seciminde ve telifinde de katkisi olmustur. Gavali, nedud,

9  Dogal kursun oksit; bir tiirti giimiis ve kursundan diger tiirti de daha kaliteli olan altin-
dan yapilan bir ilactir. Madeni ilaclarin kurutuldugu gibi o da kurutulmaktadir. Davud
b. Omer el-Antaki onun nasil yapildigini tezkiresinde uzun uzadiya anlatmistir. Ayrica
Biruni de “el-Cevahir fi Ma'rifettin Cevahir” eserinde bundan bahsetmistir. Arapcalasmis
Farsca bir kelimedir. Bkz. ibn Hayyan, es-Sifru Sani, s. 320-321.
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mutarri el-ud, lefaif, zerair vb. parfimlerde uzmanca karisimlar yap-
mustir. Yuksek ztimre insanlar bile bu parftimleri kokularindan ayirt
edemezken Ziryab onlarin bu alandaki eksikliklerini tamamlamistir
(ibn Hayyan, 2003: s. 323).

Diger yandan Ziryab, Enduiltislere mevsimlere gore giyinme sistemi-
ni getirmistir. Nasil ki her seyin bir zamani varsa, her giyimin de yakisa-
cak uygun bir mevsimi vardir. Buna gére Mihrican!® zamanindan sonra
beyazlar giyilip renkliler ¢cikartilacaktir. Onuncu ay olan Ekim’in basina
kadar giyilen bu elbiseler bu zamandan sonra yerini renkli kiyafetlere
birakacaktir (ibn Hayyan, 2003: s. 323-324; Serjeant, 1951: s. 30-31).
O, yazin pamuk ve beyaz renkli elbiseler, sonbaharda renkli ve astarh
kalin elbiseler, kisim en kalin ve renkli, ytinli elbiseler ve iclikler, bahar-
da ise hafif, ipek ve acik renkli elbiseler giymeyi 68retmistir. Ayrica o,
beyaz elbiselerden lekeleri temizlemek icin tuz kullanmay: gostermistir
(Makkari, 1968: C. 3, s. 128). Ibn Dihye, onun ilk deri yatag kullanan,
yun ve ipeklerle stislenen ilk kisi oldugunu belirtir. Baharin basindan
itibaren Ekimin sonuna kadar hava yagmurlu olsa da beyaz giymeyi ilk
o baslatmustir. (ibn Dihye, 1954: s. 147).

Ziryab'in o dénemde Endulis’te yaygin olan muvassahlarin kuru-
cusu oldugu yéntinde iddialar mevcuttur. Sarkicilar icin tinlti bir okul
kurdugu ve uda besinci teli taktig gibi bircok mitizikal icat yaptig1 soy-
lenen Ziryab’a bu ytlizden muvassahlarin dogusunu mal etmek cazip
gorinmekte; fakat buna dair kanit olabilecek herhangi yazili bir metin
mevcut degildir. Dogrusu, boylesine tinlti ve géze ¢arpan bir figlir olan
Ziryab eger muvassahlarin dogusunda herhangi bir rol oynasaydi ke-
sinlikle kayitlara gecerdi. Ne yazik ki ortacag otoritelerinin bununla ala-
kali herhangi bir aciklamasi1 bulunmamaktadir (Hichcock, 1995: s. 68).

Ibn Hayyan'in bizzat okudugunu séyledigi Ebubekir Ubeydenin
elyazmasinda Ziryab icin “matbu’ sair” vasfim1 goértrtiz. Ve yine bu
el yazmasinda Hayyan adh birisi Ziryab’a atfedilen bu vasfi bugtine
kadar hicbir sanat¢ida gérmedigini belirtmektedir (Ibn Hayyan, 2003:
s. 317). Batili bir arastirmaci (Reynolds, 2008: s.160) bu ctimleyi car-
pitarak Ziryab figtiriintin efsanelestirildigi iddialarini temellendirmeye
calismistir.

Ziryab’dan bize onun sairligine dair yalmz doért dize ulasmistir.
Bu dért dizeyi Makkari Nefhu't-Tib'de Ibn Hayyan'dan aktararak ibn
Sa’id’in babasimin antolojisinde Ziryab’a atfedilen su dizeleri nakletti-
gini belirtir: “Ben ona baglandim; bir reyhan dali misali/Narin, koku-
lu ve ciceklenmis/Ne dolgun ne ince, ne uzun ne kisa/Ne muhtesem
gunlerimiz oldu/Dayru’l-Matira’da/Bir sevdali i¢in onlarin tek eksikli-

10 Haziramin son altinc1 giintinden itibaren baslar.
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gi/Cok az olmalar miydi! (Makkari, 1968: C. 3, s. 130; Eburrab, 2009:
s. 268; Reynolds, 2008: s. 167).

Ziryab'in sarkilarimin bulundugu sdylenen Kitabu Ahbari Ziryab
adli eser, o déonemde bilinen sarkilar, Ziryab'in muvassahlardan der-
ledigi sarkilar ve belki de kendi yazdig1 fakat muvassah kapsamina
girmeyen siirlerden besteledigi sarkilardan olusmustur. Kitap bugiin
kayip oldugu i¢cin bununla ilgili yalmizca tahmin ytrutebiliyoruz. Yu-
karida da belirtildigi tizere Ziryab'in gece ilhamiyla bircok sarki yaz-
masi, kendi sarkilarina atfedilen bir kitap olmasi, ishak Mevsili'nin
egitim programinda siire dair derslerin varligl ve Ziryab’a atfedilen
dortliik goz éntine alinirsa onun sairlik yetenegi hakkinda da yeterli
bir fikre sahip olunabilir.

Endiliis'te ve Iber Yarimadasi'nda nerede ise 800 yilhik Miisliiman
hakimiyeti, hayatin hemen her alaninda oldugu gibi birtakim yeni mui-
zikal gelismelerin dogusunu da saglamistir. Bu anlamda Ziryab farklh
olmalarma ragmen, Hiristiyan ve Dogu muizikal formlarindan bir ka-
rnisim olusturulmasinda 6nemli bir rol oynamis ve genis bir cevrede
taninmistir. O musiki alaninda uda besinci telin takilmasi ve kartal
tiytinden mizrabmn kullamimim tamitmasinin yaninda, nevbe gibi suit
formlarmin bilesimini gelistirmesi ve bunlarmm yaraticis1 olarak da ol-
dukca btiytik bir itibar gormustur (Fass, 2005: s. 534).

Ishak'in 6grencisi olan Ziryab, ses egitiminin ayrintil bir sistemini
tasarlamis ve iddialara gore onun melodileri, uyurken kulagina cinler
tarafindan fisildanmistir (Wier, 1938; s. 2064). Ziryab her gece bir ses
duyar, uykudan uyamp hemen iki cariyesini (Gazlan ve Huneyde) de
uyandirip udlarim ellerine verir, sarki sdyler, beste yapar ve daha son-
ra uyumaya devam ederdi (Ibn Hayyan, 2003: s. 316; Makkari, 1968:
C.3, s. 126; Farmer, 1929: s. 130). ibn Hayyan onun sabah kalktigin-
da hicbir seyi hatirlamadigini, cariyelerin ona evvelki geceyi anlattik-
larinda derhal onlara sarkiy1 calmalarim emrettigini nakletmektedir.
Onlar soylerken her seyi hatirlamakla kalmayan Ziryab, cariyelerin
yaptiklar1 yanhslari da duizeltirdi. Bu cariyeler diger cariyelere bu olup
bitenlerin dedikodusunu yaparlard: (2003: s. 316). Boylece Ziryab'm
gece ilham cinlerin telkini olarak algilanmistir.

Ziryab'in Arap musikisinin temel enstrimani olan udu etkileyecek
bir takim yenilikleri desteklemek adina, Araplarda udun her telinin in-
san viicudundaki belli bir organ etkiledigi yonundeki dustinceye de
uygun olarak uda kirmizi renkli bir tel ekledigi belirtilir. Bu kirmiz telin
ruha karsilik geldigi kabul edilmistir. Diger yandan hem renkli teller
hem de besinci telin eklenmesi, zaten Bagdat'taki cagdaslar1 arasm-
da da bilinen bir durumdu. Yine iddialara gore Ziryab, udu c¢alarken
asindiran geleneksel tahta mizrap yerine, akbaba tiiytinden yapilan ve
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strttinmenin tahtaya gore iyice az oldugu telek mizrab1 kullanmistir
(Hilarian, 2005: s. 71). Udda ses titresimleri ve cesitliligini arttirmak
icin daha ince ahsap bir malzeme kullanmis, mizrap olarak ince tahta
malzeme yerine akbaba telegini kullanan ilk kisi olmustur. Bu madde-
nin 6zelligi hem teli korumasi hem de elde daha hafif oldugu icin daha
hizli calmaya olanak tanimasi ve giizel ses de ¢ikarmasidir (Makkari,
1968: C. 3, s. 126). Ayrica Ozdemir, Batlamyus'un musikiye dair eserini
Arapca’ya kazandiranin da yine Ziryab oldugunu belirtmis olsa da (Oz-
demir, 2013: s. 341) buna dair herhangi bir kanita ulasabilmis degiliz.
Bu konuda sadece onun hafizasindaki sarki sayisimin Batlamyus'un
zikrettiklerinden cok daha fazla olduguna dair Ibn Hayyan'da bir not
bulunmaktadir (2003: s. 319). Yine onun, enstrimanindaki iki pes tel
icin genc bir kurt bagirsagini ve daha tiz teller icin de ipek egirmenin
yeni bir ydontemini kesfettigi ve yayginlastirdig: séylenmektedir (Plumed,
2005: s. 875). Ayrica, o kendi udunun diger udlardan ¢ok hafif oldugu-
nu hatta digerlerinin ticte bir agirhigi kadar oldugunu séylemistir.

4. ZIRYAB'’IN BATI'YA ETKILERIi

Islam bilim ve medeniyet unsurlarmin Batr'ya gecis yollarmin en
onemlilerinden biri Enduiltis olmustur. Bu gecis ve etkileme gecmisten
guntuimuize kadar ¢ok yonlt olarak devam etmistir (Tavukcu, 2007:
751-752; Altin6z, 2014: 840-848). Bu anlamda Ziryab ve onun sanat
ve diger alanlarda ortaya koydugu yenilikler de ytizyillar1 asarak ya-
samaya devam etmistir. Onu 6ne cikaran en 6nemli tarafi stiphesiz
ki musikisinashg1 olmustur. O, Kurtuba’da Bagdat'taki Mevsili oku-
lunun teori ve uygulamalarini 6grettigi bir muizik okulu kurmustur
(Wier, 1938; s. 2064). Bu Endulus’te, dolayisiyla Avrupa’daki ilk kon-
servatuvardir. Ziryab'in gelisinden 6énce, muizik tistatlariin 6grenci-
lerinin sarki sdylemeleri icin belli pratik 6rneklerin 6gretim metodu
bulunmamaktayd: (Farmer, 1929: s.110). Ziryabin yetenek simavin-
dan basariyla gecen 6grencilerini basitten zora dogru ditizenlenmis bir
egitim metodu beklemekteydi. Onun bu egitim metodu hala konserva-
tuarlarda kullamilmaktadir.

Ziryab'im okulunda sadece Arap ve Miusliman o6grenciler degil,
ayni1 zamanda bircok Avrupa ulkelerinden gelip egitim alanlar da
bulunmaktaydi. Bu kisiler Fransa ve Almanya’dan Kurtuba’ya gelip
Ziryab’'m okulunda egitim gértip kendi memleketlerine geri déonmiuis-
ler, Musliiman-Arap musikisiyle Avrupa’da uyanis hareketine katkida
bulunmuslardir (Eburrab, s. 274: Plumed, s. 875).

Boylelikle erken Arap miizigi gelenegi ishak Mevsili ile Ziryab tize-
rinden Ispanya’ya getirilmistir. Onun okulu Kurtuba'da heniiz ge-
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leneksel Arap ekoliintin prangalarindan kurtarilmis ve ge¢ donem
Endultis mtiziginin cekirdegini olusturmustur. Kurtuba’da ve kisa
stirede Sevilla, Toledo, Valencia ve Girnata’da bir¢cok miizisyen nesil
Ziryabin okulunun kurallariyla tanismistir. XIII., XV. ve XVII. ytizyil-
larda Araplarin Ispanya’dan geri cekildikleri Kuzey Afrika’da kurulan
ve bugiin gelisen Endiiltis muizigi bu okulun mirasidir (Touma, 1996).

Ziryab, uda ruhu temsil eden besinci teli ekleyerek bu sembolik an-
layislarla iyice stiztilmuis, “nevbe” denilen muzik tarzini gelistirmistir
(Michon, 2007: s. 78). O, her biri vokal ve s6zstiz parcalarin belirli bir
melodik dizi icerisindeki bilesiminden olusan 24 “nevbe” lik bir reper-
tuar derlemesiyle sayginlik kazanmis; daha sonra bu nevbe gelenegi,
buytk 6l¢tide XV. ylizyihn sonlarinda Kuzey Afrika’ya tasinmistir (Plu-
med, 2005: s. 876).

“Nevbe” belli bir sirayla dort (Fas’ta bes) melodik ve ritimli hareket-
ler (devre) ile solo ve orkestranmin esligiyle icra edilen ve Ziryab tarafin-
dan cesitlemeleri yapilmis hemen hemen batidaki “suite” kavramiyla
aciklanabilir (Michon, 2005: s. 78). Ziryab ritimli bir sarkiyla baslayan;
ritimsiz konusur gibi sdylenen kisimla devam eden bir Dogu stilini uy-
gulamistir. Metinde ve bir muzik performansinda Dogu diizenindeki
gittikce artan canhlik ve tempoyu takip etmis; boylelikle ‘vokal’, ‘stiit’
veya ‘nevbe’ denilen ge¢ muzikal formun gelisimini desteklemistir.
Daha da énemlisi Ziryab Batih islam diinyasinda Dogu musikisinin
devamliligini Gistlenmistir (Plumed, 2005: s. 876).

Shiloah, Makkarinin Ziryab'in icat ettigini soyledigi “Nevbe“ stiit
formunun Tifasi’nin bilimsel calismasinda kesinlikle zikredilmeme-
sinin, bu form diistincesinin Ziryab’in zamaninda veya ondan o6nce
de var olma ihtimalini dtistindtiirmekte oldugunu ifade eder. Nitekim
Shiloah, J. Pacholszik’in yaymlanmamis bir konferansinda; Ziryab'in
yaraticist olmaktan ziyade yalnmizca onun tasiyicisi ve bicimlendiricisi
oldugu yontinde varsayim niteligindeki bir kaynagin varligini 6ne stir-
digunu belirtir (Shiloah, 2001: s. 76).

Ziryab, uda ekledigi besinci tel ile buglin diinyay1 kasip kavuran
Flamenko tarzi mtizigin Endtiltis cografyasinda olusumuna o6nctltuk
etmistir (el-Amiri, 2015: s. 95). Ispanyol sairi F. Garcia Lorca da, Fla-
menkonun Endiiliis'teki Islam-Arap musikisinin bir uzantis1 oldu-
gunu belirtmistir. Mtizikle tedaviyi Avrupa’ya tanitan ilk kisi de yine
odur. Kuzey Afrikalilar su an kendi muiziklerinin atasi olarak Ziryab'’i
gormektedir. Garaudy, Ziryab’'in batida Gregoryen musikisi yerine bu-
rada profan bir musikinin éncultigint yaptigim dile getirmistir (Ga-
raudy, 2014: s. 269). O, musikiyi yalnizca tist kesimin takdir edecegi
sekilde icra etmemis ayni zamanda avama da hitap edecek sekilde icra
etmistir.
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Ziryab'in etkisi elbette kulttirel hayatla simirh degildir. Ziryab, bi-
limin c¢esitli dallarinda kendisine atfedilen yeniliklerle de giindem ol-
maktadir. Ornegin; Kuzey Ispanya’da kemikleri bulunan Firavun fa-
resi (Egyptian Mongoose/Herpestes ichneumon)'nin en az iki ytizyil
eski olduguna; hatta MS. 800 dolaylarina denk geldigi rapor edilip;
bu tiirtin muhtemelen Kuzey Afrika’dan Endiiliis zamaninda Iberya
yarimadasima Musliimanlar tarafindan getirildigi belirtilmektedir. Bu
farenin kemirgenler ve yilanlarin arasinda insanlarin yerlesmelerin-
deki kontrolu saglamak adina getirildigi 6ne stirilmusttr. Buraya ge-
tirilisine dair iki muhtemel senaryo cizen arkeologlar bunlarin ilkini
“Arap oryantal sentezi” olarak degerlendirip, 712 dolaylarinda Musa
b. Nusayr gibi Arap liderleri tarafindan getirildigini veya 822’de II. Ab-
durrahman zamaninda “Bilge Ziryab'in saraya gelisiyle” aciklamaya
calismaktadirlar. Ziryab tizerinde duran arkeologlar; ibn Hayyan'in
Muktebes’inde Ziryab icin tarif ettigi islerde herhangi bir kanit bula-
mamalar1 tizerine bu tezden vazgecmisler, Araplarda hayvanlar tze-
rine yazan alimlere de ulasamadiklar icin ikinci senaryo olan “Ber-
ber Hipotezine” gecmislerdir. Burada 6nemli olan Ziryab’'in etkisinin
o denli gticlti olmasidir ki arkeologlar bir kitaya bir fare ttirtintin geti-
rilmesinin ardinda bile onun ismini aramaktadirlar (Cleia, Nuna, vd.,
2011: s. 3521-3522).

Endults muizikal mirasin tarihinin modern versiyonlarindaki reto-
rikal olarak Ziryab'in énemi zaten kayitlarda bulunmaktadir. Davila,
calismasinda Fas’a olan seyahatlerinde, Ziryab’a dair karsisina ¢ikan
kurum, grup, mekan vb bircok érnek vermistir (Davila, 2009: s. 126)
Bu orneklere 2014 yilinda Golden Thread'in yapimin tstlendigi “The
Fifth String: Ziryab’s Passage to Cordoba” adli tiyatro oyunu eklenebilir
(BWW News Desk, 2014). Gtinimtizde Muhammed Kemal'in Suriye’'de
Arap alimlerinin bir seri olarak tanitildig1 ¢cocuk kitaplarimin ikinci se-
risi Ziryab’a ayrilmis; “Ulema el-Arab 2: Ziryab” adiyla yaymlanmistir.
(Kemal, t.y.) Bircok kozmetik firmasi Ziryab'in ismini kullanmakta;
onlarca otel, restoran vb. mekanlara Ziryab ismi verilmekte, bircok
muizisyen Ziryab’a albtim ve sarkilar ithaf etmektedir. (Davila, 2009: s.
126) Kisacasi o, IX. ytizylldan gtintimtize kadar ulasan buittin Endtiliis
muzik kuruluslarina déntisen repertuar ve hazirlanmis bir stilin tek
basma sik sik atfedildigi kisi olarak bilinmistir. Sonuc¢ olarak Ziryab
ismi muzigin sularina ayaklarim daldiran her miizisyen icin neredeyse
ezoterik bir isim ve rol model olmustur.
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SONUC

Hayatinin baslarinda Bagdat'ta Ibrahim Mevsilinin 6grencisi,
Mehdi'nin mevlasi olan Ziryab, Endulis’e gecerek kendi déneminde
Endiltis Emevilerinin Abbasilerle rekabetinin bir figtirti haline gelmis-
tir. O, Bagdat'taki sosyal hayatin Bati'ya Endiiltis’e tasinmasinda en
onemli Kisilerden biri olmustur. Onun konusmasi, durusu, muzigi ve
diger yetenekleriyle dogrudan Devlet baskaninin begeni ve hayranlhgi-
n1 kazanmasi toplum genelindeki etkinligini olabildigince artirmistir.
Onun etkisi ¢aglan asarak giintiimiize kadar uzanmistir. Gtintimtuizde
bircok kesimin Ziryab’a kendi milliyetlerini atfetmeleri onun yetenek-
leri ve basarisindan pay alma cabasi olarak dtistintilebilir. Ne olursa
olsun sonucta Ziryab, hayran olunasi Endiiltis medeniyetinin hayran
olunasi bir figtirti olmustur.

Ziryab’'in Endults’te yaraticisi olmakla tinlendigi bircok yenilik, as-
Iinda o dénemde hali hazirda Bagdat'in sosyal hayatinin birer parc¢ala-
1 olan yeniliklerdir. Bagdat’ta yetisen ve 6zellikle Harun Resid’in sara-
yinda kendisine yer bulabilmis olan Ziryab'in Endultistin bir¢ok ileri
gelenlerinin dahi haberlerinin olmadig1 bir takim incelikleri bilmesi
gayet tabiidir. Ziryab'in yemek pisirme ydntemleri, kullandig1 baharat-
lar, insanlara tavsiye ettigi giyim tarz1 vb. bircok sey onun Bagdat'tan
Endults’e naklettigi degerlerdir.

Ziryab figtirti, Bat1 medeniyetinin Dogu medeniyetinden ne derece
etkilendiginin, sadece etkilenmekle kalmayip bu medeniyetin sirtin-
da yukseldiginin acik kanitlarindandir. 800’11 yillardan 2000’11 yillara
Ziryab’'in Bagdat'taki sosyal hayattaki bircok kultiir ve medeniyet un-
surunu Endtiltis Gizerinden alan Bati diinyasi, farkli alanlarda hala
onun ismini kullanmaya devam etmektedir. Ziryab'in musiki alanin-
daki yenilikleri 6ncelikle gitar ve Flamenko muiziginin dogusuna etki
etmistir. Nevbe tarzi1 bugtin hala diinyanin bircok yerinde varhigini stir-
dirmektedir. Her giintin bir saatine denk gelen makamlar ve bu ma-
kamlarin insan psikolojisi tizerine etkileri, enstriimanin her bir telinin
belli bir huyla eslesmesi, astrolojik unsurlarla diinyaya ait unsurlarin
birbirine tekabul etmesi diistincesinin Bati diinyasina tamstirilma-
sinda Ziryab 6nemli bir role sahiptir. Onun pedagojik ses egitimleri
bugtin hala modern konservatuvarlarda uygulanmaktadir. Bat1 gerek
diinyay1 kasip kavuran Flamenko mtizigi ve modern konservatuvar
pedagojik egitimleri, gerek hitabet, gerek gastronomi ve moda ve daha
bircok alanda Ziryab'in ayak izlerindedir. Dogu ise kiilttir ve medeni-
yet alaninda, hayatin buttn sathalarini temsil eden Ziryab gibi ytiz-
lerce figtire sahiptir. Bunu da dustinerek cabamiz Dogunun kendi 6z
benliginde dogan bu figtrlere sahip cikarak ve onlara hayat vererek
hayat bulmasi icindir.
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Tark bilim diinyasmin hukuk, iktisat tarihi ve toplum bilim-
ci olarak tamdigi Sabri F. Ulgener'in miitefekkir ve entelektiiel
yontntn bilim hayatimizda hak ettigi yerde oldugu séylenemez.
Ulgener, nev-i sahsina miinhasir kisiligi, sosyal olaylar1 farklh
acilardan gozlemleyen ve analizler getiren yan ve dénemi itiba-
riyla hakim sosyal bilim anlayisinin siirh perspektifine yontem
alaninda yenilikler sunmaya c¢alismis énemli bir bilim insanidir.
Iktisadi ve sosyal olaylar1 analiz ederken sadece olgusal ve ham
bilginin derlenmesi yerine toplumun kadim sosyal aliskanlklari
ve deger yargilarii da goz éntinde bulundurmaya yoneltmistir.
Bu yan1 onu cari sosyal bilim alaninda tizerinde ¢ok durulmayan
“ahlaki kodlar”, “zihniyet diinyas1”, zihniyet ve iktisat arasidaki
iliskiler tizerine diistinmeye yoéneltmistir. Bu konularda Ttrk sos-
yal bilim alaninda énciti ¢alismalar yapmasina ragmen Ulgener'in
entelektiiel ve akademik girisiminin bir bakima eksik kaldig1 ve
yeni kusaklar tarafindan yeterince degerlendirilemedigi soylene-
bilir. Bu makale Ulgener’in belirtilen 6zgtin yanin tekrar hatirlat-
may1 amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tktisadi Zihniyet, Zihniyet Ve Ekonomi, Ah-
lak Ve Ekonomi, Zihniyet Diinyasi

Abstract

SABRI F. ULGENER: THE DISCOVERY OF SOCIAL REALITY IN
LITERARY AND HIS INTELLECTUAL IDENDITY

Sabri F. Ulgener, known as a legist, economic historian and soci-
ologist in Turkish scientific community, said not to be the place
he deserves as a thinker and intellectual in the realm of Turkish
scientific life as a whole. Ulgener is an important social scientist,
who has a sui generis personality, social events as observed from
different angles and analysis procedure and who limited perspec-
tive of the dominant social science understanding of his era, he
has been tried to present important innovations in the field of
human sciences methodology. While analyzing economic and so-
cial events, he has considered social habits and value judgments
of society instead of compiling factual information and raw data.
This distinctive feature of him, it has led to reflect on him “moral
codes”, “world of mentality” and the relationship between mind
and economics. Although he doing pioneering works on these is-
sues in the Turkish social sciences, it can be said that his intel-
lectual and academic initiatives remain lacking in a sense of not
adequately assessed and be told by the new generations. This ar-
ticle aims to remind its original character Sabri Ulgener specified.
Keywords: Economic Mentality, Mentality and Economy, Ethics
and Economy, World of Mentality
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GIRIiS
Kisiligi, Sosyal Olaylara Bakis1 ve Coziim Yontemi

Sabri Ulgener; 8 Mayis 1911 yilinda Istanbul'da diinyaya geldi. Hu-
kuk Fakitiltesini bitirdi ancak daha cok iktisat¢i ve Sosyolog olarak bi-
lim hayatinda tanmindi. Babasimin son dénem Osmanl ulemalarindan
biri olmas1 ve sarayda itibar géormesi ayrica sehzadelere ders vermesi-
nin de Ulgenerin kisiligi tizerinde biiytik etkisi olmustur. Ayrica baba-
s1 cumhuriyet déneminin de ilk Istanbul miiftiistidiir. Eserlerinde ve
sosyal yasaminda onu diger bilim insanlarindan ayiran belirgin 6zellik
Dogu ve Bati toplumlarini iyi bilmesi ve dogu toplumlarinda yasanan
sorunlarin 6ztinde “zihniyet” sorununun belirgin olarak 6ne cikisini
fark etmesi ve ¢cok genc yaslarda tilkenin sosyal, siyasal ve ekonomik
sorunlarina kafa yormasidir. Olaylar1 analiz ederken gelenegin kati
tutum ve yaklasimlarimi kabul etmedigi gibi kapitalizmin catismaci
(Konflikt) modelini de kabul etmemis, aksine uzlasmaci modeli benim-
semistir. Sosyal hayatta insanlarin kati tutum, davranis ve dogmatik
eylemlerinin miuisebbibi olarak ideolojik yanhs uygulamalara baglar.
O her konuda insan 6gesini merkeze almis ve bunu her turli ideoloji,
kati tutum ve davranisin disinda tutmaya calismistir.

Ulgener, esasen iktisadin felsefeden, tarihin sosyolojiden, kiiltiiriin
sosyal hayattan bagimsiz olmadiginmi1 kavramis, bunlardan biri hakkin-
da bir seyler sOyleyebilmek icin 6tekiler hakkinda da epey bilgi sahibi
olmak gerektigini kavramus bir bilim adamidir. Bu ¢ercevede Ulgener'in
cok yonlu ve ¢ok boyutlu bilim adamligina vurgu yapan Ugur’a gore
Ulgener, Iktisattan sosyolojiye, sosyolojiden tarihe ve hatta ilahiyata
kadar uzanan cesitli disiplinlerin verilerini zihniyet arastirmalarinda
kullanabilen, buttiin bu alanlan birbiriyle iliskilendirebilen, iktisat¢i-
Iig1, tariheiligi, sosyologlugu kendi bilimsel sahsiyetinde bir araya ge-
tirebilmis ve Turk sosyal bilim geleneginde 6rnegine az raslanan bir
bilim adamidir.! (Acar, Bilir,2014115).

Evkuran'a goére ise Ulgener’in basat kavram zihniyettir. Son calis-
malarindan birinin sunus béltimtinde zihniyet kavramindan sz eder-
ken ondan “bizim eski ve emektar konu™ diye sz eder. ilk ve son ca-
hismalarn géz éntinde bulunduruldugunda onun zihniyet ve belirli bir
dénemin zihniyet yapisinin nasi ortaya konulacagina yoénelik artan
ve derinlesen ilgisi kolayca fark edilir. Zihniyet ile ideoloji kavramlarn
arasinda bir benzerlik varsa da ashnda bu ikisi farkhdir. ideoloji daha
cok duinya gortisti anlaminda belirli bir toplumsal sinifin ya da kesimin
hayata, topluma ve gelecege bakis tarzidir. Bu aym zamanda degerle-
ri ve ilkeleri de icerir. Zihniyet, ideolojiden daha derinliklidir ve belki

1 Akt. Ozkiraz,Ahmet (2007).” Sabri F. Ulgener'de Zihniyet ve Gerikalmishk”, 1.U. Siyasal
Bilgiler Faktiltesi Dergisi, No: 36,ss.35-59.



... Sosyal Gercekligin Kesfi ve Entelektiiel Kimligi 99

ylzylllardir stiren bir zaman stirecinde olusan ve belirli bir toplumun
bilincaltinda yerlesen, bireyleri insiyaki sekilde davranisa iten manevi
yapidir. Ideoloji ile zihniyetin birbirinden ayrildigi keskin nokta, birinin
bilincli bir sistem digerinin ise bilincaltindan gelen bir yap1 olmasidir ve
carpicl olan sudur ki, her ne kadar ttim ideolojiler, kendilerini 6teden
beri stiregelen bir zihniyet biciminde sunarak normallesmeye calissalar
da, ideoloji kisa zamanda zihniyete dontisemez. Pek cok enternasyonal
ideolojinin, giiclii toplumsal elit elinde bir stire uygulanmasinin ardin-
dan tutunamayarak kendini toplumun zihinsel kodlarina uyarlamak
zorunda kalmis olmasi gercegi de bunu kanitlar (Evkuran, 2011,396).

Ulgener ortacag toplum ve iktisat ahlakinin en temel ézelligini diinya
karsisinda pasif bir tavra yol acan “mesafe bilinci” olarak gériir (Ozki-
raz,2007,45). Madde, cevre ve zaman boyutlarina yakin veya uzak 6lcti-
leri ile bir cesit mesafe alis. S6z konusu olan yalmiz maddi objektif 6l¢cti-
lerle distan degil, fakat stibjektif deger o6lctileri ve tercihleri ile icten dog-
ru mesafe tayinidir. Dlinya malina, cevre baglarina ve gelecek hesabima
ve adamakill isinmis gibi yaklasim veya her birine gerektigi kadarimin
tistiinde soguk bir mesafe alis! Tktisat ahlaki tam bu noktada, madde,
cevre ve zamana karsi mesafelenmenin 6l¢ti ve sirlarini diizenleyici
normatif kurallar olarak devre icine girmis olacaktir. (Ulgener, age,1981
(a). Iktisadi faaliyetler karsisinda insan unsurunu incelerken iliskilerin
mesafe bilincini ve ayr1 ayr ahlak bilincini soyle aciklar:

a) Iktisadi faaliyet en basta insanla madde arasinda iliski kurmakla
baslayan bir sira fiil ve harekettir. O halde madde (mal ve servet)
karsisinda stibjektif yargilan ile her defa ayr ve degisik bir insan!

b) iktisadi faaliyet, baska bir gértintiistinde, kisiyi tiretici, tiiketici
ve mubadele tarafi olarak en yakin komsuluktan en uzak cevreye
kadar baskalarn ile iliski kurmaya goéttiren fiil ve hareketlerdir. O
halde, buittin bu iliskiler éntinde yine deger 6lctileri ve tercihleri
ile ayr bir insan!

c) Iktisadi faaliyet nihayet, bir baska acidan, kit kaynaklar bugiin-
ku ve gelecekteki ihtiyaclara boéltisttirme demek olduguna gore,
degisik derecelerde gelecek kaygisi ve o noktada yine deger 6l¢ti-
leri ve tercihleri ile ayr bir insan!(Ulgener, age,1981(a),30).

Ulgener, Dogu toplumlarinda basarisizliklarin altinda giiven eksik-
ligi ve atil zihniyet algisinin yattigina inanir ve ayrica sosyal bilimlerin
birbirlerinde yararlanma zorunluluguna inanir. Sosyal bilimlerin han-
gi alani olursa olsun bir sosyal bilimin diger sosyal bilimle ilintili oldu-
gu, ondan yararlanmasmin kacinilmaz oldugunu savunur. Ona goére
sosyal bilimlerde yasanan basarisizliklarin altinda ideoloji ya da zih-
niyetin oldugunu unutmamak gerekir. Babasinin son dénem Osmanh
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alimlerinden biri olusu, saray tarafindan htirmet géormesi, padisah co-
cuklarina 6zel ders vermesi, 6yle ki, cumhuriyet déneminin ilk istan-
bul muftist (Mehmet efendi) olusunun yani sira anne tarafinin soylu
ve asil karakteri genc¢ tilgener’in kisiligi tizerinde etkili olmustur. Ba-
basimin bireysel ilgisi kadar arkadaslarinin 6zel sohbetlerine oglunun
da katilmasim saglamasi tilgener’in hem egitim kalitesi hem de kisiligi
tizerinde etkin olmustur. Islami konulara vukufiyetinin altinda baba-
sindan aldig1 6zel ders ve Islami terbiye oldugu séylenebilir. Pozitivist
ve sekiiler perspektiften diinyay1 analiz etmek isteyen batili aydinla-
ra Islami acidan miikemmel analizler yaptigin1 gérmekteyiz. Mesela
Islam’in diinya’ ya kavramsal olarak nasil baktigimi aciklarken; “Islam
“dtinya” ya nasil bir bakis acgis1 getirmis, diinya nimetlerine distan ve
icten (madde ve ilgi tarafi ile) ne 6l¢tide bir yaklasima hak tanimistir?

Once, saniriz, surasmdan baslamak gerekecek: Islam Kkirli ve
gunahkar bir varlik olarak “dtinya” y1 dista, yani esyanin maddesinde
degil, icte (ilgi tarafinda) arar. Bir hadiste de denildigi tizere : “Her ne
sey ki seni Rabb’inden cekip kendisi ile mesgul ederse diinya iste
odur™ Oylece, uzaginda durulmasi gereken bir stifli varhk - “diinya-
varsa o icimizde aranacak demektir. Ilgi tarafi ile arada gerektigi kadar
bir temas boslugu birakmaya 6zen gosterdikten sonra, dis gértinttileri
olarak mal miulk tarafi ile iliski kurmanin herhangi bir sakincasi ol-
dugu séylenemez. I¢ diinyamiza hitkmetmeye kalkmadikea, yiyecek,
icecek, giyecek v.s. olarak madde tarafinin haram kilinmasi i¢in bir
sebep yoktur: “... Yerden cikariyp Hakk Taalaya ait olan ziynet ve
nimetleri ve pak rizklart kim haram etti?”? (Ulgener, 1981 ,55).
iktisat tarihi baglaminda batili Tarihcilerin Islam1 “feodal yapili bir
din olarak” takdim etmelerini hem toplumsal hem de dini analizler
ile bilimsel acidan duisttikleri hatalan analiz edebilecek kadar uzman
oldugunu gosterebilmistir. Islam’in, mala ve mal varhgma degil, kibir
ve gurur metai, cokluk yarisi oldugundan karsi oldugunu séyler. Ul-
gener Weber ve bir kisim batili tarihgilerin Islam'mn sosyal yapisim ve
Islam’m feodal yapili bir din oldugunu kabul etmeyerek ileri stirdiikle-
ri tezleri elestirerek bilimsel analizlerini sdyle sunmustur.

“Islam’in her halde kendini kisa zamanda “diinya” ya uydurmayi ba-
sarmis bir din olduguna stiphe yoktur. Bu uyumu, éntinde hazir bul-
dugu toplum yapisina (6zellikle feodal yapiya) kérti kortine teslimiyet
manasma kadar vardirmamakla beraber, dinin diinya nimetleri kar-
sisinda mi ‘mine oldukca genis bir yaklasim pay1 tamidigi rahathkla
soylenebilir. Uclii yaklasim 6lctistine (esya, cevre ve zaman ol¢iilerine)
donerek o yoldan bazi ayrintilara varabiliriz “der ve yaklasim o6l¢tileri-
nin insan hayatindaki 6énemini ve davranislarimiz tizerindeki roltiint
izahatlarinin sonunda hadis-i serif ile destekleyerek sonra soyle aciklar:

2 Araf suresi, ayet 31,32.
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a) Diinya malu Kibir, gurur ve tahakkiim araci olarak Kisinin i¢
diinyasina hiikmetmeye kalkismadikca hosgorti ile karsilanir,
hatta tesvik gortr.

b) Cevre iliskisi kan baghiligina veya en yakin komsuluk muinase-
betine dayali bir asiret ve cemaat cercevesinin tisttinde ve ileri-
sindedir. Islam, diisman kabileleri dahi birlestirici rolt bir kena-
ra, cile ve ruhbaniyeti kesin olarak ret etmekle sosyal iliskileri
kapali hiicre kadrolar1 disina tasirmakta belki en 6énemli roli
oynamustir...

¢) Zaman bilincinin dahi bugtinden ileriye tolerans ol¢tileri icinde
tutuldugunu séylemekte hata yoktur. Gelecegin gortinen ve go-
runmeyen ihtiyaclarina bir miktar tasarrufla hazirhikl olmak ve
o sayede dara diismemek (ve diisiirmemek) icin bugtinden ileriyi
- “yarin” 1 - diistinmeyi Islam daima tesvik etmistir. Bir Hadiste
de denildigi gibi: “Ehli ayalinin bir yillik gecimine medar ola-
cak rizk ve zahire toplamak kisinin diyanetine ne giizel
destektir’! (Ulgener, age, 57).

Salt sektiler ve diinyevi bilimler ile ilgilenmemis, Islami ilimlere de
derinlemesine vakif oldugu gériilmektedir. Islami ilimler yam sira,
Arapca ve Farscaya vukufiyetinde sosyal cevresi kadar babasinin da
biiyiik rolii olmustur. ilmi olgunlugu hayatinin her evresinde gerek
meslek yasaminda gerekse akademik hayatinda gormek mumkund{ir.
Muarizlarini yermeyen, tasvip etmedigi fikir ve diistinceleri akademik
bir lisan ve uslup ile ahlak o6lctileri dahilinde ifade etmek naifligini
gosteren bir aydin, entelekttiel ve akademisyen. Batida kazandig1 her
tarla bilimsel bilgi ve degerleri bizde hayata gecirme ve yorumlamanin
éntinii acan bir sahsiyet. Ulgeneri tamima sans1 bulmus her kade-
mede insanin uzlastiklar ortak nokta onun etrafina érnek davranis,
saglam karakter, erdemli tavir ve alicenap durusu olmustur. Ders
anlatirken sergiledigi adil tutum ve davranmisindan etkilenen ytizlerce
genc bugin tlkemizin gerek akademik gerekse devletin en saygin ka-
demesinde gorev almasina vesile olabilmis nadir akademisyenlerimiz-
den biri sayilir. Duirtist, ahlakl, adil, etrafina pozitif davranis ve gtiven
telkin eden karakteri Turk bilim dinyasinda ytizlerce donammlh ve
saygin bilim insanimin yetismesine 6ncitiliik etmistir. Onun 6grencileri
ve cevresindeki aydinlar tarafindan kabul géren sayginligi ilmin izzeti-
ni koruma ve ilmi asla ideolojiye feda etmeme erdemli durusudur. Bu
asil davranis akademik camiamin her kademesinde takdir edilmistir.

Sabri Ulgener, derslerinde beklentileri dogrultusunda ideolojik bir
tavir icerisine girebilir, ya da tizerine bunca titredigi bilimsel objektif-
ligi herhangi bir diinya gértisiiniin emrine verebilir miydi? Bir cosku
seline kars1 duran agir bash tavriyla gercekten de ekonominin alt yapi
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degisikligi ile ulasacag iktisadi refahin 6éntine tas m1 koyuyordu? As-
Iinda o objektif bilgi verilerine ihanet etmek (mtidahane-i aliman), bu
yolla genc ruhlarn tiitstilemek ve topluma yon vermek gibi bir misyona
hicbir vakit bulasmadi (Sayar, 1998,161).

Derse ve konuya hakimiyeti, aileden almis oldugu saglam kisilik
ve terbiye kadar gerek yurt ici gerek yurt disinda tanmistigy bilim in-
sanlarimin rolti biiytik olmustur. Ayrica Oxford, Miinchen, Kolombiya
Universitelerinde bulunmasi ve hocalik etmesinin de btiytik katkisi
olmustur. Akademik hayata atilmasin etkileyen 6énemli nedenlerden
biri de Hitlerin kati tutum ve yénetim anlayisindan kacan ve 1933
de Istanbul Dartlftinunda istihdam edilen Alman bilim adamlarinin
etkili oldugu da soylenebilir. Ilmi Objektifligi hem 6grencileri hem de
akademik hayattaki btittin arkadaslar tarafindan takdir ile karsilan-
mistir. Bu baglamda hakkinda fikir ileri stiren;

Selim {leri'ye gére Ulgener:

... Modalasma egilimi goésteren hemen her seyle, ideolojiden kilgiya
her seyle muinasebetinde nesnel kalmay1 yegledigi icin, giinin soz-
ctileri arasinda yer almayacaktir.? Sayar'a gére; Sabri Ulgener iktisat
Fakiltesindeki Tiurk soluna mensup hocalar1 daha genis bir gurup
icerisine, Marxist aydin smifina dahil etmis ve genel bir degerlendir-
mede bulunmustu.

... Ama 6grencisi Oyledir de 68reticisi baska turltit mu? Hayir, O da
kendini kurstide objektif bilgi vermek yerine veya bu ideolojinin s6z-
clisi, savunucusu, hatta peygamberi olarak gérmeye basladi m1 artik
ilmin de, objektifligin de sonu gérinmiis olur*(Sayar (a) age,162.

Iktisat zihniyeti ve iktisat ahlakim ele alirken, Insami cogunluk-
la devre disi1 birakarak olup bitene sadece mal ve para akimi gozii
ile bakmay1 aliskanlik haline getirmisiz. Dizi dizi rakamlar, formitil-
ler, goz doldurucu gosteri ve gostergeleri! Hepsi iyi ve hi¢ birine bir
diyecegimiz yok! Ancak buttiin bu dizileri ve matematik baglantilari
temelde ruh ve mana tarafi ile doldurup canlandiracak unsuru- insa-
ni- hi¢ yokmus gibi diistintince isin rengi degisiyor. Ekonomik duize-
nin son kertede insan davranisimizla belirlenmis olacagim kolaylikla
gozden kacirtyoruz (I"Jlgener, 1981,15). Sombart'in 1920’lerde “Modern
Kapitalizm”i kaleme alirken en fazla yakindig1 nokta da bu idi: Aradan
canliy1 ¢cikararak ekonomiyi cansiz madde yiginlarn olarak gérmek!
Hani Goethenin Mefisto agzindan soéylettigi gibi:

“Kim bir canliyr tantmak ve anlamak isterse,
Itk isi ruhunu kovmak oluyor”!®

S.ileri, op. Cilt., (1988), s.85. Sayar (a) age,162.
SFU., op. Cilt., (1977), s.35; op.,(1983), s,89. Sayar, age,s.162.
Wewrnwr Sombart, Der moderne Kapitalismus, Cilt 1 (erster Handband) sah. 24, 1928.

[ Q]
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Ulgener sosyal yasamin her déneminde merkeze insanin oturtul-
mas1 gerektigine inanir. Goethe’nin aksine; Analize insansiz degil, in-
sandan baslamak gerekir ve “iktisadi yasayis, nerede ve hangi zaman-
da olursa olsun, yalniz mal ve esya yiginlarinin bir araya gelisinden
ibaret bir madde diinyas1 degildir. Biittin o yiginlarin altinda ve geri-
sinde kendine has tavir ve davranislarn ile “i n s a n” gercegi yatar.
Kapitalizmi, s6z gelisi, kapitalizm yapan yanlis dis goriiniisu ile para,
sermaye akimi yahut o akimlarin gévdelestirdigi kuruluslar degil, aym
zamanda ve belki daha 6nemli 6l¢tide cagin tipik insammin davranis
bicimi, tercihleri ve btitiin bunlarin toplam ifadesi olan yasayis norm-
lanidir. Pre- kapitalist insan icin de ayni sey sdylenebilir. O da icinde
yasadigl dis kaliplarin basit bir fonksiyonu olmaktan cok cevreye ve
maddi esyaya belli bir bakis acisi ile kisaca btittin bir i¢ diinyas: ile
karsimiza cikar (Ulgener, 1983,16).

Batinin dogu toplumlarina ticarette galip gelmesini iktisadi neden-
lerinin yam sira “deniz ticaret yolunu kervan ticaret yolu” zihniyeti ile
karsilastirmis ticarette geri kalisin sebeplerini cografi nedenleri ile ileri
stirerek zihnimize baska bir bakis acis1 saglamay1 éngdérmustur.

Evvela, Garp diinyasinit Akdeniz iistiinden Yakin Sarka bi-
tistiren transit yolunu ve o istikametteki ticaret mihverini terk
ederek Atlantik kwilarina ceviren saikler mechuliimiiz degildir:
Tahakkiim ve istila hirsi, kesif ve macera arzusu, altin ve ba-
harat diiskiinliigii, umumiyetle kar hevesi. Bahusus su sonuncu
noktada acik denizin, goze alabilen icin, karadan(bol ve ucuz
nakliyat sayesinde) daha karli oldugu bugiin ispata muhtac ol-
madigt gibi, gecmis asiwrlarda da bilinmeyen bir hakikat degildi;
“Deniz seferinde egerci kiassu (kar) bol ola amma zahmet ve ziya-
na artug olur”é (Ulgener,1991,138).

Ulgerer’e gore meydana gelen biitiin iktisadi faaliyetlerin temelinde
iktisadi zihniyet ve iktisadi ahlak yatmaktadir. Eger bir toplum ikti-
sadi hayatta dogru karar verebilecek bir zihniyete sahip degilse buna-
Imlar yasamaya mahkamdur (Torun, Duran, 2010, 75).

Ticarette esnaf zihniyetinin gayri mesru yollara sapisini, haramin
helal kazanca bulasmasin iktisadi ahlakin nasil yozlastigini bir sair
edas1 ve naifligi ile 6vgti ve yergiyi 6yle ustaca islemis ki, meslek er-
baplarinin bunlardan nasibini almamasi mtmkiin degildir. Ticari zih-
niyetin nasil kiymet alcalmasina maruz kalacagin ve bozulma baslan-
gicin soyle anlatir;

6 Keykavus: Kabusname, sah:265. (Miladi 11. Asirda yazilmis ve bilahare 15’inci asrin
ilk yarisinsa Mercimek Ahmet tarafindan fars¢a aslindan Turkcgeye cevrilmis mtihim bir
kaynak; Eski Turkce Metinler, M. Eg. Bk. 1944).
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“Bu al¢alis, her seyden evvel, gecim ve kazanc¢ yollarinin kirliligin-
den ileri gelmektedir: ... Esnaf sayis1 gittikce artarken, ham madde
kaynaklarinin ve umumiyetle stirtim ve gecim imkanlarimin o artisa
adim uyduramayisi bircoklarini, helalinden kazanamadiklarin egri ve
bulanik yollarda aramaya gétiirecekti. Ham maddeden kisma ve kirp-
ma; kalfa ve cirak ayartma; yalan yemin ve sahte teminatla musteri
cevirme v.s. hep bir zaruretin dogurdugu karanhk ve bulanik kazang
sekilleridir (Ulgener, 1991,155). Iktisadi zihniyette yasanan olumlu ya
da olumsuzluklan aciklarken gah iktisate¢i, gah Edebiyat¢i, gah sair,
gah hiciv tistad: olarak karsimmizsa goériirsiiniiz Ulgeneri. Bu baglamda
Onu diger bilim insanlarindan ayiran bariz 6zelliklerin basmda bilgi,
donanim ve kapasite ile donanmis entelekttiel ustaligini her alanda
ustaca kullanabilmesidir: Meslegini icra ederken Edebiyatin ttiim alan-
larmna hakim oldugu gértlir, aym zamanda da ifade ve distincelerini
usta bir sanatci gibi anlamli ve anlasilir bir sekilde acikladig: gortiltr.
Ifadelerini zaman zaman siir zaman zaman ise nesir olarak kullanir.
Bu da konuya hakimiyet kadar okuyucu ve dinleyicinin de sikilmama-
s saglamistir: Stimbtilzade Vehbi'nin hiciv ve tenzil edebiyatina mal
olmus bazi manzum kitalarim misralarim soyle anlatir:

“Swintf esnafta yoktur insaf,

Yani nadir bulunur sinesi saf.

Iderek hileye sarf1 mecdut Anlarin akli olur akl1 yahud
Bezi ider mel’anete makduru

Ustadan oyle alir diisturu

Kizbi sermaye ediip hilei kar

Diisiiriir diimene enva-i sikar

Nazart dirhem-ii dinardadwr

Cikacak iki gézii kardadir!” (Ulgener,1991,156).

Ulgener Stimbiilzade Vehbi'nin esnafa karsi hicivlerini sahsi bir
kaygi ve 6¢ alma hirsina degil, aksine bir dénemin ticari zihniyet an-
layisin1 nazar-1 dikkate vermektedir. Yine esnafla ile ilgili; Carsi ve
pazarlarin cesit cesit satici, dikkanci ve tezgahtarlarni da musteri
ayartma, aldatma ve cevirme ile esnaf arasinda ismi en kottiye ¢cikan-
lardir. Evliye Celebi basmakg¢i ve tuhafiyeciler hakkinda séyle demisti:
“Miisterileri fiiruht idecegi zaman alim - Allah deyu ikna ideler.
Her pabucu bes akce kar ile satmaya razt degil bir alay bwyt-
gt tiras, gozleri siirmeli biinsaf kavimdir... Acmaz ol besmelesiz
diikkkan1 - Aldatir bulsa veli seytant” (age,156) beyitlerinin bu tip
esnaf icin soylendigini zikreder. Kazanma ihtirasimin insan ve toplum-
larda yaratacagi yikimlarin olumsuzluklarimi zikrederken; Kazanma
ve zenginlesme hevesi, mutat iktisadi yollarda tatmin edilmeyince, bi-
rikip yigilan ihtiras seline baska yollarda bosalma imkanlar1 arayip
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bulmak kac¢iilmaz bir zaruret halini alir. Meseleyi burada, kazang
hevesiyle ona yetecek iktisadi imkanlar arasinda bir nevi nispetsizdik
eklinde dikkate alabiliriz; bir tarafta, gecim sahasi asirdan asira da-
ralir ve ufalirken, diger tarafta kazanc¢ hevesi insan tabiatinin degis-
mez icaplarindan oldugu icin aym 6lctide baski altina alinamazdi; dyle
olunca, normal yatagindan doyurulamayan o heves, tist tiste birikmis
bir ihtiras seli halinde, elbette kenarlara ve disariya basip dagilacakti
(age,158). Aym1 sekilde Bezirgan” icin koydugu teshis “Bezirgan gerek
dilir (gbzti pek) ola, korkalk olmaya, basin ve malin kayuvmaya. Zira ki
korkakliginda egerciki ziyan etmeye, asst (kar) dahi etmez neteki ulular
demislerdir: Korkal Bezirgan ne asst eder ne ziyan.

“Tacir ki mal bas ele revan ola
Korkaklik itse asst ciimle ziyan ola
Korkak ne asst ne ziyan ide dediler
Hasa soéziinde anlarin kim yalan ola™

ibn Haldun da Ciir'et ve cesareti ticaretin belli bash sartlar1 arasin-
da sayiyordu. Ona gore tacir: “husumete kadir, hisap ve kitapta ma-
hir” olmak gerekir (age,134). Iktisadi konular ele alirken salt formel
bilgi ile birlikte ticari ahlaki, ahlakh tticcarin vasiflarini ve ticaretin
sosyal hayatta ki, roltinti de sosyolojik olarak analiz etmistir.

Sonuc

Ulgener bilim diinyasinin geleneksel paradigmasimin smirlarini zor-
lamis, zaman zaman kendine has ve tek basina paradigma olusturacak
kadar bilgi, deneyim ve tecriibeleriyle diger disiplinlere vakif bir sahsiyet
olma 6zelligi onu diger bilim insanlarindan ayiran en 6ncelikli etken ol-
mustur. Ulgener i sadece bir bilim adami olarak gérmek ve kabul etmek
bizleri yaniltabilir. O bilim adami olmanin yani sira ayni zamanda irfan
sahibi bir sahsiyettir. Ustlendigi agir bilim adamu kisiligi ile birlikte ayni
zamanda bir medeniyet ve kultiir tasiyicis1 oldugu sdylenebilir. O bilim
penceresine sadece iktisat, Tarih, sosyoloji ya da hukuk penceresin-
den bakmamis adeta edebiyat, tarih ve hukuku harmanlayarak analiz
edebilen ender bilim adamlarimizin basinda gelen bir sahsiyettir. Onu
diger bilim insanlarindan 6zgiin ve farkh kilan yerel fikir ve degerler ye-
rine evrensel fikir ve degerlere uygun 6zgin fikir ve diistinceler treten,
taklitciligi tasvip etmeyen, farkli bakis acilan ile analizler yapabilen bir
degerdir. Eserlerinde bize verdigi mesaj, Islam’'mn gelismenin éniinde bir
engel olmadig1 aksine Islam’in calismay1 ve gelismeyi tesvik eden bir
anlayisa sahip oldugunu zikretmistir. Basarisizliklarin kaynaginda ye-
tersizlikler degil zihniyet sorununa dikkat ¢ekmistir.

7  Bezirgan: Farsca bir kelimedir; Tticcar, alis veriste kar amaci gliden kimse.
8 Kabusname, sah. 256 ve dev.
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TURKIYE'DE MUHAFAZAKARLIK OLGUSUNUN SiYASAL ALGILANISI
UZERINE: BiR ALAN CALISMASININ BULGULARI
Yasar SUVEREN"

Oz

Muhafazakarhk Turkiyenin siyasal ve toplumsal yasaminda
6nemli ve gerilimli bir tartisma giindemi olmaya devam etmekte-
dir. Ozellikle AKP'nin 2002’de iktidara gelisinden giintimiize ka-
dar uzanan yaklasik 14 yillik stire¢ boyunca s6z konusu olgu/
kavram gerek akademik siyasal gerekse de poptler alanda/ya-
zinda 6nemli bir giindem maddesi olageldi ve olmaya da devam
edecek gibi gortiinmektedir. S6z konusu kavram/olgu gerek ya-
ninda gerekse de karsisinda yer alan fail ve ¢evrelerce toplumsal,
kilturel, siyasal ve ideolojik bir dizi tartismanin nesnesi olmayl
surdurmektedir. Muhafazakarlhiga yonelik bu yogun ilgi ve tartis-
maya karsm kavramin, bizatihi sahiplenildigi siyasal ve toplum-
sal kesimlerce nasil tanimlandigi, algilandig1 ve anlamlandirildig:
ise buiytik 6lctide belirsizlikler tasimaktadir. Bu ¢alismada s6zii-
nu ettigimiz bu belirsizligi kismen de olsa gidermeye yonelik bir
girisim olarak, sag-muhafazakar siyaset gelenegi icerisinde yer
alan siyasetcilerin muhafazakarlig: siyaseten ele alis bicimlerine
odaklanilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Muhafazakarhk, Turk Muhafazakarhg, Sag-
Muhafazakarhk, Siyasal Muhafazakarlik, Muhafazakar Siyasetciler.
Abstract

ON THE POLITICAL PERCEPTION OF CONSERVATISM IN
TURKEY: A FIELD STUDY FINDINGS. Conservatism has been a
strong strain of politics and social life in Turkey. Especially since
the JDP came to power in 2002, this concept, along with the be-
havioral patterns associated with it, has become an important
topic in academic, political and popular debates and publications.
Conservatism is likely to maintain its significance in the near fu-
ture, because the JDP government continuously invokes it, di-
rectly or indirectly, both in its discourse and conduct and thus
maintains a socio-political environment in which it is impossible
to be engaged in any discussion without some reference to the
concept. However, despite its popularity and currency in debates,
how conservatism is actually understood or defined by the politi-
cal and social segments of the society that are considered or self-
identified conservatives remains largely unknown. This study is
an attempt to fill that void.

Key Words: Conservatism, Turkish Conservatism, Right-Wing
Conservatism, Political Conservatism, Conservative Politicians.

*  Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi Sosyoloji Béliimii, e-posta: ysuveren@sakarya.edu.tr
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Giris

Bu calisma Turkiye'de sag ve/veya muhafazakar siyasete mensup
siyasetcilerin profilini ortaya koymay1 amaclayan, niceliksel ve nitelik-
sel arastirma yéntemlerinin bir arada kullamldig: bir sosyal bilim pro-
jesinin!, niteliksel alan verilerine dayali olarak tretilmistir.?2 Calisma-
da sag-muhafazakar siyasete mensup siyasetcilerin muhafazakarlhk
kavramimi siyasal bir baglam ve icerikle ilintili olarak nasil tamimla-
diklari, bu kavrama/olguya ‘siyaseten’ ne ttirden anlamlar atfettikleri,
algiladiklan ve anlamlandirdiklar: ele alinacaktir. Alan ¢calismasinda,
bu konuyu irdeleyebilmek icin siyasetcilere siyaseten muhafazakarhik
denildiginde bu kavramin neleri ¢cagristirdig1 ve onlar icin ne anlama
geldigine dair sorular yoneltildi.

AKP'nin 2002’de iktidara gelisinden giintimtize kadar uzanan yak-
lasik 14 yillik stire¢ boyunca s6z konusu olgu gerek akademik-siyasal
gerekse de poptiler alanda 6énemli bir tartisma konusu olageldi ve ol-
maya da devam etmektedir. Mevcut iktidarin hem siyasal séylemin-
de hem de pratik-fiili her uygulamasinda ttirlii boyutlariyla (siyasal-
toplumsal ve kiilttirel) muhafazakarligin dogrudan veya dolayh bir bi-
cimde giindeme geldigi, tartisildigi; bu yapilirken de bir bicimde ken-
disine atif yapilmaksizin konusabilmenin giic oldugu bir sosyolojik-
siyasal olgu ve kavramla ytiz ytize oldugumuz asikardir. Turkiye'nin
siyasal yap1 ve tarihselligi gozetildiginde muhafazakarlik elbette AKP
iktidarini énceleyen énemli bir olgudur fakat belirttigimiz tizere AKP
iktidan ile birlikte kavram/olgu, anlasilabilir nedenlerle yogun bir
bicimde tartisilmaya devam etmektedir. Muhafazakarliga yonelik bu
yogun ilgi ve tartismaya karsin kavramin, bizatihi sahiplenildigi siya-
sal ve toplumsal kesimlerce nasil tanimlandigi, algilandigl ve anlam-
landirnldig ise buytik 6lctide belirsizlikler tasimaktadir. Bu ¢calismada
s6zunu ettigimiz bu belirsizligi kismen de olsa gidermeye yoénelik bir
girisim olarak, sag-muhafazakar siyaset gelenegi icerisinde yer alan
siyasetcilerin muhafazakarlig: siyasal bir anlam ve baglam cercevesin-
de nasil algiladiklar ortaya konulmaya calisilacaktir.

Makalede oncelikle kendi politik-ideolojik kimligini acik bir bicim-
de ‘muhafazakar-demokrat’ olarak tanimlayan AKP'nin bu ideolojik-
politik kimligi partinin resmi belge ve dokiimanlarn ile partinin lider
ve lider kadrosunun soéylemleri etrafindaki tanimlayis bicimine degi-
nilecek, ardindan da ayni partiye mensup siyasetcilerin bu olgu veya
kavrami nasil algilayip tamimladiklan tizerinde durulacak. AKPnin
‘resmi’ doktimanlarinda ve sdyleminde tanimlanan siyasal kimlik un-

1 “Tirkiye'de Muhafazakar Siyasetci Profili
2 Bu makale, yazarim ODTU Sosyoloji Béliimtin'nde hazirlayip 2013 yihinda savundugu
“The Right Wing Conservative Politicians in Turkey: Ideological and Political Imaginations”
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suru “muhafazakar-demokratlik” ile bu partiye mensup siyasetcilerin
tarif ve algilar1 arasinda ortiisme ve farklilasmalar tizerinde durularak
bunun anlam tizerine bir degerlendirme yapilmaya calisilacak. Ar-
dindan AKP'nin disinda yer alan sag-muhafazakar gelenekteki diger
partilerin ve bunlara mensup siyasetc¢ilerin muhafazakarhik kavramim
nasil tarif ettikleri ve algiladiklari tizerinde durulacak. Boylelikle, AKP
ile diger sag-muhafazakar partiler ve siyasetcileri arasindaki siyasal
muhafazakarlik alg1 ve tariflerinin karsilastirmali bir perspektifle or-
taya konulmasi saglanarak, calismanin basinda belirttigimiz kavrama
yuiklenilen anlam goreli olarak acikliga kavusturulmaya calisilacaktir.

Bu noktada tarif ettigimiz bu ‘aciklia kavusturma’ cabasinin muh-
temel sonuc¢ ve anlami tzerine biraz daha ayrintih durmakta yarar
goruyoruz. Turk siyasal yasamindaki hegemonik vasfi ve tarihsel
6nemi goz 6nuinde bulundurularak soéylenirse, s6z konusu ideolojik-
politik soylem (muhafazakarlik) hem mevcut iktidar partisi (AKP)
hem de diger sag-muhafazakar partilere mensup siyasetciler tara-
findan nasil tarif edilmekte ve algilanmaktadir? Bu soruya verilecek
yanitlarin birka¢c yénden énem arz ettigi sdylenebilir. Oncelikle, AKP
yonetici elitinin siyasi bir kimlik ve ideoloji olarak tasarladigi haliy-
le muhafazakar demokrasinin, partinin kendi siyasetcilerince tarif
edilis bicimlerini ve algilanisini ortaya koymasi ve varsa farkliliklan
gorebilmek bakimindan. Baska turlu ifade edilecek olunursa, iktidar
partisi elitlerinin ortaya koydugu ‘resmi cerceve’ ile tasiyict 6zneleri
olan siyasetcilerinin séyleminde orttisme olup olmadigi, s6z konusu
ideolojinin ne yoénlerden icsellestirilebildigi veya bu ideolojiye atfedi-
len icerik ve anlamin, siyasetciler nezdinde buldugu veya bulamadi-
g1 karsihgin saptanabilmesi bakimindan. Ote yandan “muhafazakar
demokrasi’nin diger sag-muhafazakar siyasetciler nezdinde buldugu
(veya bulamadigy) karsilik ve anlamlarin da iki yonden énem arz ettigi
soylenebilir. Tlkin, AKP'yi ideolojisi veya siyasal kimligi itibarryla na-
s1l gorduiiklerini anlayabilmek, ikinci olarak da kendi zaviyelerinden
tamimladiklarn muhafazakarhklarin neler oldugunu tarif etmeleri ve
olguya ytuikledikleri anlamlar1 kavrayabilmek bakimindan. Arastirma
cercevesinde, AKP disindaki diger sag-muhafazakar partilerin men-
suplarimmin, ¢cogunlukla AKP'ye yonelik derin bir memnuniyetsizlik ve
karsithik temelinde, muhafazakarligl bir kimlik ve ideoloji olarak sa-
hiplenmede oldukca isteksiz bir tutum takindiklarini gézlemledigimi-
zi belirtmek isteriz. Bu yaniyla AKP disindaki diger sag-muhafazakar
siyasetciler, muhafazakarhig siyasal bir ideolojik olgu ve bilesen ola-
rak one cikarmakta oldukca tereddtitltiydiiller. Bu tereddiidiin sag-
muhafazakar siyaset gelenegi icin dikkat cekici bir tavra, tutuma ve
ayrismaya tekabul ettigini sdylemeliyiz. Baska bir bicimde ifade etmek
gerekirse, sag-muhafazakar siyaset gelenegi icinde yer alan siyasi par-
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tilerin hemen hepsi i¢cin dogrudan veya dolayli olarak sahip cikilan
bir niteligi isaret etmesi anlaminda muhafazakarligin, AKP disinda-
ki diger muhafazakar siyaset ve siyasetciler nezdinde, btliytk o6lctide
AKP ile 6zdeslestirilen bir siyasal kimlik unsuru olarak gortildigtne
isaret ettigi anlasilmaktadir. Muhafazakarligin AKP tarafindan konso-
lide edilen veya bu partiye atfedilen bir ideolojik bilesen-unsur olarak
algilanmasinin, diger partilere mensup siyasetcilerin mustakil veya
0zgull muhafazakarlhklarini ortaya koymalarim bir hayli zorlastirdigi
soylenebilir. Bu baglamda, diger siyasetcilerin muhafazakarlik tasav-
vurlan agirlikh bir bicimde AKP ve onun muhafazakarlhiginin elestirisi
uzerinden tarif edildigini séylemek mtmktin gértintiyor.

1. Adalet ve Kalkinma Partisi'nin Siyasal Muhafazakarlig: veya
‘Muhafazakar Demokrasi/Demokrathk’

Bilindigi tizere AKP siyasal ideoloji ve kimligini muhafazakar de-
mokrasi ve muhafazakar demokrat olarak tamimliyor. Bu ideoloji ve
kimligin unsurlarm tarif eden kitapcikta (Akdogan, 2004: 15-17)
muhafazakar demokrat siyasal kimligin ‘parametreleri’ sdyle tarif edil-
mektedir:

“Muhafazakar demokrathik, devrimci degisim?® anlayisina kars: dogal bir
siire¢ seklinde isleyen tedrici ve asamal1 bir degisim anlayisina daya-
nir (...) Tedrici bir siire¢ seklinde gerceklesmeyen degisimlerin kalici-
I1g1 da s6z konusu olmamaktadir.” (...) “Muhafazakar demokratliga gore
siyaset alani uzlasi kiiltiiriine dayanmir. Toplumsal alandaki farkliiklarin
siyasal alanda kendilerini dile getirmeleri ancak siyasal alanin uzlasi te-
melinde kurulmasiyla mimkuindur (...) “Muhafazakar demokratlik sinir-
landirilmis ve tanimlanmis bir siyasal iktidardan yanadir. Dayatmaci
ve baskici bir hal alan otoriter ve totaliter anlayislar1 kabul etmez.” (...)
“Muhafazakarlik radikalizmi ve toplum miihendisligini reddeder. Siyaset
catisma, kamplasma ve kutuplasma yerine uzlasi, biitiinlesme ve hos-
gorii tizerine kurulmalhdir. Radikalizmin var olan kurulu yap1y1 tamamen
red etmesi ve mevcudu silerek yeni bir diizen kurmaya calismasi da bu-
gln icin dogru bir yéntem olarak gértilmemektedir. Geleneksel yapinin
bazi degerlerini ve kazanimlarini koruyarak degisimi saglamak gerekli
olandir.” (...) “idealizm ile realizm arasinda denge kurulmalidir. insan-
larin zihinlerinde bazi iitopyalara sahip olmalar1 dogaldir, ancak bunla-
ra ulasmak ic¢in belli (dayatmaci) yontemleri mutlaklastirmalan ve kendi
dogrularini baskalarma dayatmalar1 dogru degildir.”

AKPnin kurucusu ve lideri Recep Tayyip Erdogan’a goére: “toplu-
mun kiiciimsenmeyecek bir kesimi gelenegi dislamayan bir modernlik,
yerelligi kabul eden bir evrensellilc, manay1 reddetmeyen bir rasyonel-
lil” ve ‘koktenci olmayan bir degisim’ istemektedir. Erdogan, yukarida
ifade edilen ilkelere paralel bicimde ayni yerde sunlarn ifade ediyor:

3 Ilgili metindeki biittin vurgular makalenin yazarina aittir.
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“AK Parti ge¢misin stattikoculuk tizerine bina edilen muhafazakarhk ye-
rine yenilie acik modern bir muhafazakarlik tizerinde durmaktadir. AK
Parti, evrimci veya tedrici ve dogal stirecinde isleyen toplumsal déntst-
me dayali bir degisimi savunmaktadir. AK Partimnin muhafazakarliktan
anladig1 mevcut kurum ve iliskilerin korunmasi degil, baz1 degerlerin ve
kazanimlarin korunmasidir. (...) Hi¢ kimse masa basimndan toplumlar: yén-
lendirmeye, onlara bicim vermeye kalkmamalidir. Muhafazakar demokrasi
kimligimiz, her tarlti toplumsal ve siyasal muhendislige karsidir. (...) AK
Parti, insan hak ve 6zgurlukleri cercevesinde bireysel tercih ve kabullerin
korunmas gerektigini saklh tutarak “aile” kurumunu sarsacak uygulama-
lar konusunda hassasiyet gosterilmesi gerektigine inanmaktadir. AK Parti,
“biz ve digerleri” ayrimi yapan; tek bir mezhebi, etnik unsuru veya dini an-
layis1 siyasetinin ana govdesi yaparak, diger secenekleri karsisina alan bir
soylem ve érgtitlenme bicimlerini dislayic1 ve ayristiric bir 6zellik tasiyaca-
gina inanmaktadir. Bunlar partimizin kirmiz ¢izgileridir” (Erdogan, 2004).

AKPnin ‘resmi’ metinlerinde dile getirildigi kadariyla muhafa-
zakarlhiga atfedilebilecek 6gelerin basinda, degisim karsisinda tedrici
bir ilerlemenin savunuldugu gériulmektedir. Buna gore: “toplumsal
déntisim, en temel ve kalici degisim seklidir. Degisimden maksat
tedrici bir stirecin gerceklesmesi ve dogal gelisimin saglanabilmesidir
[...] Bu acidan muhafazakarhigin geleneksel yapiy1 totaliter devrimci
mudahalelere kars1 koruyan ve tarihi kazanimlarn gelecege yansitma-
ya calisan potansiyeli 6nemlidir. Tedrici bir stire¢ seklinde gercekles-
meyen degisimlerin kalicilig1 da s6z konusu olmamaktadir” (Erdogan,
2004). Degisim ve dontisim dogal akisina birakilmasi gerektiginden
radikalizm ve toplum muhendisligi girisimleri reddedilmekte ve ‘gele-
neksel yapimnin bazi degerlerini ve kazanmimlarini koruyarak degisimi
saglamak gerekli’ gériilmektedir (Erdogan, 2004).

Muhafazakarligin evrensel kodlariyla uyumlu bir bicimde dile ge-
tirilen bir diger husus ise degisime degil “gerileme ve yozlasmaya di-
renen bir anlayis”in kabul edilmemesidir. Bu anlamda, “AK Partimin
muhafazakarhktan anladigi mevcut kurum ve iliskilerin korunmasi
degil, baz1 degerlerin ve kazanimlarin korunmasidir. Koruma ise degi-
sime ve ilerlemeye kapali olma degil, 6zt1 yitirmeden gelismeye uyum
saglamaktir” (Erdogan, 2004).

Erdogan’in dile getirdigi bicimiyle ‘toplumun kii¢ctimsenmeyecek
bir kesimi’, “gelenegi dislamayan bir modernlik, yerelligi kabul eden
bir evrensellik, manay1 reddetmeyen bir rasyonellik” ve “koktenci ol-
mayan bir degisim istemektedir” (Erdogan, 2004). Yukarida yer alan
‘resmi gorusler’ ekseninde muhafazakarlhiga atfedilebilecek iki unsur
daha 6ne cikmaktadir. Bu hususlardan birisi 6zgtrltigtin sadece de-
mokrasiyi mumkuin kilan bir deger degil, ‘toplumsal dtiizenin ve so-
rumluluklarin ahlaki ve hukuki cercevede islemesini de temin eden
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bir deger ve ilke’ olusunun vurgulanmasidir. Diger unsur ise ‘birey-
sel tercih ve kabullerin korunmasi gerektigini sakh tutarak “aile” ku-
rumunu sarsacak uygulamalar konusunda hassasiyet gosterilmesi
gerektigine’ olan inancin vurgulanmasidir. Degisimin tedrici olarak
kkabulti, radikal ve devrimci kéktenciligin reddi, gelenegin muhafaza-
st, ‘mana’yt reddetmemelk baglaminda aklin stnurliigina yapilan vurgu,
toplumsal diizen arayist ve aile kurumunun sahiplenilmesi gibi 6geler
muhafazakarhigin evrensel nitelikler arz eden tanimlayici 6geleridir.
Bu bakimlardan, parti belgelerinde dile getirildigi bicimiyle ortaya ko-
nulan muhafazakar demokrat ideoloji ve kimligin, muhafazakarhga
atfedilen evrensel kodlarla orttismesi yontinden ayirt edici farklhiliklar
veya yenilikler icermedigi sdylenebilir.

Muhafazakarligin bu niteliklerinin sahiplenilmesi disindaki 6gelere
bakildiginda ise ‘uzlasi kultirti'ne dayal bir siyaset anlayisinin ortaya
konuldugu gorulmektedir. Bu anlayis etrafinda, ‘cogulcu bir demokra-
si’ anlayist savunulmaktadir. Toplumsal farkliliklarin, taleplerini ifade
edebildigi cogulcu bir demokrasi anlayisi savunulmakta ve smirlan-
dinlmis bir iktidar anlayis: dile getirilmektedir; ‘dayatmaci ve baski-
c1 bir hal alan otoriter ve totaliter anlayislar’ kabul edilmemektedir.
“Demokrasiyi kabule sayan kilan da toplumsal ve kulttrel farklhiliklarn
ve talepleri siyasete katabilmesi ve kurulu diizeni dayatmac: asirilik-
lardan koruyabilmesi’dir (Erdogan, 2004). Ayrica “devletin ideolojik
bir tercihle kendisini dogmatik bir alana hapsetmesi” elestirilerek “asli
fonksiyonlarina ¢ekilmis, ktictik ama dinamik ve etkili bir devlet” tarifi
yapilmaktadir, buna gore devlet; “vatandasini tamimlayan, bicimlen-
diren, ona tercihler dayatan degil; vatandasin tanimladigi, denetledigi
ve sekillendirdigi bir devlet olarak hizmet etmeli”dir.

Muhafazakar demokrasi/demokratlik tarifinin demokrasi/demok-
rathk kismina gelince, bu hususun anlatilarda ¢ogulculuk vurgusu,
demokrasi sdyleminin ytceltilmesi, toplumsal farkliliklarin kendini ifa-
de etmesi ve taleplerine aciklik, otoriter devlet ve yénetim anlayisinin
elestirisi, hukukun ustanliigti gibi 6gelere yapilan vurgular bakimin-
dan dile getirildigini sdylemeliyiz. Ancak bu ttiirden 6gelere yapilan vur-
gularn literal anlamda ne kadarinin “muhafazakar demokrasinin tarif
edilen baglam ve icerikle orttisttigt ise tartismahdir. Bunun iki yénden
tartismali oldugu sodylenebilir. Ilki, literal ve miiphem bir demokrasi
savunusunun ‘siyaseten dogrucu’luga son derece acik bir ilke, deyim
yerindeyse, hemen her politik egilimce kullanmilmaya elverisli bir ‘biiytik
gosteren’ olmasidir. AKP’li siyasetcilerle yapilan miulakatlarda ortaya
konuldugu haliyle bu ‘buiytik gésteren’in ayirt edici bir 6ge olarak sap-
tanabilmesinin zorluklara veya karisikliga acik bir durum arz etmesi,
onun siyasal kimligin tutarh bir baglam ve icerikle ortaya konulmasini
sorunlu/tartismali kilmaktadir. Kald1 ki, AKP disindaki siyasetcilerin
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anlatilarinda da zaman zaman demoKkrasi, demokratlik, cogulculuk,
toplumsal farkliliklarin taninmasi, farkliik taleplerinin mesrulugu vb.
ilke ve degerlere gonderme ve vurgu yapildig1 gortilmektedir.

AKPnin resmi metinlerine referansla, muhafazakar demokrasi-
demokrathik olarak tarif ettigi ideolojisinin ana hatlarmm1 vermeye
calistifimiz yukaridaki goérusler, s6z konusu ideolojinin iki ana bile-
senden tesekkiil ettigini gosteriyor. Birinci bilesen, ideolojinin tanim-
lanma girisiminde evrensel muhafazakarhik degerlerini 6ne ¢ikarirken
digerinde liberal-demokratik degerleri merkezine alarak, cogulcu bir
demokrasi anlayisinin savunusu olarak ortaya konuluyor. Bu haliyle
eklektik vasfi belirgin bir ideolojik tasarimla karsi karsiya olundugu
sOylenebilir. Cigdem’e (2009: 129) gore: “AKP'nin kendisini tamimla-
mak icin uygun buldugu bu kavram [muhafazakar demokrasi], ideo-
lojik olmaktan cok islevseldir ve bu nedenle kavramin muhafazakarlik
tarafina m1 yoksa demokrasi tarafina mi agirlik verilecegi sorusunun
eklektizm olarak yaftalanmasi anlamhdir”. AKP'nin siyasal kimligi-
nin muglakligina iliskin cesitli cevrelerden yoneltilen elestirileri, onun
gerek halk tabaninda gerekse de akademik diizeyde bir hegemonya
kurdugunun gostergesi olarak yorumlayan Yilmaz'a gore: “Bu hege-
monyanin en o6nemli sebebi ise AKP'nin yaptiklar1 degil, muglak ve
eklektik bir c¢izgiyle farkh sdylemleri kendi sahsinda eklemleyebilmesi
olmustur” (Yilmaz, 2003: 614).

Gortstilen AKP'li siyasetciler arasinda kendisini muhafazakar de-
mokrasi/demokrathk kavramina partinin atfettigi cerceve ve icerige
bagh bicimde tamimlayanlarin sayisinin niceliksel olarak ¢ok az oldu-
gu soylenmelidir; 6rneklem icinde, “muhafazakar demokrasi’yi, resmi
metin ve sdylemi icerecek olctide tarif edebildigi sdylenebilecek sade-
ce bir* siyasetci bulunmaktadir. AKP’li siyasetciler tarafindan, siya-
si bir ideoloji veya kimlik unsuru olarak bu kavrama (muhafazakar-
demokratlik) muiracaat edilmekle birlikle gerek icerigini tarif edebil-
mek gerekse de tutarh bir sdylem olarak kapsaml tarifler yapilabildi-
gini sdylemek pek mumkin gérinmiiyor. Partinin tamimladig: icerik
ve cerceveye uygun veya paralel tarifler yapan (1) siyasetciyi disarida
birakarak soylenecek olursa muhafazakar-demokrasi/demokratlik,
buytk oOlctide toplumsal-kuiltiirel unsurlara atifla tarif edilmektedir.
Muhafazakar-demokrasiye siyasal bir anlam atfedildigi durumlarda
ise partinin s6yleminden farkl iceriklerle tanimlanan, tarif edilen ve
algilanan bir dizi atif s6z konusudur. AKP’li siyasetcilerin buiytik co-
gunlugu lafzi olarak muhafazakar-demokrasi/demokrathik kavramini
sahipleniyor olmalarima karsin, kavramin-ideolojinin icerigini par-
ti sdyleminden farkl icerik ve atiflarla ele almakta veya algilamak-

4 Toplamda 40 AKP'li siyaset¢iyle derinlemesine gortisme yapilmistir.
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tadirlar. Bu yonde yapilan tariflerde ise AKP’li siyasetcilerin bir kis-
minin muhafazakarhg milliyetci ve dinsel (Islami) bir ideolojik sdy-
lem icinde tarif ettikleri gortiltiyor; hatta AKP’li siyasetciler arasinda
muhafazakar-demokrathga herhangi bir atifta bulunmadan kendisini
sadece “milliyetci muhafazakar”, “musltiman demokrat” veya “milli-
yetci” olarak tarif eden siyasetcilerin mevcut oldugu da séylenmelidir.

Yukarida dile getirilen gozlem ve tespitlere AKP’li siyasetcilerin an-
latilan etrafinda bakilacak olursa, “muhafazakar demokrat”igin parti
sdyleminde dile getirilisini btliytk 6lctide icsellestirdigi ve bunu goreli
olarak tutarh bir bigcimde ifade ettigi soylenebilecek AKP'li (tek) siya-
setcinin anlatis1 bu yéntiyle énem tasiyor.

“Ben gercekten kendimi muhafazakar demokrat olarak tammlayabili-
yorum (...) Mesela, muhafazakar-demokrasi derken biz sunu anliyoruz,
muhafazakar demek birebir stattikocu, degisime karsi, doéntistime karsi bir
anlayis1 algilamiyoruz. Biz, degisimi isteyen ama bunun yaparken kesinlikle
birtakim degerlerden kopmadan, derece derece ilerleyerek, kademe kademe
ilerleyerek, 6ztimseye 6ztimseye, benimseye benimseye, sindire sindire gelis-
meyi kaydederek ilerlemeyi kast ediyoruz. Yani hem degisimi saglayacaksi-
niz hem de déntstmui (...) Simdi Ak Parti, bolgesel milliyetcilige karsi, dinsel
milliyetcilige karsi, irk¢i milliyetcilie karsi, etnik milliyetcilige kars: bir par-
ti. Cok net sdéylemleri var bu anlamda. Ve biz kendimizi merkez parti olarak
nitelendiriyoruz, her kesimden insanlar var (...) Bana gore, muhafazakar
olmak icin kesinlikle milliyetci olmak gerekir anlayisi dogru bir anlayis de-
gildir. Bu kavramlar tizerinden bir kargasa olusturuldugu kanaatindeyim
ve bunu hi¢ de saghklh géormiiyorum. Ya biz, Miisltiman Turkiiz ve bununla
da 6viiniyoruz. Ama biz Mutsltiman Turktz diyerek de diger milletleri asa-
gilamak hakkina sahip oldugumuzu diisinmiiyorum esasen. Bir kere ben
Tarkiim onur duyuyorum, Musliimanim bundan da onur duyuyorum. Ama
ben bunu baska milletlere asagilama vesilesi kilmam, o bana ¢ok asagilik
bir sey gelir.” Bu anlatiya bu kadar genis yer verilmesi, deginildigi tizere, stz
konusu siyaset¢inin parti ideolojisini goreli olarak net ve belirgin bir bicimde
dile getirmesi ve bu yaniyla diger anlatilara kiyasla buittinlikli bir bakis:
ortaya koydugu icindir. AKP’li siyaset¢iler arasinda, bu denli i¢ tutarhhiga
sahip bir c¢erceve icinde parti ideolojisini ortaya koyan tek bir siyaset¢inin
olmasi ise ¢arpici bir bulgudur. Fakat her seye karsin, s6z konusu siyaset-
¢inin, anlatisimin sonlarinda yer alan “Musliiman Turk’lik vurgusunun re-
torik bakimindan bile parti ideolojisiyle ne yénde ortiisttigiintin tartismaya
acik oldugu gozden kagmamaktadir.

AKP'li siyasetciler arasinda, toplumsal-kuilttirel degerlere gonderme-
lerde bulunarak yapilan “siyasal” muhafazakarlk tariflerinde ise kaltu-
rel ya da dini gelenek vurgusunun 6ne ¢iktigindan s6z edilebilir. AKP’li
siyasetcilere “muhafazakar-demokrasi ve demokratlik™ nasil tanmimla-
diklarina yonelik spesifik bir sorunun, ¢ogu kez siyasal bir baglam yeri-
ne genel bir kavram/olgu olarak “muhafazakarhk” tizerinden ve bunun
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da toplumsal-kiiltiirel vechelerine gonderme yapilarak tarif edilmeye
cahsildig: gortilmuistiir. Siyasal bir ideoloji olarak muhafazakarhgin ta-
rif edilme girisiminde, bunun kilttrel 6geler veya dolayim tizerinden
yapilmasi egiliminin sadece AKP’li siyasetciler icin degil diger siyasetci-
ler icin de gecerli oldugu da ayrica vurgulanmalidir.

AKPnin séyleminin “vatandaslarin gelenek, din, ahlak gibi ko-
nulardaki sdylemleriyle ortistiigtiint gérduguini” soyleyen AKPli bir
siyasetciye gore “vatandasin ekonomik olarak da liberalizmle faz-
la bir sorunu olmadigi’n1 soéyliiyor. Bu acidan bakildiginda AKPnin
Tuarkiye'nin “ortalamasin temsil ettigini” ancak kendisinin ise farkl
dustndiugunu dile getirmekte. Ona gore: “AK Parti, sosyal politikalara
6nem vermeli” hatta “sosyal demokrat” bir cizgiye kaymali. Bu siya-
setciye gore siyaset araciligiyla toplumu déntstiirmek dogru olmadigi
gibi mimkiin de degildir. Ona gore degisim, toplumun dinamiklerine
“mundemic”tir ve bu yaniyla degisim, iktidara, siyasete ve rejime yan-
sir. Kendisini “muhafazakar-demokrat” olarak gérmedigini soyleyen
bu siyasetci, AKP tist yonetiminin gortisleriyle tabani arasinda “tam
bir miitekabiliyet”in heniiz olusmadigin1 ve bu bakimdan AKP taba-
ninin partinin séylemini i¢sellestirerek kendi déntstimiinii saglama-
sin parti ve tlke icin gerekli oldugunu dustindigtnt belirtiyor ve
ekliyor: “bunun olup olamayacagini tarihi stire¢ gosterecek elbette”.

Muhafazakar-demokrathgi, terimi olusturan iki kavramin sentezi
olarak tarif ettigi soylenebilecek AKP’li bir baska siyasetciye goreyse:

“Muhafazakar-demokrat kavramina gecmeden 6nce bence hem muhafa-
zakarligi hem de demokrathigl iyi tarif etmemiz gerekiyor. Mesela muhafaza-
karlhik tutuculuk mudur? Bence kesinlikle degil. Bugtinkti anlayis icerisin-
de cesit ¢esit muhafazakarliklar var (...) Fakat bizim toplum nezdinde an-
ladigimiz muhafazakarlik her seyden 6nce geleneklerine, dini ve tarihi de-
gerlerine sahip ¢cikmaktir. Bu bir yasam tarzidir ayni zamanda ve bizim ic¢in
oldukca énemlidir. AK Parti siyasi arenaya girmeden énce, muhafazakarhk
daha ¢ok sag dusunceyle irtibatl bir seydi ki ben de 6yle géren bir insan-
dim. Hala da kendimi sagda gortirim ama mesele simdi o degil. Bakin,
muhafazakarlik sadece gelenek veya din de degildir. Demokrathk tam da
burada devreye giriyor; muhafazakarlik ile demokrathg: birlestirmek an-
laminda. Demokratlik bugtin her siyasetin sahip olmasi ltizumu olan bir
prensiptir. AK Parti olarak bizim basardigimiz budur. Hem gelenegine sa-
hip cikacaksin hem kilttirtine; bunun i¢inde din de var elbette. (...) Ben
muhafazakarhgl ve demokrathg ayr ayr ele almaktansa ikisinin buittin-
lestirilmesi ve eskilerin ifadesiyle son derece de anlamh bir “terkip” olarak
goriiyorum.”

Yukanidaki anlatilarin sahibi siyasetcilerin sdylemlerine hakim
olan merkezi temanin gelenege ve onunla iliskili degerlere yénelik vur-
gularda belirginlestigi gorultiyor. Siyasetcinin gelenege yonelik hassa-



116 Yakin DoGu Universitesi IsLam TETKIKLER MERKEZI DERGiS

siyetlerinin partinin gelenegi énemseyen muhafazakarhk telakkisiyle
onemli 6lctide orttisttigti sdylenebilir. Ancak bir siyaset¢inin partinin
politikalarimin “sosyal demokrasi’nin ilkelerine yaklasmasim o6ner-
mesi; ayrintilarina deginmemekle birlikte, 6rnegin bir digerinin “hala
kendini sagda” géormeye devam ediyor olusu, partinin resmi ideolo-
jik tasarimiyla olan mesafeyi bir 6lctide anlatmasi bakimindan dikkat
cekicidir. S6z konusu mesafe ve farkliligin AKP’li diger siyasetcilerin
anlatilarinda da kayda deger oranda var olmasi anilan siyasetcileri is-
tisna kilmamaktadir. Bu yaklasimi 6érnekleyen bir diger AKP’li siyaset-
ciye goreyse, muhafazakar demokrat kimlikte kendisi i¢cin 6énemli olan
“demokrat kelimesi’dir. Bu siyasetciye gére: “muhafazakar, kendini
muhafaza eden, kendi kulttiriinti muhafaza edendir”. Ona gore din,
“disaridan verilen” bir seydir fakat bu onun “6énemsiz oldugu anlami-
na da gelmemektedir’. Muhafazakar demokrasi bunlarin “dengeli ve
uyumlu bir sekilde bir arada olmasi1’dir. Bu siyasetciye gore, kendi
kultirint ve kulttirtinin icerisindeki aliskanliklart muhafaza eden
bir toplum, “muhafazakar demokratik bir toplum”dur.

“Muhafazakar demokrat” oldugunu ‘6zellikle’ ifade etmek istedigini
belirten bir baska AKP’li siyasetciye gore “muhafazakarliktan gericiligi
anlamamak” gerekiyor. Demokratik degerlerin diinyada ve Turkiye’'de
“cok asikar” bicimde 6ne ¢ikmis oldugu bir “iklimde” klasik anlamda
bir muhafazakarligl savunmanin miimkiin olmadigini ve bu nedenle
kendilerini “muhafazakar demokrat” olarak tanimlamaxy tercih ettikle-
rini belirtiyor. Muhafazakarlig: “bir derya, deniz hatta okyanus” olarak
tarif eden baska bir AKP'li siyasetciye gore muhafazakar-demokratlik
“cok genis kollar1 olan, derinlemesine tasavvur edemeyecegimiz, her-
kesi kapsayabilen bir diinya”dir. Bu haliyle kavram “istediginiz yere
alinip konulabilecek ve tek yonlti diistintilebilecek bir ‘olay’ degil”dir.

Bu noktaya degin anlatilarina yer verilen AKPli siyasetcilerin,
“muhafazakar demokrasi’yi/“muhafazakar demokrathik” gelenek-
kultar 6geleriyle “demokrathik”in bir ttir harmanlanmasi/eklemlen-
mesi veya bunlarin sentezi biciminde anlamlandirdiklarn séylenebilir.
Buna gore muhafazakarlik din-gelenek ve kitlttirtin inat¢i ve israrh
bir savunusu olarak anlasilmamali, ¢cagin (modernligin) gerektirdigi
degisimlere paralel bicimde tedrici olarak bunlara uyum saglamaldir.
Daha 6nce de belirttigimiz tizere bu muhafazakarhk telakkisi AKP'nin
muhafazakarlik séylemiyle uyumludur. {lgi cekici bir bicimde siyaset-
cilerin demokrasi veya demokratlhigi da modernlikle bir veya 6zdes bir
sekilde anlamlandirdiklar goéraltyor. Ve nihayetinde “muhafazakar
demokrasi/demokratlik” da bu 6gelerin uyumlu bir ic¢ iceligi veya ek-
lemlenmesi olarak yorumlaniyor.
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AKP'li siyasetcilere “muhafazakar demokrat” kimligi/ideolojiyi nasil
tanimladiklarina yonelik soruya karsilik ve sorunun spesifik icerigine
karsin, siyasal kimligini bu kavram cercevesinde ifade etmeyen, so-
ruya baska kimlik tarifleri yaparak yanitlar veren hatta kavrami red-
deden siyasetciler de bulunuyor. Bu kategoriye dahil AKP’li siyasetci-
ler ise siyasi kimliklerini genellikle milliyetci, muhafazakar, milliyetci-
muhafazakar veya sagct olarak tarif etmektedirler. Ornegin, genel
olarak muhafazakar degerleri “sagda” gordugiint soyleyen AKP’li bir
siyasetci kendisini “sagda muhafazakar bir insan” olarak tanimliyor:

“Hem de iyi bir muhafazakarim. Ha iyi derken, toplumda konusan oyle
radikal, Islamci, sucu bucu, yobaz falan anlaminda degil; memleketini,
dinini seven bir muhafazakar olarak iyiyim. Ben muhafazakar bir kimseyi
dinini seven, dinine bagh, ayn1 zamanda devletini, memleketini ve milletini
seven bir insan olarak gértiyorum.”

Muhafazakarligi hayli genis bir cercevede ele alan AKP’li bir siyaset-
cinin asagidaki anlatist muhafazakarligi hem dini hem de milliyetci bir
cerceve icinde degerlendirmesi bakimindan ilgi cekici:

“(...) Biz manevi degerlere saygili, gelenek ve goreneklerini kaybetmeyen
veya kaybetmemeye calisan ve mevcut dinine, Islama baghlik olarak go-
rityoruz muhafazakarligl. Islam diyecegim ctinkii bu Hiristiyanhkta bas-
kadir, Islam’da baskadir, ama biz Tirkiye acisindan degerlendirdigimiz
icin mevcut dinine sayg1 duyan, din ile yasami bir arada tutan insanlara
muhafazakar insan diyoruz. (...) Ne zaman giindem ve sOylemler degis-
mis, bugiin muhafazakar olan insanlarin bir anda ¢ok milliyetci sdylemleri
olabiliyor. Mesela Sayin Erdogan’in Davos’taki ¢ikis1 milliyet¢i bir séylem.
Evet, milliyetci bir s6ylem ve bunu seviyoruz, tilke insanlar bdyle bir milli-
yetci sdyleme ihtiyac hissettigi icin o insanlara cevap veriyor.”

Muhafazakarhigi milliyetci bir anlayis icinde degerlendiren ve bu
baglamda tarif eden AKP'li siyasetcilerden de s6z edilmelidir. Ornegin
bu siyasetcilerden birine gore:

“Ben kendimi, milliyet¢i muhafazakar kimligi én planda olan birisi olarak
gortiyorum. Serbest piyasa ekonomisi ve dar ¢evredeki bir sosyal ekono-
mi dedigimiz bir ekonomik diistincem var. (...) Ana diistincem milliyetci
muhafazakar merkezli. Bu milliyet¢ci muhafazakarlik timmetcilik noktasin-
da degil. Dinine diyanetine bagli, sosyal gorevlerini muhafazakarlik cer-
cevesinde yurtten, tilkesini seven, bayragini seven, tilkenin kanunlarma
bagl, Turk olmaktan, kendini Ttrk hissetmekten gurur duyan bir yapim
var.”

AKP’deki milliyetci muhafazakar egilimin istisna olmadigini goster-
mesi ve solu tipik bir sag-milliyet¢i sdylemle kinayan asagidaki anlati
ise bu yaniyla ilgi cekici:
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“(...) Bir baska bayrak Turkiye'de dalgalandirilmaya calisilirsa buna parti
gozliyle bakmak miimkiin mti? Bizdeki sosyalist partisinin genel baskanla-
rinin bir milliyetci bir muhafazakar mevhumu agizlarina almaktan dahi ce-
kindigini hepimiz biliriz. Simdi bunlar millete ters gelmistir. Bunlar mille-
tin goztinden ka¢gmaz. Bana ters gelmistir, diger vatandaslarimiza ters gel-
mistir, herkese de ters gelmistir (...) Simdi Avrupa’daki solcular boyle mi?
Avrupa’daki sosyal demokratlar béyle mi? Hayir. iste ben Yunanistan'da
olsam, sosyalist partiden baska kimseye oy vermem. Panhelenist Sosyalist
Partisi var orada. Bak icinde Panhelenizm var. Milliyet¢ilik var yani. Hem
sosyalist hem milliyetci. Bizdeki sosyalistlerin, sosyalist partilerin éntin-
de bir milliyetci kelimesi duydunuz mu, gérduntiz mu? Milliyetci kelimesi
agza bile alinmaz.”

Milliyetciligin siyasal bir kimlik 68esi olarak AKP’li siyasetcilerin
bir kisminda bu denli yogun ve yer yer kesif bir vurguyla sahipleni-
liyor olmasimin dikkate deger bir durum arz ettigini belirtmek duru-
mundayiz. Bu, partinin ortaya koydugu ideolojik tasarim ile bir kisim
AKPli siyasetcinin arasindaki mesafeyi/farkliligi isaret etmesi baki-
mindan anlamhidir. Ote yandan s6z konusu durum, ‘geleneksel’ sag-
milliyetci sdylem ve retorige ricat ediliyor oldugunu gostermesi veya
sagci-milliyet¢i soylemin AKP’li siyasetcilerin bir kisminda gticlt bir
egilim oldugunu gostermesi bakimindan da oldukc¢a dikkat cekicidir.

AKPli siyasetciler arasmnda “muhafazakar-demokratligi” reddeden
veya benimsemeyen siyasetcilerin de oldugu belirtilmisti. Bunu 6rnek-
leyen AKP'li siyasetcilerden birisi “kategorik olarak kavrami reddettigi-
ni” sdyleyerek kendisini séyle tanimlyor:

“Yani kliselesmis bir sey soyleyelim siyasal kimligimle ilgili olarak, Miislii-
man demokrat diyelim. Miislitnan muhafazakar degil, Miislitman demok-
rat. Oyle tammlayabilirim (...) Gecmisteki gibi degilim artik. Eskisi gibi,
ben kendimi Islamci diye tamimlayamam. Ben kendimi demokrat olarak
tanimlayabilirim. Demokrat diyebilirim. Demokrathiktan daha ¢ok énem
verdigim sey ise 6zgurlukculuktir.”

Anlatilarina yer verdigimiz AKPli siyasetcilerin, farkli saiklerle de
olsa, parti ideolojisinden bu denli farkli kimlik unsurlarina sahip olus-
lan ve degerlendirmeleri, parti ile olan iliskilerinin ideoloji dolayimuy-
la degil de baska 6gelerce belirleniyor oldugunu gosteriyor olmalidir.
Buraya degin yer verilen AKP'li siyasetcilerin anlatilar1 ile partinin
siyasi kimlik ve ideolojisi olarak sundugu muhafazakar demokrasi/
demokrathik tarifleri arasindaki uyumun veya mititekabiliyetin yete-
rince kurulmadigini gosterdigi sdylenebilir. AKP’li siyasetc¢iler arasin-
da mevcut oldugu gortiilen siyasal kimlik algisindaki farkliliklarin bu
partiye yonelik siyasal bir analize kap1 araladig1 séylenebilir. Siyasal
bir partinin mevzi kazanimi, giic ve kendi i¢ kadrolarinin tutunumunu
tahkim etmesinde tutarlh bir politik sdylem hatta organik bir ideolojiye
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sahip olmasinin a priori zorunlu olmadigin teyit etmesi bakimindan
ilgi cekici bir durumla karsi karsiya oldugumuz gortliiyor. Nitekim
AKP'nin mevcut siyasal basarisi da bu durumun simdilik siyaseten
bir zaafa neden olmadigim gésteriyor gibidir. Belki de bu tespitin tersi-
ne AKP'nin siyasal basarisi s6z konusu eklektisizmden besleniyor bile
denilebilir. Ancak AKP elitinin ortaya koymus oldugu ideolojik kimlik
ve sOylemin kendi siyasetcileri nezdinde belirgin bir tutunum yarata-
mamis olmasi, tartismaya acik olsa da, ileriye ydnelik olarak bu parti
icin bir zafiyete ve parti icinde ideolojik kirllganliklara neden olabilir.
Konjonktiirel siyasal dalgalanmalarin yaratabilecegi olasiliklar AKP’yi
milliyetcilie ve zayif bir olasilik gibi gériinse de Islami bir ideolojik
konuma acik siyasal tercihlere veya sdylemlere itebilir. AKPnin ik-
tidar stirecinde bazi konularda takip ettigi pragmatist tutumlarinin
bu yorumu onayladig1 séylenebilir. Ozellikle Kiirt Sorunu konusunda
ortaya koydugu ikircikli tutumuna bakildiginda bu daha da acik ola-
rak gortlebilir. Benzer bir olasiliga Kurt sorunu baglaminda deginen
Cigdem’e gore de AKP geleneksel devletci politikalar ve askeri pers-
pektifi sorunun ¢6ziimu icin stirekli olarak giindeminde tutmaktadir
(Cigdem, 2009: 150). Islamcilik veya Islami politikalara yénelim ise
gorece daha zayif ve sorunlu bir olasilik olarak gértintiyor. Yilmaz'a
goreyse AKP acisindan Islamcilik, asilmasi gereken “tasrali” bir kim-
ligi temsil etmekte ve bu acidan Islamcihigin temsili AKP icin “geri”,
“eski”, “hayali”, asilmas1 gereken “bir cocukluk hastaligl” olarak go-
riilmektedir. Islamcihgin, gerek beslenilen kaynak olmasi, gerekse de
AKP’li kadrolarin ¢cogunlugunu parti siyasetine tasiyan damar olmasi,
AKP'nin Islamcilikla hesaplasmasinin kolay bitmeyecegini gostermek-
tedir. Islamcihik, AKP'nin bastirilan bir 6teki olarak kurucu ideoloji-
sinin kokeninde yer almaktadir. Bu gidisat, elbette daha sonrasinda
potansiyel olarak “bastirilanin geri dontisti” ihtimaline gebe olsa da,
bu ihtimalin kendisi, AKP icin bir kayg1 merkezi olmaya devam ede-
cektir (Yilmaz, 2003: 616).

Bu yontiyle partinin ideoloji ve kimlik olarak tasarladig:
“muhafazakar demokrasi/demokratlik”’in konjonkttirel siyasal gelis-
me ve dalgalanmalar karsisinda kirllganliga acik bir ideoloji oldugu
sOylenebilir. Bu tur gelisme ve dalgalanmalarin, AKPnin dayandig:
sosyolojik-siyasi tabana olas1 yansimalarn elbette baska calismalar et-
rafinda degerlendirilmelidir. Fakat partinin kendi siyasetcileri nezdin-
de bile belirgin ve tutarl bir siyasal ideoloji ve kimlik algisim yeterince
icsellestirememis olmasi tabanin tutumuna dair de bir ipucu sunuyor
olabilir. Bu degerlendirmelerin elbette olasiliklar etrafinda dile geti-
rildigini ve simanmasi i¢in zaman muhta¢ oldugumuzu da belirtmek
durumundayiz.
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2. Ozgiil Muhafazakarlhiklarin
Ortaya Konulus Bicimi Olarak AKP Elestirisi

Calismanin bu noktasindan sonra asagida sag-muhafazakar si-
yaset geleneginde yer alan diger partilere mensup siyasetciler ic¢in
muhafazakarlhifin siyaseten ne anlama geldigi, tasidigi énem ve an-
lam betimlenmeye ve degerlendirilmeye cahsilacak. ik etapta agir-
ikl olarak AKP elestirisi tizerinden ifade edilse de farkli (siyasal)
muhafazakarhik anlayislarinin izlerini stirebilmek bakimindan calis-
manin bu kismin; ilkin, AKP disindaki sag-muhafazakar siyasetgilerin
AKP'’yi nasil algiladiklarim ve gordtiklerini ortaya koymak ve ikinci ola-
rak da, bu siyasetcilerin, kendi tarif ettikleri (siyasal) muhafazakarlik
bicimlerini kismen de olsa anlamamiza olanak saglamasi nedeniyle iki
yonuyle 6énemli sayilabilecek boyutundan s6z edebilir.

Tekrar belirtmek gerekirse, calismanin bu kisminda AKP disin-
daki partilerin muhafazakarlik algi1 ve tarifleri tizerinde durulacak.
Bunlar, arastirma verileri cercevesinde ortaya ciktigi halleriyle bii-
yiik 6lctide milliyetci ve dini-Islami muhafazakarhiklardir. Séz konu-
su bu muhafazakarlik bicimlerinin tek bir partiye mal edilerek ele
alinamayacagini arastirmanin bir bulgusu olarak bastan belirtmek
gerekli gortntiyor. Milliyetci bir icerikle tanimlanan muhafazakarlik
ornegin, sadece MHP'li siyasetcilere atfedilebilecek bir husus olma-
yip, tipki kimi AKP’li siyasetcilerde de gortilduiga tuzere, DP’li ve SP’li
siyasetcilerin anlatilarinda da rastlanabilen bir egilimdir; aym durum
muhafazakarhigin farkl varyantlan icin de s6z konusudur.

Daha 6nce de belirtildigi tizere, AKP disindaki diger sag-muhafazakar
parti mensubu siyasetciler, cogunlukla AKP’ye yonelik derin bir mem-
nuniyetsizlik ve karsithk temelinde, muhafazakarhig: saf bir katego-
rik kimlik ve ideoloji olarak sahiplenmede oldukca isteksiz bir tu-
tum takindilar. Bu yaniyla s6z konusu siyasetciler, muhafazakarhgi
one cikarmakta teredduitli olduklan icin kendilerine has (siyasal)
muhafazakarhk tamimlamalar1 yapmaktan veya bu 6geyi siyasal kim-
liklerinin bir parcasi-bileseni olarak sahiplenmekten genellikle ka-
cindilar. Bu yontiyle AKP disindaki siyasetgilerin, partilerinin veya
kendilerinin 6zgtil muhafazakarlik tariflerini ortaya koymakta cogu
kez zorlandiklar bile séylenebilir. Kald1 ki, muhafazakar-demokratlik
kavraminin, en azindan iceriginin doldurulmasi bakimindan, AKP’li
siyasetciler icin de zorlu ve sorunlu bir durum oldugu dikkate alinir-
sa, muhafazakarlifin siyasal bir baglamda tarif edilmesinin ¢ogu kez
zorlu bir durumu yansittig sdéylenmelidir. Buna karsin AKP disindaki
partilere mensup siyasetcilerin, ortaya konulabildigi 6lctide (siyasal)
muhafazakarhiga yonelik yaklasimlarindan yine de s6z edilebilir.
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MHP, SP ve DPli siyasetcilerin siyasal muhafazakarlhik soylem-
lerinin iki hat tzerinden belirginlik kazandig1 sdéylenebilir. Siyasal
muhafazakar séylemin belirdigi ilk hat, genel olarak, AKPnin eles-
tirisi Uizerinden tanimlanmakta ya da tarif edilmektedir. Bu hat,
AKP'nin elestirisi aracilifiyla siyasal olami da dahil olmak tzere,
muhafazakarlifin ne olmasi veya olmamasi gerektigine iliskin alg:
veya atif cercevelerini isaret etmektedir.

ikinci hat ise AKP “degiskeni” olmaksizin, sdylemde belirdigi 6lcii-
de, (siyasal) muhafazakarlik(lar)1 tarif etmektedir. Ancak bu iki hat-
tin ¢cogu zaman i¢ ice gectigini de belirtmek gerekiyor. Bunlara ka-
tegorik bir ayrisma ve mutlaklik atfedilmedigi belirtilerek, MHP, SP
ve DP1i siyasetcilerin mitilakatlar1 ekseninde calismanin genel bul-
gularina deginilecek olursa; AKP muhafazakarligi, sag, dindar ve
muhafazakar kitlelere “hos gértinmek” ve bunu siyaseten oy ve glice
tahvil etmek icin bir “paravan”, “maske”, “kisve” vs olarak kullanan bir
partidir; dini ve dindarlig: siyasete alet etmektedir. Bu yaniyla onun
muhafazakarhg) “samimiyetten” uzaktir. AKP, siyasi bir kimlik olarak
“muhafazakar-demokrasi’yi veya muhafazakarlig: tanimlayamamistir.
Bunu, ne kendisine ne de baskalarina anlatabilmis degildir. AKP'nin
muhafazakarlhigi ideolojik degil “fiili"dir; bu yaniyla 6zgin degil “suni”
bir ideolojidir. AKP, ABD, AB ve Siyonizm gibi odaklarin veya “kiiresel
guclerin” kendisine bictigi rolti icra eden ve mesrulastiran bir parti ol-
dugu icin onu muhafazakar olarak gormek mimkiuin degildir. Ozellikle
MHP ve DP’li siyasetcilere gore AKP, milliyetc¢iligi géz ardi ettiginden bu
partinin “gercek muhafazakarlig1” temsil etmesi s6z konusu degildir.
MHP icin muhafazakarlik tek basina din veya dindarhifa indirgenebi-
lecek bir sey olmasa da onun 6nemli bir bilesenidir. Muhafazakarlk,
milliyetcilikle eklemlenmedikce ‘gercek’ anlamima sahip olamaz.
MHP'li siyaset¢ilerin bir kismia goére muhafazakarhik, Turkiye'deki
lkadim “yenilike¢ilik” ve “gelenekc¢ilik” tartismasindan kaynaklanmak-
tadir; bu yanyla tarihsel ve kulturel bir ayrismaya isaret etmektedir.
Basta SP’li siyasetciler olmak tizere, MHP ve DP’li siyasetc¢ilerin buytk
bir cogunlugu icin muhafazakarlik, AKP ile 6zdeslestirildigi olctide,
kategorik olarak reddedilen bir kavramdir. Ozellikle SP’li siyasetciler
icin, muhafazakarlhk nadir olarak olumluluk atfedilen bir 6ge olarak
kabul edilmekte fakat bunun yerine agirlikli olarak “maneviyat¢ilik”a
vurgu yapilmaktadir. SP’li siyaset¢ilere gore muhafazakarhk, “ithal ve
suni bir methum”dur. Maneviyatcilik, muhafazakarlik ile karsilasti-
rnildiginda, daha anlamli, kapsayici ve “bize” 6zgtidiir. Maneviyatcgilik,
din, gelenek ve kulturel 6geleri kapsadig1 gibi ayn1 zamanda siyasal
da bir kavramdir. Muhafazakarhga iliskin DP’li siyasetcilerin séylem-
lerinde 6ne cikan en belirgin séylemin, onu MHPli siyasetcilerden
bile daha keskin bir milliyetcilikle 6zdeslestirerek ele almalar1 oldu-
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gu soylenebilir. DP’li siyasetcilerin ezici bir kismina gore milliyetci-
lik, muhafazakar olmanin en 6énemli kosuludur; milliyet¢i olmayan
muhafazakar da olamaz. Bu anlamda DP’li siyasetgilerin siyasal dtiz-
lemdeki en 6nemli muhafazakarlk belirtecinin milliyet¢ilik oldugu soy-
lenebilir. Toplumsal-ktilttirel bir icerikle tanimlandigl anlarda da mil-
liyetcilik vurgusunun 6ne ¢iktigl sdylenmelidir. Nitekim DP’li siyaset-
cilerin buiytik cogunlugu siyasal kimliklerini “milliyetci-muhafazakar”
olarak ifade etmektedirler. DP’li siyasetcilere gore muhafazakarhkta
dini degerler 6nemli olmakla birlikte, o “dincilik” olarak degerlendirile-
mez. “Dincilik” ile 6zdeslestirilen muhafazakarhiga keskin bir karsithik
s6z konusu olurken, DP’lilerin Kemalizme veya resmi ideolojiye bag-
hliklarim siklikla vurgulamaya 6zen gosterdikleri gortlmektedir. DP’li
siyasetcilere gore, AKP merkez-sag bir parti “olamaz”. Merkez-sag, bir
“yasam kultartdir”. Merkez-sag olabilmek veya onu temsil edebil-
mek icin, koklu bir tarihe, gelenege ve kulttre kayith olmak gereklidir.
AKP, bunlarin hicbirisine sahip olmadig: icin de ne merkez-sag ne de
muhafazakar bir partidir. Ayrica, AKPnin “Milli Gértas” geleneginden
gelen “dinci” bir parti olmasi ve “Atattirk’e ve Atattirkctiliige karsit ol-
mas1” da merkez-sag bir parti olmasim1 mtimkin kilmamaktadir.

AKP’ye yoneltilen elestiriler baglaminda, MHP, SP ve DP’li siyasetci-
lerin buiytik 6l¢tide birbirlerine yakin gortislere sahip olduklar gortil-
mektedir. Bu ti¢ partiye mensup siyasetciler AKP'yi muhafazakar ola-
rak géormemekte; onun muhafazakarhigima stipheyle bakmaktadirlar.
Bu tUi¢ partiye mensup siyasetciler AKP’yi “ktiresel gticlerin” bir tar ‘ta-
seronu’ olarak gérmekte, deyim yerindeyse, onu siyasal bir “daemon®”
olarak algilamaktadirlar. Bu alginin belirleyici 6l¢ctittiintin ise buytk
Olctide milliyetcilik ideolojisinden ilhamla veya ondan mesruiyet dev-
sirilerek ifade edildigi soylenebilir. Bu ortaklasan alginin siyaseten ve
ideolojik olarak, sag-muhafazakar siyasette 6nemli bir ayrismaya isa-
ret ettigi s6ylenmelidir; ayrismanin bir kutbunu btttntyle (ve hege-
monik bir tarzda) AKP temsil ederken digerini, aralarindaki ideolojik-
politik farklhliklar1 ihmal etmemek kaydiyla, diger sag-muhafazakar
siyasetler temsil etmektedirler.

Burada dile getirilen bulgulara topluca bakildiginda, gerek AKP
elestirisi gerekse de ondan bagimsiz olarak dile getirilen degerlendir-
melere gore muhafazakarlik; salt din veya dindarlik olarak degerlendi-
rilmemelidir; o, siyaseten ve ideolojik olarak islevsel kilinabilecek bir
sey olmamalidir. Bu anlamda muhafazakarhk, din ve dini degerlere
yonelik bir hassasiyeti gozeten fakat yapay bir ideoloji olarak degil
samimiyetle sahiplenilen bir yasam bicimi ve diinya goértisti olarak be-
nimsenmelidir. SP’li siyasetcilerin énemli bir kism disarida biraki-

5 Seytan, musibet, illet, kottluk vb.
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larak soylenirse, muhafazakarlik milliyet¢ilikten ayr1 bir bicimde ele
alinamaz; boyle ele alindiginda ise “hakiki” bir muhafazakarhktan soz
edilemez. Yukaridaki bulgu ve tespitlere daha ayrintili olarak sirasiyla
MHP, SP ve DP’li siyasetcilerin anlatilar1 cercevesinde bakilacak.

2.1. MHP’li Siyasetciler ve Muhafazakarlik

MHP'li bir siyaset¢iye gore siyasi yelpazenin “dindar kesimlerine hi-
tap etmenin en kolay yolu muhafazakarliga oynamak’tir”. Bu siyaset-
ciye gore AKP'nin ‘siyaseten’ muhafazakarhg sahiplenmesi “biz dindar
bir siyasi yelpazedeyiz” demenin bir baska yoludur ve AKP bunu “cok
iyi kullanmakta”dir. Siyasetc¢i bu anlamda AKP'nin muhafazakarhigini
“sathi” buldugunu, “milliyetciligi hesaba katmadigi”ni ve onu milliyet-
cilikle “mezcedemedigini” belirtiyor. Ona gére muhafazakarlk asil an-
lamim ancak “dinamik bir milliyet¢ilik”le kazanabilir ve onunla “mez-
cedilmelidir”.

Baska bir MHP'li siyasetciye gore “degerler tizerinden siyaset ya-
pidig1” andan itibaren “sikintilar” ortaya cikmaktadir. Bu siyasetciye
gore MHP'nin “geleneginde ve tislubunda Ataturk, din vb. Tiirk mille-
tinin ortak degerleri tizerine siyaset yapmak hicbir zaman” s6z konusu
olmamistir. Fakat ona gore bu durum bir bakima MHPnin “a¢maz1”
da olmustur ve bu durum devam etmektedir. Bu siyasetciye gore:

“Evet, toplumda ¢ok buiytik bir tabanimiz oldugu dogrudur. AKP’yle taban-
larimiz ayn1 ama biz argiiman olarak dini kullanmak gibi bir gelenege sa-
hip olmadigimiz i¢in AKP bunu firsata déntsttirmustiir. Bu insanlar devlet
idare edemez. Bu insanlarin tlkeyi ileri gottirmekle alakal bir islevi yerine
getirebilecegini distiinmuyorum yani. Toplumlar ileri géttirenler toplumun
kendisi gibi olan insanlar degildir. Bunu yapabilecek olanlar toplumun
éntindeki insanlardir. Oniinde olmakla topluma yabanci olmak arasmda bir
ikilem falan yok. Toplumun 6éntinde olup, toplumun degerleriyle yetisen in-
sanlar var. Iste muhafazakarlik, benim anladigim muhafazakarlik bu. Evet,
her boyutunuzda hem estetik hem entelekttiel birikim, olaylar1 okuma, diin-
ya konjonktiirtine sahip olma, tarih bilgisine sahip olmak demek, topluma
yabancilasmak demek degil. Yani o toplumun yaminda olarak da bunu ya-
pabilirsiniz. Bunu yaptigiiz andan itibaren bu tilke de, siyaset de gelisir.”

Bu anlati “Tark milletinin ortak degerleri” arasinda saydigi dine
yonelik tutumda MHP'nin ‘agmazi'na yaptig1 vurgunun disinda da ilgi
cekici bir boyuta sahip gortintyor. “Toplumlar ileri gétirenler top-
lumun kendisi gibi olan insanlar degildir. Bunu yapabilecek olanlar
toplumun éntindeki insanlardir. Ontinde olmakla topluma yabanci
olmak arasinda bir ikilem falan yok” biciminde dile getirilen yargi-
nm AKP veya AKPlileri toplumun degerlerinden ‘yabancilasmis’ ola-
rak degerlendirmesi ilgi cekici. Bu ‘yabancilasma’ vurgusunun anlati
icinde hangi gerekcelere dayandirildig: belirsiz kalmakla birlikte, spe-
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kuilasyon yapmak pahasina, belli ki dini diistince veya hassasiyetlerle
0zdes kilinarak algilanan AKP ve AKPliler, ‘toplumu ileri gottirmek’
icin yeterli gortilmuyor. Eger yapilan bu spektilasyonun bir gecerliligi
ve anlami varsa, MHP'li bir siyasetcinin dinsel ideoloji ve 6gelerle bir
bicimde iliskilendirdigi AKP’yi bu gerekceyle ‘yabancilasmis’ goérmesi
ltzerinde durulmayr hak eden bir durumdur. Turkiye’de toplumsal-
kulttrel degerler baglaminda ‘topluma yabancilasma’ elestirisi, sag-
muhafazakarlarin genellikle ‘yerlilige’ vurgu yaparken ve solu elesti-
rirken muiracaat ettigi poptler bir séylemdir (Cinar, 2006; Bora, 2003:
445-459; Cigdem, 2001: 7-9; Taskm, 2007; Mert, 2007: 171-189).
Tuark sag-muhafazakarhiginin toplumun degerlerine yakin olma iddia-
s1 ve bu degerlerle 6zdesligini vurgulamasi onun bir hasleti olarak 6ne
cikartilir. Sol ise ‘topluma yabancilasmis’ ve onun degerlerine uzak
kalmakla elestirilir (Alkan, 1991; Ayvazoglu, 1991; Turkone, 1991;
Bilgin, 1991). Ancak bu yabancilasma elestirisinin yerlilil, sahihlik
ve otantiklik gibi 6geleri sahiplenen sag-muhafazakar bir parti (MHP)
mensubunca yine bu soylemleri sahiplenecegi kusku gotiirmeyecek
bir baska sag-muhafazakar partiye (AKP) yonelmesi dikkate degerdir.
Bu anlati MHPlilerin bir kisminca muhafazakarligin nasil anlamlan-
dirildigimi veya kavrandigim gostermesi bakimindan da ilgi ¢cekici go-
rintiyor. Hem “estetik” hem “entelekttiel birikim”e sahip olmak, “diin-
yadaki gelismeleri takip edebilmek” ve bunlar “okuyabilmek” topluma
yabancilasmay1 gerektirmemektedir. “Toplumun degerleriyle” yeti-
sip “toplumun 6ntinde olmak” mumkundur. Ve muhafazakarlik da
budur. Toplumun ‘degerlerinin sahiplenilmesi ve 6ne ¢ikarilmasina
yapilan vurgu bakimindan muhafazakarligin evrensel kodlariyla son
derece uyumlu bu séylemin AKP'nin ortaya koydugu muhafazakarhk
tarifiyle 6nemli 6l¢ctide ayristiginm sdylemek mumkiin zor gértintiyor.
Soylemdeki bu ortiismeye karsin bu durum farkli partilere mensup
siyasetcilerin muhafazakarligi anlamlandirmadaki farkliligi1/ayrismay:
gostermesiyle ilgi cekicidir.

Modern bir ideoloji olarak milliyetciligin din ile iliskiselligi milliyet-
cilik ve muhafazakarlik literatiirtinde siklikla belirtilen ve islenen bir
husustur (Anderson, 1993; Eatwell and O’Sullivan, 1989; Heywood,
2007; Bora, 1999). Ancak milliyet¢iligin her zaman dini ideolojileri
yedegine almasi veya yakinlik kurmasini bir norm olarak degerlen-
dirmek de mumkiin degildir. MHP’'nin milliyet¢ilik tasavvuruyla din
arasinda kurdugu iliski 6teden beri ve tarihsel olarak sorunlu olagel-
mistir (Bora ve Can, 1991; Bora, 1999; Ogiin; 1995; Arikan, 2008;
Yash, 2009). Bu sorunlu veya gerilimli iliski, MHP’yi milliyet¢ilik di-
sindaki 6geleri séylemine eklemleme konusunda miitereddit kilmakta
ve siyasal manevra alanin daraltiyor gértinmektedir. MHP’li siyasetci-
ler arasinda tekrar eden bir durumu teyit etmesi bakimindan bunun,
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muhafazakar 6geleri siyaseten etkili bir bicimde kullanima soktuguna
inanilan AKP karsisinda, MHP’yi hareketsiz veya siyaseten gti¢stiz kil-
dig1 var sayiliyor.

MHP'li siyasetcilerin hatir1 sayilir bir kismini temsil eden, gerek icer-
digi keskin AKP karsitlig1 yontinden gerekse de milliyetci-muhafazakar
ideolojiyi kesif icerikleriyle dile getiren ¢ok sayida MHP'li siyasetci bu-
lunmaktadir. Bu siyasetcilere gore AKP, “Amerikan emperyalizmine
ve IMF’ye ram olmus bir partidir”. Ozellestirmelerle biittin “milli var-
Iiklan satisa cikarmistir”. Tarkltge, Turk milliyetciligine “dtisman bir
parti olan AKP"yi, Kurtler, Cingeneler, Rumlar, Yunanlhlar, israil gibi
“milletin, milli ve manevi duruslan ve ilkeleriyle hi¢c alakas1 olmayan,
hatta diisman bildigimiz ne kadar kuresel giicler, tilkeler, devletler,
tesekkiiller” varsa onlar desteklemektedirler. Milli refleksleri “fel¢c ol-
mus” siradan “camii cemaati”, “temiz mutislimanlar”, “liberal” ve bazi
“sol” aydinlar da bu koroya “suursuzca” katilmislardir. AKP, “milli ve
manevi degerlere sahipmis gibi” gortintiistiyle “ne muhafazakardir, ne

dindardir, ne de milliyetcidir”, “muhafazakarlik ve dindarlik kisvesi’ne
burtinmus ikiytzlilerin ¢ikar organizasyonudur”.

MHP'li siyasetcilerin bir kisminin 6zetlenen bu yaklasimlarindan,
koklii olarak ayristirilmasi zor gortinse de, goreli olarak daha ‘mu-
tedil’ sayilabilecek bir dil ve tslupla AKP ve muhafazakarhiga dair
farkli yaklasimlara sahip MHPli siyasetcilerden de s6z edilmelidir.
Muhafazakarlhigi tarihsel-sosyolojik sayilabilecek bir cercevede ele
alan MHPli bir siyasetciye gore Turkiye'de siyaset, oteden beri ka-
dimcilik ve ceditcilik tizerinden ‘tasnif edilmistir. Ona gore kadimcilil,
“dini heyecanlan eksen alan” bir perspektifken, ceditcilik “kiblenin bi-
raz Batr'ya dénmesi”dir ve bu ayrismanin kékeni cumhuriyet 6ncesine
uzanmaktadir. Bu ayrisma cok partili hayata gecildikten sonra, siya-
setcinin kendi tarifiyle sOylenirse, “cok maniple edilmis bir sagcilik,
muhafazakarlik ve ilericilik olarak ortaya cikmistir”. Turkiye’deki si-
yasal ayrismay1 “agirlikli olarak kulttirel manada” géren bu siyasetciye
gore bunun “rasyonel ve sosyolojik vecheleri Bat1 tarihinin tersine biz-
de miphem”dir. Bu nedenle bu siyasetciye gore: “Geldigimiz noktada
kurumsallasmis, kurallar1 olan ne muhafazakar bir siyasi hareketten
gontil rahathgiyla bahsetmek mtiimkundtir ne de sol bir hareketten”.

Bir baska MHPIli siyasetciye gore “muhafazakarlik-ilericilik”,
“yenilikcilik-eskicilik” cekismesi Joén Tirklerden ve Ittihat ve
Terakki’den bu yana yapilan tartismalardir ve bugiinkt tartismalar
da aslinda bu yaniyla “orijinal bir muhtevaya sahip degil”dir. Bu siya-
setciye gore Adnan Menderes, Demokrat Parti'yi kurdugunda Inéniti’ye
karsi yenilik¢i oldugunu, aym sekilde Ecevit'in de yine Inénit’yle mii-
cadelesinde yenilikci iddiasiyla ortaya ciktigimi, AKP'nin (Erdogan’in)
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de Erbakan’a karsi cikisinda kendilerini ‘yenilik¢i’ olarak ‘lanse
ettiklerimi soyltiyor. AKP’ye, “kimilerinin” ona ytikledigi anlamda ne
kadar yeni veya yenilikci denilebilecegini bu tarihsel bakisla deger-
lendirmek gerektigini sdyleyen siyasetciye gore AKP, yenilikei “falan”
degil. Bu anlamda “muhafazakar demokrasi kavrami” da “kendilerinin
bile ne anladiklarini tam olarak beyan edemedikleri” ve “halk karsisin-
da mesru goértinmek icin uydurduklar: suni bir kavram”dir.

2.2. SP’li Siyasetciler ve Muhafazakarlik

Saadet Partili siyasetcilerin muhafazakarhga yukledigi anlam ve
tariflere bakildiginda iki ana noktada kavrami ele aldiklar1 ve deger-
lendirdikleri goriiltiyor. Ilk olarak, SP'li siyasetcilerin muhafazakarlik
yerine Milli Gértis ideolojisinin ana temalarindan biri olan maneviyat-
cluc anlayisini 6ne cikardiklarn goraliyor. Bu kavrayista bir terim veya
kavram olarak zaman zaman muhafazakarhigin sahiplenildigi ve adi
Oyle de amilarak olumlandig1 sOylenebilirse de, kimlik ve ideoloji un-
suru olarak muracaat edilen esas kavramin “maneviyatcilik” oldugu
gorilmektedir. Maneviyatcilik parti programinda soéyle tanimlaniyor:

“Ahlak ve Maneviyat en 6nde yurtiyen bayragimizdir (...) Partimiz insanla-
rin manevi gelismesine 6zel 6nem vermektedir. Diger goértislerden en énem-
li farkimiz maneviyatciligimizdir. Biz maneviyatcilifimizin geregi olarak ne-
fis terbiyesini esas aliyoruz, “maneviyat¢ilik boyutu olmayan diger goértisler
genellikle“nefse esareti esas almaktadirlar. Saadete ancak maddi boyutun
maneviyatcilikla tamamlanmasi ile erisilebilir. I¢c baris, huzur, hiirriyet,
adalet, ekonomik gelisme, saygilik ve yurt savunmasindan adalet teskila-
tinin ytkiintin azaltilmasia kadar her seyin temeli 6nce Ahlak ve Manevi-
yata dayanir.” (Saadet Partisi Parti Programi)®

Diger anlayisi ise ‘ithal bir mefhum’ olarak muhafazakarhgm eles-
tirisi olusturmaktadir. ‘Ithal’ bir olgu olarak muhafazakarlik kavrami-
nin ise iki ayn gerekee ileri siirtilerek elestirildigini séylenebilir. Ithallik
elestirisinin illkc gerek¢esi muhafazakarlik kavramimin “bu topraklara”,
“gecmisimiz’e ve “kultirimuiz’e yabanci dolayisiyla “biz’e ait bir seyi
anlatmadigidir. Bununla sik sik baglantis1 da kurularak dile getirilen bir
diger gerekge ise kavramin daha cok AKP ile 6zdes bir olgu olarak algi-
laniyor olusu ve bundan kendilerini ayrn tutmak isteginde cisimlesmek-
tedir. Bu yaniyla tipki MHP'li siyasetciler gibi keskin bir AKP karsithig:
temelinde bir muhafazakarlik elestirisi yapilmaktadir. SP’lilerin AKPyle
aralarina mesafe koyma istegi zaman zaman muhafazakarhigin toptan
reddine varacak bir sdylemin ortaya cikisina yol agmaktadir. Bu elestiri-
lerin kesif icerigi ve sOylemsel dlizeni zaman zaman SPlileri irk¢iliga ve
Milli Goértistin geleneksel Siyonizm karsithginda yabanci diismanhigma
vardirdigl dahi gortilmektedir. Yerlilik-otantiklik sdyleminin eslik ettigi

6  http://www.saadet.org.tr/parti-programi_k18.html



Musikisinas Ziryab'in Endulis Kultur Hayatina ve Avrupa’ya Etkileri 127

bu sodylem ve yabanci diismanligi, komplovari tarzda bir emperyalizm
elestirisi, ABD ve Bati karsithgim da icermektedir. Sirasiyla, maneviyat-
clik olaralk, ithal edilen bir kavram olarak ve AKP muhafazakarliguun
elestirisi olarak muhafazakarlk kavrayis ve algis1 cogu zaman birbirleri-
nin icine girecek ve kapsayacak bicimlerde ifade edilmektedir.

SP’li bir siyasetci, muhafazakarhk teriminden “cok hoslanmadigi-
n1”, daha c¢ok “maneviyatciligl’” kullanmayi tercih ettigini belirterek; bu
kavrami 6nemsedigi, yasamaya calistifl “bir hayat felsefesi”, cevresine
ve topluma anlatmaya calistigl “bir inang bicimi” olarak tamimliyor. Bu
siyasetciye gore Milli Gortis geleneginden gelen SP ve o cizgideki tiim
partiler aslinda “maneviyate¢i partilerdir”. Bu siyasetci, Milli Gorus gele-
neginden gelen partiler ile diger partiler arasmdaki temel farkliiklardan
birisinin maneviyata ytikledikleri anlam oldugunu belirterek, disaridan
bakan birisinin ilk bakista bunlarn karistirabilecegini sdyliiyor. Ancak
ona gore, muhafazakarlikla maneviyatciligi birbirinden ayirmak gereki-
yor. AKP'nin ele aldig1 ‘manada’ muhafazakarlk, “ithal bir methumdur”.
Bu siyasetc¢iye gore muhafazakarhk: “esasen kimi zaman dini kullanabi-
len, hani isine geliyorsa, iste cami cemaatine, o jargondan hitap edebi-
len ama isine geldiginde baska jargonlari, baska isimleri, baska kisileri
kullanabilen bir siyasettir Turkiye’de.” Maneviyat¢ilik ise toplumda ve
fertlerin hayatinda dini “gercekten” kullanmadan fakat ona “asli mana-
sin1 ve degerini teslim eden” bir siyaset anlayisidir. Bu siyasetciye gore
“sag” ve “sol” gibi “muhafazakarlik” kavramimi da Batiillardan aldigi-
miz icin bu kavramlarin bizim toplumumuzda tekabtil ettigi belli karsi-
Iiklarn yoktur. Aym siyasetciye gore, “dis gucler” Turkiye'de, tipki ABD
ve Ingiltere’de oldugu gibi iki partili bir meclis yapisinin kurulmasmi
istiyor; boyle bir mecliste bir tarafta cumhuriyetciler diger tarafta da
demokratlar olacak. Bu tabloda AKP'ye “muhafazakar-demokrat ve 6z-
gurltuket bir kimlik bi¢ilirken” CHPye ise “statiikoyu ve sistemin temel
degerlerini sabitleyen” bir islev ytiklenecektir. Buttin “hikayenin bun-
dan ibaret oldugunu” sdyleyen siyasetciye gore AKP, kendisine verilen
bu role “basindan beri itiraz etmemekte” ve “sahte bir muhafazakarlik
oyunu” icra etmektedir. Bu nedenle, AKPnin muhafazakarhgini MHP’li
siyasetciler gibi “samimiyetten uzak” bulmaktadir.

SP’li bir baska siyasetciye gore Milli Gortis disindaki butin si-
yasetler ve bu siyasetleri adlandiran kavram ve terimler, icinde
muhafazakarhik da olmak tizere “ithal ve bize uymayan yabanci kav-
ramlardir”. Bu siyasetciye gore muhafazakarlk, “dini degerler ve bun-
larimm muhafazas1 disinda hicbir anlama gelmemektedir”. Kendisini de
partisini de muhafazakar olarak “telakki etmeyen” bu siyasetciye gore
“illa” bir kimlik kullanmas1 gerekiyorsa kendisini “Musltiman” olarak
tarif etmenin en uygun adlandirma olacagini soyliiyor:
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“(...) bu cografyadaki insanin, bir immet bilinci vardir Osmanhdan tevarus
eden. Bu suni seyleri, Osmanh toplumunu paramparca etmek icin Batidan
bu tlkenin insanina sirayet etmis bir durum gibi algiliyorum. Irkc¢iligi da
efendime soéyleyeyim, bu tip isimleri de, bu tip kategorilendirmeleri de ka-
bul etmiyorum.”

SP’li siyasetciler icin esas kimlik 6gesinin ‘maneviyatciik’ oldugu
sOylenmelidir. Zaman zaman muhafazakarlik kavrami da kullaniliyor
fakat bu, Milli Gortis ideolojisini anlatan kimligin ifade bicimi veya
ikamesi olarak ‘maneviyatciik’ anlaminda kullanmilmaktadir. Bu duru-
mu o6rnekleyen SP’li bir siyasetciye gore:

“Siyasi kimligime Milli Gértis ve muhafazakar c¢izgi diyebiliriz. Dolayisiyla
partimizin ortaya koydugu temel gortisler de bizim siyasi ¢izgimizi belirle-
yen unsur olmustur. Ozellikle benim gibi uzun yillar partide calismis bi-
rinin de farkh bir sekilde degerlendirilmesi miimkiin degil. Milli Gortis’'ten
kastimiz toplumun da btiytk bir kesiminin Turkiye’de herhangi bir baska
partilinin, mesela sag gorusli dediginiz bir baska partilinin de kafasinda
tasidigy, tasavvur ettigi, distindtiga seylerle orttisttigtinti zannediyorum.
Yani Anadolu’da c¢ok genis bir kitlenin fikirlerinin uyustugu bir asgari
musterek olarak degerlendiriyorum Milli Gortisti ve muhafazakarhgi.”

AKPnin ‘muhafazakar demokrathik'tan neyi kastettigini anlamadi-
g1, kendilerinin de cok iyi anladiklarini ve millete de anlatabildikle-
rini sanmadigini sdyleyen bir baska SP’li siyasetciye gore SP: “halkin
degerlerine, kuilttirtine, gecmisine, inancina sahip c¢ikma ac¢isindan
muhafazakar’dir. Sistemi ve devleti koruma anlaminda muhafazakar
olmadiklarimi belirterek kendi muhafazakarliklarinin “millet ve toplum
bazl olup devlet bazl bir muhafazakarhk olmadigini” belirtiyor.

SP’li siyasetcilerin buytik cogunlugu muhafazakarliga yonelik
toplumsal-kultirel veya siyasal tanimlama girisimlerinde istikrarh
bir bicimde bunu AKP elestirisi araciligiyla yapmaktadirlar. Bu egilim
diger siyasetciler icin de gecerli olmakla birlikte, 6zellikle SP’li siya-
setcilerde daha yogun olusuyla dikkat cekicidir. Ornegin, bu siyaset-
cilerden birisine gore muhafazakarlik kavramiyla asil olusturulmak
istenen, “Milli Gériis’e dogru kaymakta olan Turkiyenin ve Islami ba-
kis acisina sahip se¢cmenlerin kafasinin bulandirilmasidir”. Bu haliy-
le ABD'nin “pazarladigi ihmh Islam projesinin taseronlugunu yapan
AKP”, bu projeyi “tutturabilmek” icin “muhafazakar-demokratlik” fik-
rini ortaya atmistir.

Bir diger SP’li siyasetciye gore, Turkiye’deki sag ve liberal sayilan
tim partiler muhafazakarhga bir deger olarak sahip cikmislardir. Bu
anlamda AKP’yi “orijinal bir parti” saymanin mimktin olamayacagini,
“apacik sagci bir parti” sayilmasi gerektigini sOyltiyor. Bu siyasetc¢iye
gore su an icin “muhafazakar-demokrathk”, “Avrupa Birlikci, Ameri-
kanci, Israil'le iliskileri devam ettirmeye ¢calisan bir yapimin adidir”. Bu
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siyasetci, Tlrkiye’de sag ve liberal siyasetleri ayni politikalar1 savun-
makla ve muhafazakarligi bir deger olarak sahiplenmeleriyle benzer
gormekte ve aralarinda temelli farklar olmadigim1 savunmaktadir.

Muhafazakarlik kavramim sahiplenmek ve onu bir gortis olarak sa-
vunmak bakimindan Turkiye'deki sag partilerin ve zaman zaman da
sol partilerin aralarinda esasta 6énemli sayilabilecek bir farkin olmadi-
g1 tekrarlayan bir baska SP’li siyasetciye gore, bu konuda Turkiye’de
“ciddi bir kavram kargasas1” bulunmaktadir. Her iki kanattan partile-
rin “bu kavramin icini dolduracak ne fikri altyapilar1 ne de felsefeleri
bulunuyor”. Bu siyasetciye gore muhafazakarhigin icini doldurabilecek
fikir ve felsefe yalmzca Milli Gértis'te vardir ve onu asli manasinda
sahiplenecek bir parti varsa o da Saadet Partisi’dir. Muhafazakarlk,
gelenegi muhafaza etmek anlamina geliyorsa, onu hakiki manada bu-
gune degin fikir ve pratik olarak gerceklestirebilen tek dtistince ve si-
yasi akim, “ecdadimizda kokunti bulan Milli Gortistiir”™

“(...) bizim ecdadimiz Osmanliya baktigimiz zaman padisah elini dahi 6p-
tirmuyor, iste Alman valisine, iste Belcika valisine elini dahi 6pttirmtiiyor-
du. Uzaktan gelip elini 6ptiyorlardi, hatta bir tanesine demisti ki Sultan
Abdulhamit: “sen kim oluyorsun da benim elimi 6pmeye ¢alisiyorsun ic-
kili agzinla. Ben abdestliyken, sen de icki agizliyken ben elimi sana ver-
mem” diyor. Bugliin ayni Sultan Abdilhamit’in torunlarn olarak bizler,
muhafazakar kavramini 6ztimsemis, icsellestirmis kimseler olarak nasil
olur da Avrupa Birligi'ne girmeye ¢alisirz? Biz onlara diin tizengimizi 6ptai-
riyorduk, sen bugiin onlarin tizengisini 6ptiyorsun. Nasil oluyor da onla-
rin durusunu hem muhafaza ediyorum diyorsun, hem de yapmis oldugun
eylem ve amelle paradoks halindesin? Celiski var yani. Onlar Batr'ya karsi
dik durdular, siz Bati'ya yamanmaya calisiyorsunuz. Sultan Abdutilhamit
bir karis topragi dahi satmazken, “ctinkti kanla alinmis topraklar ancak
kanla verilir” demesine ragmen, tnlt Siyonist lider Theodore HerzI'i hu-
zurundan kovmasina ragmen, sen nasil olur da muhafazakarim diyebilir-
sin? Muhafazakarsan eger o zaman gelenegi muhafaza etmek zorundasin.
Adaletle hitkmetmek adina Israil'in, Amerikanin, kiiresel emperyalizmin,
kitiresel Siyonizm'’in karsisinda durman lazim. Ama adin muhafazakar so-
yadin isbirlik¢i olursa nasil yapabilirsin ki? Simdi acaba diyoruz zaman za-
man bu beyefendiler, bu ‘kardeslerimiz’ s6ziim ona acaba muhafazakarlhig:
isbirlike¢ilik olarak mi, dyle stepne olarak mi algiliyor?”

Avrupa Birliginme girmeye calismakla muhafazakarlik arasinda
celiski-uyusmazlhik vazeden bu anlatiya dislayici ve kibirli bir ‘magrur-
luk sodylemi'nin eslik etmesi de tizerinde durulmayi hak ediyor. Diin
Batililarin ‘i¢kili agzrlarina elimizi 6pttirmeye dahi tenezziil etmezken,
‘izengimizi opturdiklerimiz'in bugiin “tizengilerini’ 6piyor hale gel-
memiz, gecmiste Batiya karsi dik dururken bugilin onlara yamanmaya
calismak vs. muhafazakar durusun ‘ameli'yle celisen bir durum ve
paradoks olarak tasvir ediliyor.
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Acikel'in (1996: 155) kutsal mazlumluk adlandirmasiyla tarif etti-
gi Turk saginin ideolojik dizgesinin 6znesi: “tarihe baktiginda, kendi
trajik yikimini gortiir; emperyal emellerinin birer birer gerileyisini. Bas-
ta diger emperyal glicler olmak tizere, azinliklar, gayri-muslim ticaret
burjuvazisi, kozmopolit ve Avrupa mukallidi entelekttieller, Ermeniler,
Rumlar, Yahudiler, ddnme gayr-1 Muslimler ve masonlar bu gerileyis-
ten farkhh nedenlerle sorumlu tutulurlar” (Bora, 1995: 38-44, aktaran
Acikel, 1996: 165). Acikel'e gore Kutsal Sentez’in, emperyal gecmise
ve tarihe bakis bicimini anlamak onun gelecek tasarimini ortaya ¢i-
karmamiza da 6énemli 6l¢ctide katkida bulunacaktir. Onun “tarihsel bir
haksizliga ugramislik ideolojisinden” “adaletin tecellisi ideolojisine” ve
“glic istemine” gecisini anlamamiza da yarayacaktir. Bu perspektiften
bakildiginda, Sentezin 6znesi de, emperyal diisleri de, onun mazlum-
luk ideolojisi de tarihseldir (Acikel, 1996: 165). Yukandaki SP’li siya-
set¢inin anlatis1 Acikel'in yaklasimi cercevesindeki degerlendirme ve
yorumlara neredeyse birebir uyan ampirik bir icerik arz ediyor. Yuka-
nidaki anlatinin icerigi ile Acikel'in kavramsallastirmasindaki érttisme
gercekten dikkat cekici ve anlamhdir. Ancak bu anlati, SP ideolojisi-
ni ve sdylemini temsil ettigi 6l¢tide, AKP ile SP arasindaki kopusu-
farklllasmay1 kusku gottirmeyecek 6lctide de aciga vurmaktadir. An-
lat1 bu yaniyla artik SP ile AKP'nin olduke¢a farkh politik ve ideolojik
soOylemleri temsil eden partiler oldugunu geri déntilemez 6lctide teyit
etmektedir.

2.3. DP’liler ve Muhafazakarhk

Demokrat Partili siyasetcilerin muhafazakarhk algilarina bakildi-
ginda, yukarida da vurguladig: tizere bu kavrami milliyetci tonu ve
vurgusu hayli gicli séylemsel icerik ve 68elere muracaatla tarif et-
tikleri gorultiyor. Milliyetei icerimi oldukca belirgin bir sag poptlist
sOylemle tarif edilen ve algilanan bu muhafazakarhkta, alisildik bir
bicimde milli ve manevi degerlere baglihk vurgulanirken, dine ve dini
degerlere “htirmetkar olmak” fakat aym zamanda “Atatiark ilke ve
inkilaplari’na, ¢zellikle laiklige baglhiligin da siklikla vurgulandigim be-
lirtelim. Bu muhafazakarhik tanimlamalarinda, siyasal muhafazakarlik
ile toplumsal-kuiltiirel nitelikli muhafazakarligin cogu zaman ic ice ge-
cen bicimlerde ele alindig1 sdylenebilir. Bu durum calismanin basin-
dan bu yana 6ne ¢ikan bir sorunsal ortaya koymasiyla dikkat cekici-
dir; siyasal muhafazakarligin dogrudan “siyasi” bir icerikle veya terim-
le degil de toplumsal-kultirel bicimde disa vurulmasi egiliminin DP’li
siyasetciler icin de gecerli oldugu ve bu bakimdan sag-muhafazakar
siyasetcileri kayda deger 6lctide ortaklastirdig gortilmektedir.

Muhafazakarlik, MHP ve SP’li siyaset¢iler gibi DP’li siyasetcilerde
de keskin bir AKP karsitligl temelinde ve bu partinin elestirisi tizerin-
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den de tarif edilmektedir. Bu, DP’li siyasetcilerin muhafazakarliktan
ne anladiklarini tarif etmelerinin bir yolu olurken 6te yandan hem
AKP hem de merkez saga iliskin degerlendirme ve yaklasimlarini an-
lamaya da olanak saglamaktadir. Bu yaniyla hem AKP elestirisi hem
de merkez sag siyasetcilerin kendi siyasetlerine yonelik degerlendir-
meleri tizerinden bir tiir merkez sag analizi yaptiklar1 da sdylenebilir.
Boylesi bir analiz her zaman 6z-elestirel bir bakisa tekabtil etmese de,
merkez-sagin kendisini nasil degerlendiriyor oldugunu gérmek baki-
mindan 6énem tasimaktadir. Dolayisiyla bu kismin arastirmamiz icin
salt DP’li siyasetcilerin (siyasal) muhafazakarhgini degil sag siyaset
icindeki farklilasmay1 anlamak bakimindan da bir islevsellie sahip
oldugu sodylenebilir.

Kendisini milliyetci olarak tanimlayan DP’li bir siyasetciye gore mil-
liyetcilik: “vatanmin bir kars topraginin bile kimseye verilmemesidir;
bu milletin tekrar eski gtizel gtinlerine kavusmasi, hi¢ kimsenin a¢chk
ve gelecek kaygisi tasimadan yasamasinin savunulmasidir”. Bu du-
stinceleri kabul eden ve “Turkiim” demekten gurur duyan herkes de
“Tark milliyetcisidir”. Siyasi kimligini milliyetci-muhafazakar olarak
tanimlayan bu siyasetci “globallesmeyi kabul etmekle” birlikte “ya-
banci olmayan liberal bir ekonomi” anlayisimi savundugunu belirti-
yor. Ona gore muhafazakarlik “hayata bakis bicimidir” ve Turkiye’deki
“genis katmanlarin hayat felsefesidir’. Bu siyasetci, “muhafazakarlik
anlayisinin insanlarin hayat tarzina muidahaleyi kabul eden bir an-
lay1s olmadigin1” 6zellikle vurgulamak istedigini belirtiyor; “Milli-
yetci muhafazakarhk kimsenin hayat tarzina karisamayacagi gibi
buna yeltenenlere de karsi1 cikmay1 gerektirmektedir’. Bu anlamda,
bugtine kadar merkez sag partiler ve onlarin kabul ettigi milliyetc¢i-
muhafazakarlik anlayisina bakildiginda, “birka¢ munferit olay” disin-
da herhangi sira disti durum s6z konusu olmamistir. Ancak kamuo-
yunun bazi kesimleri milliyetci-muhafazakar sag partileri “sanki bdyle
Ataturk milliyetciliginden veya Ataturk ilke ve inkilaplarindan, onun
dustincelerinden uzakms gibi algilamistir” fakat bu siyasetciye gore:
“bu tamamen yanhstir; bugiine kadar merkez partilerinin birkac¢ uy-
gulamasi disinda bu manada hi¢bir eylemi olmamistir. Zaten eger dyle
bir eylemi olsaydi bu parti son 25 yil tilkeye damgasini vuramazdi ve
bu kadar cogunlugun oylarini almazdi. Bizim milliyetci-muhafazakar
bakis acimiz budur.”

Kendisini yine milliyetci-muhafazakar olarak tanmimlayan bir baska
DP’li siyasetciye gére bu kavram “milliyetcilik ilkesini, durtstlik ilke-
sini, memleket ve bayrak sevgisini kapsayan diistince biciminde” tarif
edilebilir. DP de bu ilkeleri, sOylemi ve icraatlariyla savunan ve birebir
yansitan “milliyetci-muhafazakar bir partidir”. Saymis oldugu bu ilke-
leri ve kriterleri savunmayan ama adi muhafazakar olan partileri des-
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teklemesinin mtiimkiin olmadigini belirten siyasetciye gore, DP disin-
daki partiler, 6zellikle de “dinci partiler” milliyetciligi savunmuyorlar;
bu siyasetciye gore “milliyetci olmayanlar muhafazakar da olamazlar”.
Muhafazakarlig: “kendi tirktimiizle, melodimizle, notamizla yasamak”
biciminde tarif eden DP’li bir siyasetciye goreyse muhafazakarlik aym
zamanda “bir yasam konsepti’dir; bu ‘konsepte’ gore: “tilkenin ve
vatanin tim degerlerini yasayabilmek, onlar1 kucaklamak milliyetci
muhafazakarhgin 6zetidir”.

Kendisini ve siyasi kimligini yine milliyetci-muhafazakar olarak tarif
eden DP’li bir baska siyasetci ise milliyet¢i poptiler retoriginin hayli
yuksek oldugu soylenebilecek anlatisinda sunlar dile getiriyor:

“(...) Bakin benim hep sodyledigim sey; bu semadan ezan eksilmez, bu di-
rekten de bayrak inmez demisimdir. Ezan ve bayrag: kullanmisiz. Ezan,
bu ezan bizim gok kubbemizden eksik olmaz, bayrak da o direkten asagi
inmez. Bizim bunu vurgulamamizdaki sebep, Tlirkiye Cumhuriyeti devleti
Miislitman bir devlettir, Islam1 yasayan bir devlettir, ama biz birligimize de,
boéltinmezligimize de o bayragin altinda sahip ¢ikmak durumundayiz. Bu
bayrak bizim hepimizi bir araya getiren iki unsur. Din belki ama bayrak
hepimizi bir araya getiren unsurdur. Hepimiz o bayragim altinda toplan-
maliy1z. Hepimiz Tark milliyet¢isi olmaliyiz. Dolaysiyla biz bunlar1 savunan
bir siyasi hareketiz. Aslinda bizim tabanmn kéktindeki insanlar da bunlari
savunan insanlardir.”

DP’li siyasetcilerin 6nemli bir kisminin, yer verilen anlatilardaki ice-
rige sahip, milliyetci tonu hayli ytiksek sayilabilecek benzer sdylemleri
dile getirdikleri so6ylenmelidir. Anlatilarda ortaya ¢ikan bu vurgunun
cogu zaman retorik bir milliyet¢iligin disa vurumu oldugunu sdylemek
mumkiinse de bunu sadece retorige indirgemek dogru olmayacaktir.
Merkez sagin ideolojisinin nihayetinde milliyetci bir bilesene sahip
olusu (Demirel, 2004: 196-217), bu partiye mensup siyasetcilerin mil-
liyetci sdylemlere yogun miuiracaatin1 bu yaniyla sasirtic1 kilmamakta-
dir. Ornegin, Kiirt sorunu baglaminda Tansu Ciller liderligindeki DYP
politikalar1 goz éntinde bulunduruldugunda bu gelenegin milliyetciligi
arizi bir egilim sayllmamaldir. Fakat buna karsin, milliyetcilige yapi-
lan gucli ve istikrali vurgunun bu denli yogun olusunun dikkat cekici
oldugu soylenmelidir.

DPli siyasetc¢ilerin muhafazakarhigr milliyetci séylemle iliskilendi-
rirken ihmal etmedikleri, hatta belirli bir 6zenle vurgu yapma geregi
duyduklarn soéylenebilecek bir tur ‘Atatiirkciilitkclerinden de soz edil-
melidir. Ozellikle laiklik ve devletin-rejimin bekasi giindeme geldiginde
s6z konusu olan bu vurgunun, hem merkez-sagin Kemalizm ile olan
grift miinasebetini hem de diger sag-muhafazakar siyasetler ile olan
kismi farklilasmasini anlamak i¢in ayirt edici bir yan tasidigl séylene-
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bilir. Merkez-sagin, Kemalist elitin laiklige ytikledigi, bireyi dini/ge-
leneksel degerlerin etkisinden uzaklastirma, ona dinsel normlardan
armdirilmis yeni bir diinya gortisii sunma islevine sicak bakmadigi
vurgulanan bir husustur (Demirel, 2004: 182). Din, sagin toplumsal
diizen tasavvurunda merkezi bir yer isgal eder. Bu gelenek, hurafe ve
batil inanclan elestirir ve dini normlarin hayatin her alanimi1 dtizenle-
mesini arzu etmez. Ancak merkez sag, dini degerlerin bireyin diinya-
sin1 anlamlandirdigr gibi toplumsal kontrol mekanizmalar sunarak
diizenin saglanmasimda énemli bir rol oynadig1 diistincesindedir (De-
mirel, 2004: 183). Merkez sag cizgi laiklik adina yapilanlarin gecmis-
te din ve vicdan hurriyetini ihlal ettigine yonelik bir inanca sahiptir.
Bu tur bir laiklik anlayisina karsi, miitedeyyin Kisilerin din ve vicdan
hurriyetlerini savunmak, 6rnegin AP'nin kendisine bictigi en 6énemli
misyonlardan birisini olusturur (Demirel, 2004: 184). Merkez sagin,
resmi laiklik anlayismma koéktenci olmayan ‘1limlr’ itirazinin onun te-
mel karakteristiklerinden birini olusturdugu sdylenebilir. Fakat yine
de, merkez sagin, resmi laiklige ve genel olarak onun radikal kultii-
ralizmine yonelik s6z konusu itirazin1 Kemalizm ile kokten bir karsit-
Iik biciminde yorumlamak dogru olmayacaktir. Ancak merkez sagin,
bu itiraz1 iki bakimdan islevsellestirdigi sdylenebilir. Oncelikle, ‘sessiz
muhafazakar ¢ogunluk’la siyaseten irtibat kurup onlan sisteme ek-
lemleyerek. Ve belki de bundan daha da 6énemli olarak “Kemalizm ve
‘gelenek’ arasinda veya ‘gelenek’ adina talep edilenler arasinda” (Tas-
kin, 2007: 97) bir denge yaratarak. Taskin’a gére merkez sag ¢6ztimi,
“kitleleri kalkinmanin nimetlerinden istifade ettirme vaadi sunmasiyla
ve sektilerlik ve dinsellik kaynakli muhtemel gerilimlerden olabildigin-
ce kacinmakta” buldu (Taskin, 2007: 97). Taskin’a gore: “cumhuriye-
te kars1 ‘gelenegin’ rovansim alma tehdidini simgeleyen kesimlerin,
rejimin kurucu esaslarina ve onun dayandigl modernlesme projesine
dair ciddi bir tehdit” s6z konusu degildi. Tersine, “Kemalizmin kitabi
ve didaktik modernizm hamlesinin, Kitleler acisindan daha anlasilir
hedeflere dontserek kabul gormesinde, merkez sagin bunlar kitlelere
mal etme basaris1” yadsinmamalidir (Taskin, 2007: 96). Taskin’in be-
lirttigi tizere DP ve CHP arasimdaki siyasi kutuplasmanin Kemalizm/
anti-Kemalizm ekseninde gelistigi yonundeki geriye dontik yorumlar
bu yaniyla tatmin edici degildir. Nitekim DP’li siyasetcilerin, diger
sag-muhafazakar siyasetcilerden anlamli bir bicimde farklilasarak,
‘Atattirkcuiliik’e ve laiklige yaptiklar: vurgu bu baglamda degerlendiri-
lebilir. Ayrica, DP’1i siyasetcilerin Milli Gortis ve AKP’ye yonelik deger-
lendirmelerinde ortaya c¢ikan dil ve tislup (‘dinci’, ‘gerici’ vs.) Kemalist
sOylemle benzesmesi bakimindan da dikkat cekicidir. Merkez sagin
6nde gelen figlirlerinden Hiisamettin Cindoruk’un bir muilakatta dile
getirdikleri buradaki degerlendirmeleri teyit etmesi bakimindan son
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derece 6nemlidir. AKP’yi “dinci bir parti” olarak tamimlayan Cindoruk’a
gore bu partinin “cekirdek kadrosu-omurgasi-kemigi siyasal dinci dii-
stincenin devamidir” ve “Tlirkiye’de cemaat iliskilerini siyasi iliski ha-
line getirmistir”, “Ttirk halki btittin inkilaplan ufak tefek direnislerin
disinda kabul etmistir” (Kurt, 2009: 33-34-39). Mulakatinda, AKP'nin
cemaatlerle olan iliskisini degerlendirdigi kisimda gecmiste AP'nin de
bu tir yapilarla iliskilerinin hatirlatilmasi tizerine sdyledikleri, merkez
sagin Kemalizm ile olan iliskiselligi veya islevselligini gostermesi ba-
kimindan dikkat c¢ekicidir. Ge¢miste AP’nin cemaatlerle iliskisi oldu-
gunu kabul etmekle birlikte bunlan “dengede tuttuklarini” ve “hicbir
orgutiu bir cemaate teslim etmediklerini” belirtiyor. Bu iliski tarzini
siyasal pragmatizm bi¢ciminde mesrulastiran Cindoruk bu tir yapilan
“romantik” bulup liberal demokrat olarak bunlara “saygi géostermek”
ve fakat cemaatleri “devletin otoritesiyle”, “belli simirlar i¢cinde tutmak”
gerektigini distintiyor (Kurt, 2009: 40-41).

Yukarida da belirtildigi tizere DP’li siyasetc¢ilerin muhafazakarlik
anlayislarinin ifade edilis bicimleri, MHP ve SPli siyasetcilerde de
goruldugt tizere, AKP elestirisi tizerinden de yapilmaktadir. AKP'ye
yonelen elestiriler, merkez-sagin kendisine yonelik bir diistinme giri-
simi ve oldukca zayif bir egilim de olsa zaman zaman 6z-elestirel bir
boyut da icermektedir. Dolayisiyla burada DP’li siyasetcilerin anlati-
lann tizerinden muhafazakarlik anlayislarini, merkez-sagin kendisini
degerlendirilis bicimlerini ve AKP’yi nasil gérduklerini eszamanh bir
bicimde daha yakindan ve ayrintili bir bicimde gérebilmek mimkin
olabilmektedir.

DP'li siyasetcilerin hemen hepsi AKP'nin merkez-sag bir parti ol-
madiginda mutabik gértintiyorlar. Bu mutabakat, hem AKP hakkin-
da hem de merkez-sag siyasetin ne olarak anlasilmasi1 gerektigine
dair ipuclarn da sunmaktadir. DP’li siyasetcilerin énemli bir kismina
gore AKP, Milli Goruis geleneginden tiiredigi icin onu merkez-sag bir
parti saymak mumkiin degildir. Bununla baglantili bicimde AKPnin
merkez-sag vasfina sahip olmadiginin, olamayacagimin karinesi ola-
rak bu partinin sahip oldugu islamci-Islami veya “dinci” ideolojisi sz
konusu edilmektedir. Oysa bu siyasetcilere gore merkez-sag, “Atattirk
ilke ve inkilaplarini”, basta laiklikk olmak tizere kabullenen, rejimi ve
sistemi benimsemis ve bunlarla sorunu olmayan bir siyasi anlayis/
gelenektir. Bu ilke ve degerlerle sorunlar oldugu varsayillan AKPnin
ise merkez-sag1 temsil etmesi de mtmkun degildir. AKP'nin merkez-
sag niteligini stipheli hatta gecersiz kilan bir diger 6zellik olarak, bu
partinin koklesmis bir gelenege, kiilttire ve tarihe dayanmiyor olusu
da dile getirilmektedir. Buna gore merkez-sag olabilmek kisa stirede
ve kok salmadan edinilebilecek bir sey degildir. Bu yaklasimlarn dile
getiren degerlendirmelere bakildiginda, 6rnegin DP’li bir siyaset¢iye
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gore AKP ve onun sahiplendigi muhafazakar-demokratlik, merkez sag-
daki se¢gmenlere hitap etmenin bir “kilifi’dir. Muhafazakarlik ise Milli
Nizam Partisi'nden ve Milli Selamet Partisinden devralinan bir un-
sur ve “dini kullanmanin” aracindan baska bir sey degildir. Turkiye’de
muhafazakarligin “sadece dini degerlere sahip ¢cikmak gibi” anlasildigi-
n1ve AKP'nin muhafazakarhiginin da bundan ibaret bir muhafazakarlik
oldugunu belirten DP’li bu siyasetciye gore AKP “tam da” bu nedenle
“istismarci ve dislayici bir parti”dir. Oysa: “muhafazakarlik bizim bakis
acimizdan ulkede yasayan milliyet¢ilerin, dindarlarin, demokratlarin
hatta ve hatta sosyal demokratlarin bir ¢izgide bulusup uyum iceri-
sinde yasamasidir. Biz o ytizden Demokrat Parti Ttrkiye’dir diyoruz.”

AKP’'nin merkez-sag bir parti olmasinin mtimkiin olamayacagini,
hentiz kendi yatagini dahi bulamams bir partinin merkez-sag iddi-
aslyla ortaya cikmasinin ancak “gualiing” olabilecegini sdyleyen DP’li
bir siyasetciye gore AKP, “Milli Gortis¢tidiir fakat bunu kamufle etme
gayreti icindedir”. Milli Goruis cizgisiyle AKP arasinda bag kurarak,
AKPnin merkez-sag bir parti olamayacagini séyleyen bir baska DP’li
siyasetciye goreyse AKP, “Milli Goértis'iin modernize olmus siyasi bir
tesekkuiltidir”. AKP’yi uluslararasi konjonktiirtin hatta “okyanus o6te-
si gticlerin” destegi ve “akil almaz tesadiifler’le ortaya cikmis bir siyasi
hareket olarak degerlendiren bir baska DP’li siyaset¢iye gore AKP bu
yaniyla, “milli vasfi son derece stipheli” ve “kéklesmis bir merkez sag
parti” olamayacak kadar “dénemsel” bir partidir. AKP’nin merkez-sag
olduguna “asla ve kesinlikle inanmadigim” belirten bir baska DP’li si-
yasetciye gore AKP: “yeni diinya diizeninin bir partisidir ve arkasina
buytik giliclerin destegini almistir; merkez-sag kitlelerin degil cikar
gruplarmmin” temsilcisidir. Ona goére: “her noktadaki radikal dincilerin,
iimhilik maskesi takinan radikallerin paravani bir partidir. Iste bir se-
kilde ‘buiytik birader’ bir rota cizdi ve o rota dogrultusunda big¢ilen roli
uyguluyor diye distiintiyorum AKP’yi.”

Merkez sag1 “hakiki tarihsel dayanaklari olan” ve toplum i¢ine nii-
fuz etmis “buiytik siyasi bir ktlttirel gelenek” olarak géren DP’li bir si-
yasetci ise AKP'nin “bu kulturti” temsil edecek bir parti olmadigini 6ne
suriyor. Bu siyasetciye gore AKP, “niceliksel olarak” merkez sagdan
oy toplamasina karsin “asla” merkez sag bir parti olarak degerlendiri-
lemez. Bunu tartismayi bile “anlamsiz buldugunu” séyleyen bu siya-
setciye gore merkez sag ayn1 zamanda “bir yasam kultaradar”.
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SONUC YERINE

MHP, SP ve DP’ye mensup siyasetcilerin séylemlerine bakildiginda,
salt muhafazakarlik merkeze alindiginda bile, Tirk sag-muhafazakar
siyaset geleneginde kayda deger bir siyasal ayrismadan belki de ya-
rilmadan s6z etmek olas1 gortintiyor. Tekrarlamak gerekirse, bu ay-
risma veya yarilmann bir kutbunu AKP temsil ederken diger kutbu
arda kalan siyasetler temsil etmektedirler. AKP disindaki kutbun biui-
tanlukla bir yapiy:r temsil etmedigi de belirtilmeli. Bu kutbun her bir
6gesinin kendi icinde bir dizi siyasal ve ideolojik sorunla ve 6zellikle
AKP karsisinda siyaseten ciddiye alinmasi gereken bir beka ve mes-
ruiyet sorunuyla ytiz ytize olduklar1 anlasiliyor. Bu haliyle AKPnin
sag-muhafazakar siyasetin yeni hegemonik merkezi-odagi oldugu soy-
lenebilir. Dile getirilen bu ¢ikarimlarin bir gecerliligi varsa eger, bun-
larmm olas1 siyasal ve sosyolojik sonuclar tizerine diisinmek ise baska
calismalan ve yorumlar gerektirmektedir.
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IsLaM FELSEFESINDE “VucuD-U ZiuNi” (ZiHiNSEL VARLIK)
ANLAYISINA BiR GEC DONEM OsMANLI ORNEGI:
IsmaiL GELENBEVI 11

Recep DURAN"

Oz

Bilginin mahiyeti ve mensei ve dogruluk problemleri felsefenin
ebedi problemleridir. islam epistemolojisi algilayan 6zne, algilanan
nesne ve alelitlak alg1 arasmdaki ticlt iliskiyle ilgilenmistir. Ancak
bu konulan aciklarken bilgiyi gercekligin bilenin ruhunda kalan
sureti olarak sunmalar t6z ve araz kategorilerinde bir takim ka-
nisikliklara sebep olmus, bu ytizden farkh teoriler ortaya ¢ikmis-
tir. Buna gore bilgi izafettir; veya suretin irtisammdir; veya bilinen
nesnenin mahiyetinin ruhta yerlesmesidir. islam diinyasmda bu
konuyla ilgilenilmis ve bu konuyla ilgilenen dustntrler birbirini
takip etmistir. Farabi, ibn Sina, Stihreverdi, F. Razi, Nasir

Tusi, Recep Ali Tebrizi gibi.

Anahtar Kavramlar: Zihni varlik, nefsu’l-emr, Gelenbevi, degis-
me, zaman, mahal

Abstract

The nature and origin of knowledge, and the problem of truth
are of perennial problems of philosophy. In Islamic philosophy
the epistemologic inquiry primarily concerns perception and the
threeway relationship between the percept , the perceived object,
and perception. The Messai (Peripatetic) account of knowledge as
the “illustration” of the reality of the perceived object in the soul,
or the presence of its essence in the soul, lead the confusion of
categories between substence and accident. Thus in response ot-
her theories of knowledge were posited such as knowledge as the
quality by correlation, knowledge as imaging of forms, and know-
ledge as the inherence of the quiddities of the perceived object
in the soul. In the Islamic world, it can be spoken of a series of
thinkers who were interested in the subject directly as well as in-
directly. Among them whose names may be mentioned are Farabi,
Ibn Sina, Stihreverdi, F. Razi, Nasir, Recep Ali Tebrizi.

Of these thinkers, philosophical or theological or both, we per-
sonally interested in especially in Nasir Tasi, Ali Tasi, Erdebili,
Devvani, Kemal Pasazade, and Ismail Gelenbevi.

Gelenbevi’'nin Hayat1 ve Eserleri

Gelenbevi Ismail Efendi 1730 yiinda Manisa, Kirkagac ilcesinin
Gelenbe koytinde dogdu. Dedesi ve babasi ilmiyeye mensub olmasi-
na ragmen ktictiik yasta babasini kaybettigi icin onti¢c-ondért yaslari-

*  Dog. Dr. Yakin Dogu Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe B6l. Ogretim Uyesi
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na kadar dtizenli bir tahsil gorme firsati bulamayan Gelenbevi isma-
il Efendi dogdugu kasabada tahsiline basladi. Daha sonra Istanbul
Fatih Medresesi'nde Yasincizade Osman Efendi’'den Arapc¢a ve nakli
ilimleri, “Ayakli Kuttphane” Miftizade Mehmed Emin Efendi’den
akli ilimleri okudu. Medreseyi bitirdikten sonra rutis imtihanmm ka-
zanarak 1763’de “muderris”lik unvam aldi. 1763-1783 yillar1 arsin-
da yaptig1 gorevler hakkinda ayrmmtih bilgiye sahip degiliz. 1783’de
“Huzur Dersleri’ne muhatap olarak katildi. I. Abdtilhamit déoneminde
Miihendishane-yi Bahri-yi Himayuan gibi yeni devlet okullarinda ma-
tematik hocalig1 yaptig1 kaydedilir. Bir bayram téreninde hedefi bir
tarlh vuramayan humbaracilarin hedefe isabetli atis yapabilmeleri
icin yaptig1 hesaplamalar sonucu elde ettikleri basar1 tizerine mem-
nun olan III. Selim onu 1790’da Mora Yenisehirine kadi tayin etmistir.
Bu vazifedeyken devrin Seyhulislam Hamidizade Mustafa Efendi'den
yeni ayimn baslangicit konusunda “hesaplama’ya “rii’'yet’”den daha fazla
onem verdigi icin kendisini elestiren agir bir resmi yazi1 alir. Bundan
cok fazla miiteessir olan Gelenbevi beyin kanamasi gecirerek fel¢ olur
ve kisa bir stire sonra Yenisehirde Hakkin rahmetine kavusur.!

Serafettin Gélciik ve Metin Yurdagiiltin Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisindeki “Gelenbevi” maddesinde Gelenbevi'nin eserlerini
zikrederken yapmis olduklan tasnif maksada hayli muvafik gértin-
mektedir. Bu tasnife gére Gelenbevi'nin eserlerini, a. Belagat ve Gra-
mer, b. Mantik ve Felsefe, c. Kelam, ve d. Matematik ve Astronomi,
olmak tizere dort sinifta toplamak kabildir.

Bu tasniften Mantik ve Felsefe sinifindaki eserleri:

1. El-Burhan fi ilmil-Mantik ve’l-Mizan (Mantik kitab1). 2. Serh-i
iségﬁci (Ebheri'nin iségﬁci’sine serh). 3. Risalettil-Kiyas. 4. Risaleti’l-
Imkan (Mantikta modalite konusu). 5. Hasiye ala Hasiyetil-Lari ala
Serh-i Hidayeti'l-Hikme (Ebherinin Hidayetii'l-Hikme’sine Meybudinin
serhine Lari'nin hasiyesine hasiye). 6. Hasiye ala Tehzibil-Mantik ve’l-
Kelam (Teftazaninin eserine Devvaninin tamamlayamadigi serhe Mir
Ebu’l-Feth’in hasiyesine hasiye). 7. Risale fi'l-Vasita (Kiyasta “orta te-

1 S. Golctik-M. Yurdagiir, “Gelenbevi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 13, Istan-
bul 1996, s. 552-555. Bu “agir” resmi yazinin mahiyeti ve bu yaziy1 yazan ve “cehlin bu
kadar sehl olmaz” cinsinden bir yaziya imza atmis olan “Mulfti” effendinin gerekcelerini
gormek cok hos bir sey, ve bunu saglayan arastirma da ¢ok gtizel bir arastirma olurdu.
Ayrica bu olaym kendisi bizzat medeniyetin kendisinin tarihini, ve bu medeniyet dai-
resindeki toplumlarin dastince tarihini tesbitte ve anlamada hayli ip ug¢lar1 verecektir.
Tipki mesela Guizelhisari diye 18., belki biraz 19’a sarkar, ytizyllda yasamis her probleme
“fetva”s1 bulunan bir “distintir” diyeyim ben yine, veya “muellif’in “Sabahin Hayrolsun”
adh risalesi, bu baglamda dustintilip degerlendirildikte, bu risalenin kendisinin bizzat,
ozl geregi, zat1 geregi sahip oldugu icerikten daha fazla icerik kazanmaktadir. Zamaninin
anlayis ve kavrayis ve dogaya bakismi géstermesi bakimindan Gtizelhisari’nin bu risa-
lesini Bilim ve Felsefe Metinlerinde degilse bile Metin Dergisinde ¢ok uzak olmayan bir
gelecekteyayinlayabilir ve okuyucunun tepkisini merak edebiliriz.
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rim” hakkinda). 8. Risale fi Ma'na’'t-Taksim (Mantikta “tamm” bahsine
dair). 9. Risale fi [lmi’l-Adab (Tartisma kurallarma dair). 10. Ta’likat ala
Hasiyet-i Mir ala Serhi’l-Adab (9 no ile aym konudaki Ici'nin eserine Mir
Ebu’l-Feth’in hasiyesine hasiye).

Kelam simifindaki eserleri:

1. Hasiye ala Serhil-Celal (Devvaninin Icinin Akaid'ine yapti-
g1 serhe hasiye). 2. Ta’likat ala Hasiyeti’s-Siyelkati (Ici'nin Akaid’ine
Curcani'nin yaptigl serhe Siyelkttinin hasiyesine Gelenbevinin
ta’likaty). 3. Tahkiku Vahdeti'l-Vucud (Vahdet-i vucud konusunda
kelamc ve filozof bakimlarinin mukayesesi). 4. Risale fi't-Tekaddtim
(Kidem cesitleri). 5. Mahiyyatu’l-Mumkinat ve’l-Mumteniat (imkan
ve imtina‘ tistiine). 6. Risale fi [lmi’l-Kadim ve Taallukuh (Ilm-i ezeli
hakkinda). 7. Risale fi Ilmi’l-1ahi Taala bi'l-Ma‘duamat ala Mezhebi’l-
Mitekellimin (Tanr’'nin “yokluk” tisttine bilgisi hakkinda).?

Bilim ve Felsefe Metinlerinin bundan 6nceki sayisinda yaymlamis
oldugumuz “Nasir Tusinin Nefsu’l-emr Risalesi el-Akl el-Kulli” adh ya-
zimizda, felsefenin anlamak ve kavramak tizere basladig: sertiveninde
onune Oyle adini bile koyamadig1 seylerin c¢iktigini, dyle ki diistince
faaliyetinde bulunurken bunlardan sarf-1 nazar edip onlan dista bi-
rakmanin mimkun olmadigini; fakat bunlar tamimlamak istediginde
de bunlar i¢in kendisinin de tatmin olacag: acik-secik “efradinm cami
agyarmi mani” bir tamim da veremedigini séylemis, bu ytizden “ana-
litik¢i” temayullti, bir zamanlar ¢ok moda olan Viyana Cevresi gibi
okullarin, insanligin baslangicindan bu tarafa birike birike gelen ve
insanlhgin sahip oldugu yegane “hazine”si dustince birikimindeki
bazi kavramlarn ltizumsuz ve temelsiz gorip “bilimsel yontemden gel-
meyen” kavramlar diyerek bu kavramlardan kurtulmak i¢cin bu tar
kavramlara koklu bir sekilde uygulamak istedikleri “temizleme” faa-
liyet ® ve hedeflerinin sonuna kadar tereddtitstiz uygulanabilecek bir
“yontem” kabul edilemeyeceginden séz etmis idik.* Yani bu yaklasim
teorilerinin temeline koyan veya bu teoriye yakinlik duyan teorilerin
ana iddialan sayilabilecek iddialar olan, dis diinyada karsiligi gos-
terilemeyen, duyularimiza carpmayan seylere karsilik olmak tizere
kullanilan kavramlarn yok saymak, neticede, son noktada, “¢coztim”
degildir, yani bu tar kavramlar yok sayarak diustince faaliyetimiz
alam1 disinda birakamayiz. Ctinkt “s6zctik” ile “kavram” arasindaki
muinasebetin her zaman olumlu ve tatmin edici bir sekilde kurulabil-

2 S. Golcuk-M. Yurdagur, “Gelenbevi”, Diyanet Valfi Islam Ansilklopedisi, Cilt 13, s. 552-
555, Istanbul 1996.

3 M. Turker-Kiiyel, “ Bilimsel Uzerine”, Bilim Kavrami Sempozyumu Bildirileri, Ankara Uni-
versitesi Rektorltigli yay. Ankara 1985, s. 25-32.

4  Bilim ve Felsefe Metinleri, Bahar 2005, Say1 4, s. 32.
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digi rahatlikla sdylenemez.®> Yani acikcasi ve kisacasi bir 15. ylzyil
dustunura, Fatih’'in “favori’lerinden ve ara sira derslerini dinlemekten
zevk aldig1 hocalarindan ve Tehafutit’ 1-Felasife sahibi Hocazadenin
rakibi Maveratinnehir'den gelip Istanbul’da muiderrislik etmis Kitabu’
z-Zuhr'un yazari, Mevakif sahibi Ici’nin etrafinda seckin bir diistintir
cevresi olusturan gruba dahil filozof-kelamci Alaaddin Ali Tasi'nin ifa-
desiyle, felsefede “acikca anlatilamayan ama tamamen miiphem de
olmayan” birtakim kavramlara sahip bulunmaktayiz.¢ Ancak teorik ve
“agir metafizik felsefe’nin tek ve yegane “disman”1 analitikc¢iler degil-
dir. “Sentetik”¢ilerden de aymni isi gorebilecek “eleman”lar bulmakta
pek sikinti cekilecegini zannetmiyorum. Bu Nietszche’'dir diyemiyoruz,
ciinkii ben Nietszche'nin, giintimtizde ve 6zellikle tilkemizde anlasil-
dig1 gibi oldugu kanaatinde degilim. Ctinkti Nietszche soylendigi gibi
“humanist” buytk tist cinsine dahil edilebilecek bir diistiinur degildir;
olsa olsa, canli cinsinden, “animalist”, hatta “beast”ist olabilir, cinkti
medeniyetin ana unsuru “ratio’nun, yani matematik, geometri, lojik
cinsinden bir seyin zerresine tahammtil edemiyor. Fakat, acik¢ca soy-
Itiyorum, bugiin felsefe camiasimnda akademik ve yad-akademik, “agir
metafizik” yapmak icin gerekli “ma’na-y1 methum”u ifade edebilecek
“efradini cami agyarini mani” dért bas1 mamur kavramlara sahip ve
bu kavramlarn anlayip kavrayip yerinde kullanabilecek Avrupa, Ame-
rika, Avustralya, Afrika dahil, felsefe tarihi backgrounduna sahip du-
stinir bulunmadig: cihetle fukarali@imiz: ilan etmeliyiz ki, probleme
care aramanin 6n kosulu olan problemi kabul ve itiraf ve acik ve secik
olarak ortaya koyma asamasinin geregini yerine getirmis olalim. “Som
agizlilik” ile “problemi kabul ve itiraf” arasindaki yakinlig: ve cogu za-
man karistirilabilecegini kabul etmek cogu zaman isleri kolaylastirir,
her ne kadar yasa degil ise de, meraklisina not olarak entelligentsia-
mizin dikkatlerine arzedilebilir.

5 Dogan Ozlem, Bilim Felsefesi, 1nk11ap Kitabevi, Istanbul 2003, s. 22; esasen dustlince
gidisinde Mantik'in bazen yetecegine, yeterli olacagina, oysa iceriksel olarak, yani muhte-
vali ve olgusal diistintildtigtinde mantikta oldugu kadar “rahat” olamayacagimiza, ¢iinkt
adiyatta olabilecegi makul karsilansa bile hatta derin felsefi diistince aktinda bile ta-
nimlanamayan bir takim temel kavramlarimizin bulunduguna bir zamanlar Nusret Hizir
da isaret etmisti: “Les systemes de logique ne donnent aucune definition au sujet des
notions fundamentales vrai, faux. Dire comme font quelques-un que ce sont des concept
fundamentaux indefinissables, c’est en somme, vien rien dire. Mais les examples de pro-
positions vrais et fausses que donnent les systemes, suffisent a faire voire que cette noti-
on de verite est celle de la physique, notion qui doit etre reduite, pour etre fructueuse, au
concept de probabilité comprise comme limite de fréquence.” (Nusret Hizir, “ikiden Fazla
Hakikat-Degerli Mantigin Temel Kavramlar1 Hakkinda”, Dil ve Tarih-Cografya Faktiltesi
Dergisi, cilt 3, say1 2, 1945, s. 129-136); ayrica bkz. Ali Tusi, Kitabu'z-Zuhr, s. 47.

6  Bilim ve Felsefe Metinleri, s. 9-21 ; Ali Tusi, Zuhr,s. 47; Bu listeye cok rahatlikla Mevaltf,
Serh-i Mevakyf, Makasid, Serh-i Makasid, ve btittin Akaid kitaplari, Mantik kitaplari, 6r-
nek olmak tizere Hayali, Devvani, Akaid-i Celaliye, Gelenbevi ale’l-Celal, Akaid-i Nesefiye,
Tehafiit-it Hocazade, vbg. eklenebilir.
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iste, 6zellikle Islam diinyasida bircok diistiniiriin basm agritmis
olan “Nefsu’l-emr” kavrami bu “agikca anlatilamayan ama tamamen
muphem de olmayan” kavramlardan biridir. Simdiki bilgimize na-
zaran bu kavrami ilk defa kullanan maruf ve meshur diastunur Na-
sir Tasimin Fi Isbat-1 Cevheri’l-Mufarak'inda, Tahanevi'nin Kessaf-1
Istilahat-1 Flinin’'unda,” Ebu’l-Beka'nmin Kiilliyat'inda,® Ali Kuscunun
Serh-i Tecrid'inde® ve Ali Tasinin Tehaftittirl-Felasife'si Kitabu'z-
Zuhr'unda'?, Esirtiddin Ebherinin Hidayeti’ -Hikme’sinde, bu ese-
rin Kad1 Mir Huseyin Meybudinin serhi Kad1 Mir ale’ 1-Hidaye’de ve
bu serhin Lari hasiyesi Hasiye-i Lari ala Kad1 Mir'de, Ebkaru’l-Efkar,
Mevakif fi Ilmi’ I-Kelam, Mevakif serhleri ve bu serhlerin hasiyeleri, ve
Mevakifla birlikte Osmanlh muilktine dahil topraklardaki medreselerde
okunmus ve takip edilmis, Prof. Stileyman Uludagn anlasildig1 ko-
nusundaki stiphesi ve bu konuda stiphelenme hakki mahfuz kalmak
uzere, Teftazani'nin Serhu’ 1-Makasid, ve bu eserlere benzer, 6zellikle
“muteahhirin” dénemine ait kelam kitablarinda ve bu konularda ya-
z1lmis mustakil risalelerde soylenenleri dikkate alarak bu kavrami
Tuarkcemize cevirmeye kalkisacak olursak kisaca “kendinde” soézcii-
guyle ifade edebiliriz. Ama biraz daha uzun bir karsilik kullanmak-
tan kacinmazsak bu sozctugii “oldugu-hal-tizere-olus”, “oldugu-sekil-
uzere-olus” diye cevirebiliriz. Prof. Dr. H. Atay'in, varligin kendisinden
mi yoksa bir varligin icinde bulundugu “alan”, “cevre”, “mekan” mi
oldugu ilk bakista acik¢ca anlasilmayan, ve bazi kosullar hesaba katil-
madan dustintilecek olursa kolayca yanilgiya dustilebilecek bir konu
olan “nefsu’l-emr” konusunda nefsu’l-emr’i tanmimlarken soéyledigi
“nefs-i emr varlik, bu ikisi [harici ve zihni olmasi] olmaksizin, psikolo-
jik olarak kendi 6ztine gore varlik, muicerred mutlak varhik anlaminda-
dir” seklindeki tanimlamasi!! ile S. Ocal'in “Nefs-i emrin bir baska an-
lami da zihni varligin karsiti anlaminda fenomenal diinya, yani “harici
varlik”dir” seklindeki aciklamasi, Prof. Atay'm verdigi tamimdan daha
acik, daha muhtevali, ve konuya daha “yakin” kabul edilebilecek olsa
da, konunun, dikkate alinmasi1 muhakkak gereken ve o noktalar dik-
kate alinmazsa konuya yaklasimin eksik kalacagi bazi énemli noktala-
rina yerinde ve isabetli bir sekilde isaretlerde bulunmus olsa da konu-
nun kendisinden kaynaklanan miuphemlikten dolay: ilk bakista cok
tatminkar gérinmemektedir.!? Burada acikca ifade etmek isteriz ki,

Bilim ve Felsefe Metinleri,ayni yer.

Bilim ve Felsefe Metinleri, ayni yer.

Bilim ve Felsefe Metinleri, ayn yer.

Ali Tusi, Kitabu’'z-Zuhr, s. 47; Bilim ve Felsefe Metinleri, s. 9-21.

Bilim ve Felsefe Metinleri; ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, Ankara 1983, s. 52; C)Qal, s. 78
not 208.

12 Bilim ve Felsefe Metinleri ; “This is the meaning of the phrase ‘innama amruhu’ -the term
amr, being synonymous, in this instance, with sha’'n ( “state [ or ‘manner’] of being”).
Muhammad Asad, The Message of the Qur'an , s. 681 not 48; Molla Sadra, el-Esfaru’l-
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arastirmacilarimizin vermis olduklari tanimlarin burada tarafimizdan
elestirilmesi, onlarin bu konuya dikkat ¢cekmeleri ve Tlurkcemizde bu
kavrama karsilik bulmaya calismalar1 konusundaki ¢nctiltiklerini ve
onceliklerini zedelemez ve bizim kendilerine minnettar ve muitesekkir
bulundugumuzu ifade etmemize engel teskil etmez.

Oyle durumlar olabilir ki, bilmek isteyen, hatta bunun i¢in gerekli
hazirhiklarn fiilen yapmis olan éznede herhangi bir eksiklik yoktur, ama,
buna ragmen bu bilme faaliyeti 6znenin istedigi gibi olmamakta ve 6zne
bilmek istedigi konusunu bilememektedir. Tipki klasik Yunan dun-
yas1 mutefekkirlerinden tabip Galenosun, alemin ezeliligi konusunda
sikayetamiz konusmasinda oldugu gibi. O burada son soz olarak soyle
diyordu: “Buradaki eksiklik bizden kaynaklanmakta degildir”.'®

Esasmda “Nefsu’l-emr” kavram Nasir Tasi icin de ne anlama geldi-
gini, kendisinin de bu s6zctigli nasil bir kavrama karsilik olmak tizere
kullandigini sdyleyebilecegi acik ve net bir kavram degildir. Tsi'nin
égrencisi ve onun meshur eseri Tecridu’l-I'tikad veya kisa ve yaygin
adiyla Tecrid’e bir serh yazmis olan meshur distnur Hilli bu serhin-
de, Kesfu’l-Murad Serh-i Tecridi’l-I'tikad'inda séyle diyor:

“Derslerine devam ettigim sirada, buiytik tistada bir gin nefsu’l-
emr'in anlamim sordum. $Soyle cevap verdi: “Burada “nefsu’l-emr”
“Akl-1 Fa’al” anlamindadir. Bir énerme Akl-1 Fa’al'de bulunan sabit
suretlere uygun ise dogrudur, degilse yanlistir.”!*

Ali Tusi, Nasir Tusi'nin bu yaklasimini, kendi kitaba, islam din-
yasmin Uctuncu Tehafatd, Kitabu'z-Zuhr'una kitab1 boyunca takip
edecegini soyledigi ve bu séztinii de tuttugu, ancak bir defa bu pla-
nin disina bilerek ciktig1 ve Gazali'nin kitabinda olmadig: halde kitaba
Onuncu Bahis olarak ekledigi “Bilginin Hakikat1i Hakkinda” bahsinde
tartisiyor, bunu yaparken ve Islam diinyasinda bilgi meselesini goz-
den gecirerek bir 6zet sunarken Nasir Tusi'nin gértisiinti elestirmekte
ve Serh-i Tecrid’ den aktarmalarla konuyu serimlemektedir.'®

Erbaa, 111, 88; Seyyid Cafer Seccadi, Ferheng-i Lugat ve Istuahat-1 Felsefi, Tahran 1330, s.
330; Ocal'dan naklen, Kemal Pasazade’'nin Kelami ve Felsefi Gériisleri, TC Killtiir Bakan-
gt Ankara 2000, s. 78 not 208.

13 Gazali, Tehafiitivl-Felasife, Ingilizce cevirisi, by S. A. Kamali, Pakistan Philosophical
Congress, Lahore 1963, s. 13.

14 Bilim ve Felsefe Metinleri.

15 Ali Tusi problemi tesadtifen olmasa bile “gecerken” mi, “by the way”, ele almisti, yoksa
konuyu gercekten yeri gelmis de dyle mi ele almist1? Eserinin basinda Tusi, kitabim
Gazali tarz1 ve planinda yazacagim sdylemis ancak bu plam yirmi bahislik kitabinda
bir defa bile-isteye bozarak Gazalimin kitabinda olmayan bir bahis eklemistr ve bunun
nedenini de acgiklamistir. A, Tusi'nin, Hocazadenin kitabiyla birlikte Islam dtnyas: li-
terattrinde tc¢tunct “tehafiit” olan kitabimin onuncu bélimuna ayirdigi bu bolimuiin
ad1 “Bilginin Hakikati Hakkinda”dir, ve Ali Tusimnin konuya “gecerken temas”tan ziya-
de 6nem verdigini, hatta konuyu biraz fazlaca énemsedigini gostermektedir. Burada Ali
Tusi'nin X. Bahis’ten ayri, Curcanimin Serhu’l-Mevakyma yazmis oldugu Hasiye ala
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Yine, vefat1 tarihi 1233 olan Amidi'nin, Mevakifin kaynagi, tedbir-
li olmak adina kaynagi oldugu sodylenemese bile, ama Anawati dahil
bircok kimsenin “kaynag1” sdézctiglinu agikca telaffuz ettigini biliyoruz;
cok etkilendigi eseri Efkaru’l-Ebkarmda “vucud-u zihni” diye muista-
kil bir bahis bulunmaktadir.

Mutahhari, Julia Annas’la birlikte “zihinsel varlik” bahsinin, musta-
kil bahis olarak Yunan felsefesinde, hatta Islam Diinyasida Terciime
Devri sirasinda bile s6zkonusu olmadigini séylemektedir,!® ancak &yle
goruntiyor ki bu durum, sadece “telaffuz” olarak boyledir, konuya sa-
dece telaffuz olarak bakmaz isek, yani konunun adini dikkate almak-
tan ziyade icerigine bakacak ve konuyu ifade eden s6zctigtin dogru-
dan anlamindan ziyade biraz kendimizi “free” hissederek konuya dahil
problemleri ifade etmek i¢in kullanilan sézctiklerin “implication”larim
dikkate alacak sekilde kendimizi biraz fazlaca serbest hissedip ko-
nuyu genis tutarak takip etmeye calisacak olursak, Platon idealari-
na, Aristoteles suretlerine (“form”) bir yer bulmak durumundaydilar.
Aristoteles, hocasina, idealarinin nerede bulundugunu hakl olarak
soruyordu, ancak bunu yaparken kendisi de Platon’un idealarina kar-
sihik geldigi acik ve tartismaya muhtac¢ olmayan bir sekilde malum
olan suretlerin yeri, bu suretlerin nerede bulunabilecegi hakkinda
hocasmin sorabilecegi bir soruya verebilecegi cevab1 da hazir degil-
di. Cunku, varlhiktaki bir seyin, yani zaten var bulunmakta olan bir
seyin saretinin bu var bulunmakta olan seyin usttinde oldugunu'”
soylemek elbette bir aciklamadir. Ancak asil mesele, Erdebilinin (6l.
1543) ve Gelenbevinin (6l. 1790) yerinde olarak isaret ettikleri tizere,
husuli anlamda degil ama huzari anlamda,!® Aristoteles’in termino-
lojisiyle soylersek varlikta olan, varlik olarak su anda var bulunan,
“belirleme”sini almis, “tesahhus” etmis, “mtmeyyiz”, “munferid”, “fert-
lesmis”, “birey” olmus bir varligin degil, ama varhga gelecek olan, he-
niz “tesahhus” etmemis, “belirleme”sini almamis -ama bizim kendi-
sinden s6z edebildigimiz, onu sdylemek istedigimizde kendisini soyle
ya da boyle ifade edebildigimiz, yani bizi dinleyenin, séyledigimizden
bizim anladigimiz: (hi¢ degilse ‘icmalen’) anlayan biri bulunmaktadir,
yani bir “belirleme”si de olan, yani Ali Tusi'nin ifadesiyle “tamamen

Serhu’'l-Mevakifinda uzunca birka¢ hasiyesinde ele almis oldugu hatirlanmaldir (Metin
Dergisi, e-Dergi). Gazalinin Kelamda “Mtiteahhirin”in baslaticis1 oldugu dikkate alimirsa
kendisinden sonraki birikimin, kendi zamanindan Ali Tusi zamanina kadarki 370 yillik
bir zaman stiresinde bir hayli buiytikltikte olacagl, yani aciklanmasi gerekecek kadar bir
bilgi birikmis olacag: fikri makul karsilanabilir, ve bu ytzden Gazali'nin Tehafiittiinde
bulunmayan bir bahsin Ali Tusinin kitabinda bulunmasi makul karsilanabilir.

16 Bilim ve Felsefe Metinleri ; Murtaza Mutahhari, Serh-i Mebsut-i Menzume, cilt 1, s. 288;
Tabatabai, The Elements of Islamic Philosophy (Bidayah al-Hucmeh) tr. By S. Ali Quli Qa-
rai, ICAS Press, London 2003, “Translator’s Endnotes”, s. 158.

17 Ali Tusi, Zuhr, s. 159.

18 Bu iki bilgi cesidi icin bkz. A. Tusi, Zuhr, s. 159; Kemal Pasazade, Tehafiit Hasiyesi, ¢cev.
A. Arslan, Kaltar Bak. Ankara 1987, s. 528-529.
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de miphem olmayan”-- bir varligin maddesine gelecek olan suretin
nerede oldugu meselesidir. Iste Islam Diinyasinda nefsu’l-emrle ilgi-
lenen dustntrler sorunun bu yaniyla da ugrasmislardir; ve “nefsu’
l-emr” problemi dendiginde, “zihni varlik” dendiginde hatta “stret” ve
giderek “akilsal stret” dendiginde sorunun bizi ilgilendiren yani bu
yan1 olmahdir.

Tesbit edebildigimiz kadariyla nefsu’l-emr hakkinda mustakil risale
yazanlar Nasir Tasi (61. 1293), Seyyid Serif Clircani (61.1413), Celalettin
Devvani (61.1502), ibn Kemal Pasa Zade (6l. ), Erdebili (61.1543) ve
Gelenbevi’dir (61.1790). Tasi, Curcani, Devvani ve Erdebili'nin risale-
lerinin metinleri dilimize cevrilmeksizin ve incelenip ¢dztimlenmeden
tarafimizdan yaymlanmistir.'® Gelenbevinin risalesiyle birlikte toplam
olarak bu bes risaleye ek olarak Islam diinyas1 okullarinda yaygin se-
kilde okutulan Kelam ve Felsefe kitaplarinda, bu risalelerde ele ali-
nan konulara yer vermis olan diistintirler de bulunmaktadir. F. Razi,
Amidi, Urmevi, Ici, Teftazani, Ciircani, Ali Kuscu, Hilli, Kadi Beydavi,
Isfahani, ... gibi. Bunlara ek olarak bizim eserini gormedigimiz ancak
eserinin adinda “nefsu’l-emr” ibaresi bulunan dustintrler (Kad1 Mah-
mut b. Mustafa er-Rami en-Niksari el-Hanefi 6l. 1616)2° ve yazarin ve
icerigini bilmedigimiz ama adinda “nefsu’l-emr” ibaresi bulunan eser-
ler de bulunmaktadir.

Zihinsel varlik konusu cagdas Iranh arastirmacilar Hajihosseini
ve Mir Damad ile Pakistanh arastirmaci Fazlur Rahman, yine iranh
Tabatabai, Mehdi Muhaghghigh, ve Japon arastirmaci, tilkemizde adi
bilinen ve eserleri de okunan Toshihiko Izutsu gibi baz1 cagdas aras-
tirmacilar tarafindan da ele alinmistir.2!

Cagimmizin 6nemli arastirmacilarindan ve alaninda bir hayli eser sa-
hibi, verimli oryantalistlerden Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi adh
hayli bilgi veren ve muhtevall eserinde, Islam diinyasinda yazilmis
“risale”’lerde genellikle okuyucunun, yazar tarafindan konuya hazir-
landigini, konuya 6yle birden bire girilmedigini, Rosenthal'in soyledigi
Ustiine yorum yapmaya, “Acaba s6yle mi anlamaliy1z?” demeye mahal
kalmayacak sekilde sarih olarak acikc¢a soyliiyor. Ancak, farkh risa-
lelere bakmis olmamizdan m1 kaynaklaniyor olabilir bilemiyorum, du-
rum bana pek 6yle gérunmiiyor. Bizim entellektiiel diinyamizda dii-
sunurlerimiz konuyu hazirlayip, konuya gotiirecek hazirhiklar1 yapip
konuya girmezler. Iislam diinyasinda, risalelerde, her zaman diyebilir
miyiz cok emin degilim ama galiba Oyle, risaleler genellikle tek ko-
nunun islendigi monografilerdir, iste bu risalelerde risalenin konusu

19 Bilim ve Felsefe Metinleri, say1 2.
20 Bilim ve Felsefe Metinleri, ayni yer.
21 A. Bingol, age.
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olan meseleye hicbir “girizgah” yapilmadan giriliverir. Nitekim Nasir
Tusimin yaptig1 gibi Gelenbevi de aynen 6yle yapiyor. Boyle yapilmasi
okuyucuda var bulundugu kabul edilen bir potansiyel ytiztinden ola-

bilir. Yani Gelenbevi “vucud”, “zihin”, “mutabakat”, “sabite”, “musah-
hih” ... gibi pek cok kavrami bizim bildigimizi varsaydigindan olacak,

“Bil ki Kelamcilar zihni varhigi kabul etmemisler ve varligi harici
varhikla simirlamislardir.” diyerek makalesine baslayabiliyor. Ancak,
bugtin, biz, yirminci ytlizyll insam olarak bir zamanlar kultirel ve
tefekkiirsel olarak bagimiz bulunan islam diinyas: kiiltiir ve tefek-
ktirtinde malum ve yaygin olan anlayislardan uzak bulundugumuz
icin, Gelenbevi'nin var kabul ettigini varsaydigimiz birikimden yok-
sun bulunmakta oldugumuzdan onun sdylediklerini anlamakta si-
kint1 cekebiliriz. Nitekim sikint1 ¢cekiyoruz. Bizim, bu gucliige ilaveten
bir Avrupali veya Amerikali arastirmacidan farkh olarak entelekttiel
diinyamizin dahil bulundugu medeniyet dairesine ait eserleri okumak
veya anlayabilmek icin birtakim zorluklar1 ve engelleri asmamiz ge-
rekmektedir. Bunlardan hatirnrmiza geliveren iki engelin ilki, s6zko-
nusu entelektiiel diinyada giintimtizdeki monografilere tekabtil etti-
gi soylenebilecek olan risalelerin yazilma ve tertib edilme bicimidir.
Bu gucluk, yorucu calismalar ve bir takim sahibine sikinti verecek
faaliyetleri ihtiva etse de entelekttiel diinyamizin dahil bulundugu
medeniyet dairesine ait eserleri okumaktaki ikinci giticliige nazaran
halledilmesi “dis”a bagh bir gticliik oldugundan, esasinda pek kiictim-
senebilecek bir gticlik degildir. Bu c¢ok énemli gugcliige, bildigime
nazaran, sadece, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Faktiltesi
kutiphanesinde okunmadik felsefe kitab1 birakmamis olan -ve de
cizilmedik, hem de miurekkepli kalemle- simdi Ege Universitesi'nde
felsefe profesorii, Islam Felsefesi tarihcisi Prof. Dr. Ahmet Arslan isa-
ret etti, ve baskasi bu konuya hi¢ deginmedi. Bu gticltik, incelenecek
eseri calismak tizere, ki bu eserin muhakkak yazma olmasi gerekmez,
matbu da olabilir, eser temin etme gicligtdur. Bugiin, 2008 miladi
yili itibariyla bu gliclik devam etmektedir. Oysa 6énemlidir. Sikinti-
s ¢ekiyoruz, ve bu ¢calismak isteyen kimsenin éntinde dyle goz ardi
edilebilecek cinsten olmayan ciddi bir engel olarak durmaktadir.?> Bu
durum, son zamanlarda “kontor”’la yazma okuma nimetine kavusma
sarhoslugumuza ragmen kendisini hissettirmekte devam etmekte ve
arastirmacilarin hizin1 kesmektedir, maalesef.

Aciklanmas zor gortinen bir baska nokta, Gelenbevinin bu risa-
lesinin, bizim gérebilme mutluluguna eremedigimiz Imtihan Risalesi
diye bir risaleler mecmuasi icinde bulunmasidir.?® Yani bir 68ren-

22 A Arslan, Ibn Kemal Sempozyumu, Tokat, 1986.
23 A. Bingol, age.
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ci grubuna hitap ediyor olacag:1 diistiintilmek makul olan bir kitabin
icinde bulunmasidir. Bir Akaid risalesinin, bir Fikih risalesinin, bir-
takim Fetva érneklerinin sinava girecek 6grencilere hitap eden bir ri-
saleler mecmuasinin icinde bulunmasinmin hikmeti anlasilabilir, fakat
bir Imtihan Risalesi icinde Gelenbevi'nin Zihinsel Varlik Risalesi'nin
vucudunun hikmetini aciklamak pek kolay gorinmemektedir. “Zihin-
sel varlik” problemi gibi “ince” ve “hassas” ve “yuksek” bir problemin,
toplumumuz gibi felsefe yapmanin pek yaygin olmadig, felsefe olgusu
ile pek ilgilenilmeyen, arzu edildigi boyut ve siddette ilgilenilmeyen bir
toplumda -“6zellikle Gelenbevinin zamaninda” demeye gerek yoktur,
ciinkli buglin o zamandan daha fazla felsefe yapiliyor degildir, ¢ctinkii
“Felsefe” demekle felsefe yapilmis olmaz, felsefenin adimi anmakla Fel-
sefe yapilmis olmaz,?* olmuyor, gortiyoruz- “zihinsel varlik” gibi prob-
lemlerin yaygin bir sekilde diistiintirleri mesgul etmedigini neredeyse
biliyoruz. Netice olarak, Gelenbevinin diger risalelerinin de bulundu-
gu?® bu Zihinsel Varlik Risalesi'nin bu risale mecmuasinin icinde nicin
bulunabildigini anlamakta sikinti cekmekteyiz.

Islam filozoflar, ileri stirmiis olduklar bu iddialan ispat icin bir
takim kanitlar ileri stirmuislerdir.2¢ Bu filozoflarin, ayrintilar dista bi-
rakilacak olursa baslica iki iddialar1 vardir: Birincisi, zihinsel denen
bir varlik modu vardir; ve ikincisi, seylerin “zihin-dis1 varhik” modu ile
“zihinsel” modu, bu seylerin mahiyetleri vasitasiyla birlesir. Konunun
tarihsel gelisimini dikkate aldigimizda belirtmek gerekir ki, bu delil-
lerden bazilari, seylerin bilgisinin edinilmesi durumunda zihinde bir
varlik gerceklestigine kanit olur. Yoksa bilgi, bilen ile bilinen arasinda
sadece bir izafet degildir. Baz1 kanitlar zihinsel varlik i¢in kanit oldugu

24 Gayet basit, yalin yani. Clinkti “kudema”dan gelmistir: “Bal bal demekle agiz tatlan-
maz.” “Muteahhirin”den de gelmistir, Krishna demistir: “Tanr sozti Tanr degildir”. 21nci
Dtinya Felsefe Kongresi'nin giizel, narin ve mazlum Istanbul’da yapildig1 su siralarda
Turk felsefe profosorlarinin diunya felsefe literaturuna yapacaklar katkiy1 veya katkilar:
cok merak ediyorum. Bir de konunun “an” felsefe olmayip siyasi, yani herkesin naturel
olarak konusacagl, konusabilecegi ve kendisini konusmakta yetkili sayacagi, bilmiyo-
rum ama belki de bu konuda hakli oldugu, bir alan oldugu dikkate alimirsa 2000 kisilik
“dustintr ordusu”nu fukara milletimin paraciklariyla iase ve ibate etmenin getirecegi
yukiin 1zdirabimi1 daha vahim bir sekilde hissediyorum. 2000 dustnur bir hafta stireyle
diinyanin incisi, Bosforus'un narin, giizel ve mazlum Istanbul'unda “shish kabab” ve
“raki” kombinasyonu ve “ince saz” esliinde “Ex oriente lux” saptamasin teyid ederken
“Tarkler cok comert” diyecekler birbirlerine ama ctimleyi tam bir sekilde “Ttirkler comert
insanlar” diye kurmayacaklardir. Ctuinkt “insan” kavrami yanlhs anlasilabilir. “Yanls”
ise intrinsically yad-arzu edilen’dir (non-desirable). Misafire ve misafirle ilgili bir konu-
ya gerekli bakis agisindan baska tiirlti bakmak bizim insamimiza uymaz. Ama konulari
dikkatle ve cok dikkatle ayirmak gerekir, yoksa agzimizdan “Nietzschenin metafizigi”
veya “epistemolojisi” gibi sozler ¢ikabilir. Ama bu devasa felsefe faaliyetinde Ttirk Felsefe
Kurumu'nun oynadig: rolti gérmek ve kendilerine hak etmis bulunduklan tesekkiirti
etmek de bizim gérevimizdir. Insaallah daha nice kongrelere.

25 Bingdl, GelenbeviIsmail, T.C. Kultir Bakanligi yay., Ankara, 1988; Gelenbevi'nin Man-
tuc Anlayist, MEB Istanbul, 1993.

26 Sebzevari, Ghurar.
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gibi, zihinsel varlikla harici varliklarin 6z bakimindan birligi icin de
kanit olur.

Onemli bir kanitla ilk defa Tasinin Tecridu’l-I‘tikad’mmda karsilasi-
yoruz. Tasi hakiki 6nermeleri zihinsel varlik i¢in en énemli kanit sayar
ve sOyle der: “Varlik iki cesittir: Zihinsel varlik ve zihin-dis1 varlik.?”
Aksi takdirde (yani, zihinsel varlik var olmasaydi) hakiki énerme ta-
mamen sacma olurdu.”® Oysa bizim ¢ok 6énemli baz1 énermelerimiz
hakiki 6nerme dedigimiz ttirden énermelerdir.?®

islam filozoflar1 6nermeleri zihinsel énermeler, zihin-disisal éner-
meler, ve hakiki 6énermeler olmak tizere tasnif ederler. Bu tasnif ilk
defa Ibni Sina tarafindan yapilmistir.?° Bu tasnif, énermenin konusu
dikkate alinarak yapilmis bir tasniftir. Bu tasnife gore eger 6nerme-
nin konusu zihinde ise, bu durumda 6nerme zihinsel bir énermedir.
“Insan hayvanmn bir tiiriidiir” énermesi gibi. Burada yargimnin yeri zi-
hindir, ¢tinkti insanin, hayvanin bir tirti oldugu yer zihindir. Onun
bir tir olusunun, zihin-dis1 diinyadaki varligiyla herhangi bir alaka-
s1 yoktur. Cliinkti zihin-disindaki insan “ttir” olarak tasvir edilemez,
ve konu zihindeki varlikla simirhidir. Eger énermenin konusu zihnin
disinda ise bu durumda 6énerme zihin-disisal bir énermedir. “Buitiin
kuslar ucar” énermesi gibi. Bu tiir 6nermede yarg: zihin-dis1 dinya-
ya atfedilir. Onerme aciklamaktadir ki buitiin kuslar, dinlendikleri
ve yere konduklarn durumlar hari¢, ucarlar. Baska turlii sdylenecek
olursa, dnermenin yuklemi, zihin disinda bir yerde bulunan zihin-disi
bir konuya yuklenmektedir. Konu zihin disindaki varhkla sirhdir.
Eger 6nermenin konusu seyin 6zt ve mahiyeti ise ve isin icinde var-
Iik yoksa, bu durumda énerme hakiki énermedir. “Bir demir ¢cubuk
1siildiginda genlesir” énermesi gibi. Yargi, konunun genel dogasi ile
ilgilidir ve varlik moduyla ve zamanda olusla sinirh degildir. Bu sekilde
davranmak, ister gecmiste, ister simdi, isterse gelecekte olsun, demir
cubugun dogasmda vardir, onun dogasi geregidir. Bilimde kullanilan
butin énermeler olgusal énermelerdir. Ctinkti boyle énermeler kiilli
onermelerdir ve belli bir yerle ve zamanla siirh degillerdir.®!

Oyle 6nermeler vardir ki, zorunlu olarak dogrudurlar ama zihin-dis1
diinyada varliklar yoktur, hatta bu énermelerin icinde 6yleleri vardir

27 Bkz burada s. 2.

28 Allame el-Hilli, Kesfit'l-Murad fi Serh-i Tecridi’'l-I'tikad, nesr. Hasanzade Amuli, Kum,
Muiessesat-i Nesr-i islami, 1988, s. 28.

29 Damad, age.

30 Ibn Sina, Necat, nesr. A. Umayra, Beyrut, Dar al-Jil, 1992, s. 23-26.

31 Damad, “Islam Felsefesinde Zihinsel Varlik Problemi Uzerine Notlar”, Journal ..; Turkce-
miz icin bu adlandirma yaniltici géruntiyor. “Olgu” vuku bulmus olan anlamina oldugu
stirece bu yaniltict1 durum devam edecege benzer. Ctinkii “olgu” ile “kulli” yanyana gel-
meyecegi gibi, “zaman dis1” bir olgu Turkcemizde sézkonusu degildir. Zaman olgunun
intrinsic 6zelliklerindendir. Aksi yanilticidir.
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ki, dogru olmalarima ragmen mantiksal ve akilsal olarak imkansizdirlar.
Mesela, meshur “Celismezlik Yasas1”, iki celisik 6nermenin bir araya
gelemeyecegini (‘adem-i ictima‘’-1 nakizayn) séyler. Bu durumda yargi
nerede bulunur? Suphesiz, bu yargida bulunan kimsenin zihninde,
“iki zit 6nermenin bir arada bulunmasi1” kavrami bulunmal ki, bu ko-
nuda yargida bulunabilsin. Bu, zihinde zit énermelerin bulunmasinin
imkansizligimi séylemek degildir, bir ytiklemli 6nermeyi kosullu éner-
meye donustiirmek de degildir, ¢ciinkt, “zit 6nermelerin bir arada bu-
lunusu, var olursa, imkansiz olur” demek anlamsizdir. Islam filozoflar
der ki, bu tur énermede ytiklem, konunun hakikati ve 6zi ile ilgilidir,
yuiklemin varlikla bir ilgisi yoktur. Bu yargi verildiginde zihinsel varhik
konunun mabhallidir. Maamafih, konu icin herhangi bir simirlama s6z
konusu degildir.

Katip Celebi'nin 6zetledigi gibi mesele “zihinsel varlik”in varligi me-
selesinde digimlenmektedir. Bu probleme ise Parmenides “Var ol-
mayan var olmayandir ..” diyerek coktan isaret etmis bulunmaktaydi.
Parmenides “Var-olmayan diistintilemez” derken ve “Kalem saridir”
denemez derken hakliydi. Ctinkti, bir sey ne ise odur, kalem kalemdir,
sar1 saridir, ve yine “Sar1 saridir”, ve yine “ “Sar1” “sar1”dir”. Ama kati-
yen “ “San” saridir” diyemeyiz. Ozdeslik ilkesinden dolay1 bu béyledir.
Yoksa, Zenon icin fikir beyan etme durumunda degilim, ama eminim
ki Parmenides oyun oynuyor degildir. Bundan ne kadar emin isem,
seckin felsefecilerimizden Prof. Dr. M. Aydin, Arnaldez, Gardet, vb gibi
bu konularda kiicimsenmeyecek derecede emegi bulunan distntr-
lerin de isaret etmek istedikleri bir “yan™in, bir “veche”nin de bulun-
dugundan o kadar emin bulunmaktayim. Simdi, durum bdyle olunca,
aklimiza bazi sorular gelmektedir. Gelenbevinin bu risalesi bir basit
ve gereksiz ve sebepsiz bir “tekrar” midir? Gardet, Arnaldez, M. Aydin,
vb gibi “ciddiye alinmamas1 mimkitin olmayan” bu alanin agirhk sa-
hibi bir¢ok distintrin distndiga gibi “6111” problemlere “zaten 614"
cevaplar midir? Dliismansiz “apologetic’ler midir?

Mesele giderek “Bilgi nedir?”, “Neyi bilebilirim?”, “Ma’dumu bilebilir
miyim?”, “Ma’dam nedir?” gibi sorular adi altinda, “sey”, “hal”, “ta-
vir’, “sicrama”, vs. gibi kavramlarin “ma’na”larinin ne oldugu, ve daha
sonra sorunun kendisinin soru olarak konu oldugu, yani “anlam”in
kendisinin problem oldugu, yani “kavram”n, ve felsefenin kendisinin
problem oldugu nihai sorusunun tasiyicis1 “Timel”in ne oldugunun,
Tamel'in mahiyetinin soruldugu asamaya gelinmistir. Boylece “Yok-
sa “ates”i dustindiigiinde zihnin yanmasi gerekirdi, dyleyse “zihinsel
varlik” olmalidir” yalin ve basit ama Parmenides’in itirazi1 kadar “dog-
ru” “istihrac’indan “Zihinsel varligin varligl” problemi ve konusuna
gelinmistir. Hatta oyle ki, meshur mutefekkirlerimizden, Hocazadenin

Tehaftit'tine de bir Hasiye’si de bulunan Kemal Pasazade bu konuda
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bir risale i¢in uzunca sayilabilecek boyutta bir risale yazmistir. (Kemal
Pasazade’nin bu eseri, ya Bilim ve Felsefe Metinleri'mizde veya yeni
metin dergimiz Metin Dergisinde yaymlanmak tizere halen tizerinde
calisiimaktadir).

Bilgi meselesi, burada, acis paragrafimizda ifade edildigi tzere,
genelde felsefede ve 6zelde Islam diinyasinda Islam felsefesinde bir-
cok dusunurin ilgilendigi bir meseledir. Problem, felsefenin Eski
Yunan’daki hareketli doneminden sonra gelen “duraklama’”y1 miitea-
kip Islam diinyasina gecmesiyle yeni ve taze bir “kan” ve yeni ve taze
bir “ruh” kazanmis, Rosenthal’in isaret ettigi tizere bilim ve felsefede
butiin konularda bir hareketlenme, bir canlanma ve bir seyleri tistlen-
me ve Ustlenilmis olan seyleri tamamlama duygusu olusmus, herkes
bir “bilincle ve mes’uliyet duygusu” ile bir seyler yapma ihtiyaci duy-
mustur. Kaldi ki bu vechesinin yaninda, “Islam diinyasinda bilginin
ne oldugu sorusu, dini sahada cok biiyiik énemi haizdi. Ciinkii islam
kelamimma yoénelik metodolojik yaklasim bu soruya verilecek cevaba
dayaliydi.”32

Gelenbevi'nin, kékensel olarak bagh bulundugu Islam diinyas: dii-
stince tarihinde zihinsel varlik meselesiyle konuya mustakil monogra-

fiyle katilanlarla, konuyla “gecerken”, “ by the way” ilgilenmis olanlarin
hi¢ de kticimsenmeyecek bir sayida olduklar1 da acikca gortilecektir.

Gelenbevinin burada yaymladigimiz Risale-i Feride-i Nefsi'l-Emr
veya diger adiyla Risale fi Vucudi'z-Zihni adl risalesi, Stileymaniye
Kuittiphanesi Giresun koleksiyonu 106/15, 82-83 ve Siileymaniye
Kit. Resadiye kol. 989/38, 57-61'de kayith niushalara dayanilarak
kurulmustur.®?

32 Rosenthal, Bilginin Zaferi, s. 231.
33 Niishalarm tanitimlarn icin bkz Tarkiye Yazmalar1 Toplu Katalogu, ed. I. Parmaksizoglu.
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ZiHINSEL VARLIK
(Tturkce Metin)

Bil ki Kelamcilar zihni varliglr reddedip varligi (vuctd) “harici” var-
Iikla siirlamislar ve itibari seylerin varhiginin nefsu’l-emr’de oldugunu
kabul etmislerdir. Glinesin dogmasiyla giindtiztin varhig1 arasindaki
iliskide oldugu gibi. Bu iliski, gtinesin dogmasiyla gecenin varlig: ara-
sindaki iliski gibi sirf ma’dtim olmayip, -burada Kelamcilarla Filozoflar
uyusurlar-, aklin bu iliskiyi kurmasinda soyutlama (intiza’) kaynagi-
nin haricte var olmasindan ibarettir. Oyleyse giinesin dogmasindan
sonra mevcut olan 1s1k, 1s181n varlhigi ile glindtiztin varligl arasinda ku-
rulacak bir iligki icin kaynaktir, yoksa 1sikla gecenin varligi arasinda
kurulacak bir iliski icin kaynak degildir.

Butin nisbi arazlar hakkinda da sdylenecek olan budur. Onlarin
haricte varhigimi inkar ettikleri “nicelik” hakkinda sdylenecek sey de
budur. Fakat biri kelamcilara karsi soyle diyebilir: Onlarin “Bu ale-
min benzerleri mimkindur” s6zti onlara goére nefsu’l-emr’de dogru
bir 6énermedir, dyleyse haricte bu iliskinin gerceklesmesi gerekir. Bu
da, ya bu iliskinin kendisinin a’'yan’da bir varlik olmasiyla olur, bu
gecersizdir, ¢ctinkti btittin iliskiler itibari seylerdir; ya da harici ayni bir
mevcuttan cikarilarak olur, oysa bodyle degildir, ¢ctinkti bu iliskinin iki
tarafindan hic biri bir “sey” degildir, bununla “benzerler”i kastediyo-
rum. “Imkan” kavram haricte mevcut olan bir seyden soyutlanir, yok-
sa konunun kendisine izafe edildigi seyden, yani, “mevcut alem”den
soyutlandigr dogru degildir, aksi takdirde “Vacib’in benzeri mevcut-
tur” s6zti dogru olurdu. Oysa bu gecersizdir. Onlar icin bu énermeyi
salibe’ye hamletmekten baska cikar yol yoktur. Ctinkii sadece konu-
suna uyumu bakimindan salibelerin dogrulugu salt olumsuzda s6zko-
nusudur, yoksa bu olumsuzlamanin nefsu’l-emr’de gerceklesmesine
ve onun gerceklesmis varligina dayanmaz.

Onlar “alemin tasavvur edilen benzerleri” s6ztimutizdeki iliskinin
haricte mevcut bir seyden kaynaklandigin ileri stirerler, bu haricteki
mevcut sey de bu iliskiyi tasavvur edendir. Bu durumda, onlara gore
nefsu’l-emr, varliktan ve salt olumsuzlamadan daha geneldir. Birinci-
si olumlularin dogrulugunun “medar”idir, ikincisi olumsuzlarin dog-
rulugunun “medar’idir. “Medar” ile “zihni nisbetin (iliski) kendisine
kiyas olundugu sey”i kastediyorum. Bu ikisi, “salt olumsuzlama” veya
“varlik” olmakta uyusurlarsa, énerme dogru (sadik), aksi halde yanhs

(kazip) olur.

Diyorum ki, filozoflara gore nefsu’l-emr, gercek harici varliktan ve
insanin, tabiat1 geregi diisiindtigti mevhtm harici varliktan daha ge-
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neldir, bu dogrudur. O halde filozoflarin, bizim “Bu alemin benzerleri-
nin imkam nefsu’l-emr’de gerceklesir” s6ztimtiztin dogrulugunu inkar
etmeleri icin herhangi bir sebepleri yoktur. Bizim bu s6ztimtizde soy-
ledigimiz, onlarin gercek harici varliklarina denk duser, ki gecersizdir
(batil); hatta onlar, insanin, kendi tabiatina uygun olarak distindugt
mevhtm varligl, hicbir diistinen kimseye gizli olmadig: tizere, zihni
varlik yerine kullanmislardir.

Diyorum ki, bizim, filozoflara karsi, onlarin, nefsu’l-emr’deki varligi
zihni varliktan daha genel kabul etmeleri hakkinda iki gticli itirazimiz
(bahs) vardir. Bu itirazlarimiz sunlardir:

“Duisme”nin, karanlik bir gecede diisen bir yapraga nisbeti nefsu’l-
emr’de kesinlikle gerceklesir. Eger diismenin nefsu’l-emr’de varliini
mumkiin kilan (musahhih), bu diismeye bagh iki tarafin varlig: ise, -ki
bununla, haricte mevcut olan iki varligi, duyumla algilanmaya miuisait
iki mevcudu, yani hareket ve yapraki kastediyorum, soyutlanir (in-
tiza)-, bu gorts oldugu gibi, zihni varligi kabul etmeyen Kelamcilarin
gortsudur; eger dismenin varligini mtimkin kilan (musahhih) bu
iliski (nisbet) herhangi bir zihinde ise, ya Asag1 Zihinler’den bir zihin-
dedir, oysa bu gecersizdir, ¢ctinki bu diisme hi¢ bir canlinin zihnine
irtisam etmemistir; veya Yuksek Zihinler'den bir zihindedir; bu yuk-
sek zihinde bulunus da; ya ctiz’i vecih tizeredir, oysa bu onlara gore
gecersizdir, ctinkili onlara gore maddiler (maddeyle karisik olanlar) ve
degisime tabi‘ olanlar Yuksek Kaynaklar’a ctiz’i vecih tlizere irtisam
etmezler; veya ytiksek zihinde olusu kitlli vecih tizeredir; bu durum-
da biz s6yle deriz: Bu varlik (bu zihinde irtisam) ya, daha 6nce degil
ama diisme vaktinde var olmustur, bu durumda Ytiksek Kaynaklar'in
bilgisinin hadis olmasi gerekir, oysa bu 6zellikle Yiice Tanri’nin bilgisi
hakkinda muhaldir; veya ezeli ve ebedi olarak dyledir, bu durumda
da hadis olan diisme iliskisinin ezelde gerceklesmesi gerekir, oysa bu
safsatadir. Bu varlik, oldugu sekliyle (biaynihi) ezeli bilginin varliidir,
yoksa yad-ezeli hadisin varligi degildir.

Dogrusu, Kelamcilarin da inandigi tzere sudur: Bu iliskinin
nefsu’l-emr’de varligl demek bu iliskinin soyutlanmasi icin gerekli da-
yanagin haricte bulunmasi demektir; veya, “disme”den sonra soyut-
lama icin gerekli dayanagin haricte bulunmasi1 demektir; veyahut da
“dtisme”den sonra soyutlanan iliskinin varligini insanin tabiati geregi
tevehhiim etmesi demektir.

Bu problemden ancak soyle diyerek kurtulmak mimkiandir: “On-
lar, bu gibi iligkilerin nefsu’l-emr’de var bulunmalarimin, soyutlama
kaynaginin haricte varligindan ibaret oldugunu inkar etmezler, fakat
butin konularda soyutlama kaynagimn harici mevcut olmadigin soy-
lerler; hatta bazi seyler icin bu dayanak zihni varlik bile olabilir. “Anka
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mumkitindiir” séztinde oldugu gibi. Soyutlama kaynaginin harici var-
lik ve zihni varlik diye boltiinmesinden 6ttirti nefsu’l-emrsel varlik zihni
varliktan daha geneldir. Boylece “insan”la ilgili ktillilerin ve diger ikinci
ma‘kallerin “insan”n zihinde varligindan ibaret olarak nefsu’l-emrde
stibutu gerceklesmis olur. Ctinkti bir kuilli ve kiillinin “insan”a nisbeti,
bu ikisi, harici bir mevcuttan degil zihni bir mevcuttan soyutlanmis iki
seydir. Cinku haricte ne kulli vardir, ne de iliski vardir.

Onlar, soyutlama dayanag, gerceklesme bakimindan ister haricte
mevcut olsun isterse zihinde mevcut olsun mevhtm varligin, nefsu’l-
emrsel varligin musahhihi olmasimi kabul etmezler. “Zeyd haricte
koérdar” sézinde oldugu gibi. “Korluk” selbi, yokluksal (ademi) bir
kavramdir. “Zatin toplami (mecmul)” ve bu kavram gerceklesme baki-
mindan haricte var degildir, ¢ciinkti parca yoklugu butin yoklugunu
gerektirir. Bu kavramin Zeyd’e ytuklenmesinin anlami, onu mevhum
harici varhiginda Zeyd’e birlestirmektir (ittihad), ciinkti Zeyd'in varhig:
“gerceklesmis-olan” (“muhakkak”) ve “korlik™tn varligl “vehmedilmis-
olan”(*“mevhum”)dir, halbuki gerceklesmis-olan, vehmedilmis-olanla
birlestirilemez. Ancak, belki “k6ér” kavramimmin varhifimm ayniyla
Zeyd’in varligr oldugu tevehhiim olunabilir. Bu kadar da bu ytikle-
menin dogrulugu icin yeterlidir. Ctinkii bu vehmedilen birlestirme
(ittihat), iki mevcuttan, “korliik’ten ve “Zeyd”den, soyutlanmistir; ve
bunun nefsu’l-emr’deki varligi da, ya soyutlama kaynaginin haricteki
varligindan ibarettir, veya soyutlama kaynaginin varligindan soyutla-
narak elde edilen “vehme dayali” (mevhtum) varligindan ibarettir.

O halde onlarn goértislerini tahkik etmek gerekir. Ben de onlarin
goruslerini tesbit edip en iyi bilen Ytice Tanri’nin yardimiyla diyorum
ki, bizim “Haricte veya zihinde veya sadece konuda (mevza) bulunan
iligkilerin iki tarafindan soyutlanan btittin nisbetler iki taraftan bi-
rinde mevcuttur. Yuklem ise iliski gibi soyutlanan bir seydir” so6zii-
muzden anlayacagin tizere iliskinin nefsu’l-emr’de gerceklesmesinin
anlami, onun soyutlanma kaynagimin ve asli varliinin, soyutlama ve
birinin farzetmesi sézkonusu olmaksizin iki tarafin birinde gercek-
lesmesidir. Ancak iliskilerin kendileri, soyutlamadan sonra zihinler-
de var olsalar da kendi baslarina sirf yokluklardir. Béylece Zeyd'in,
mesela, bir sifatla sifatlanmasinda imkansiz (mrtistahil) olan teselsti-
Itin ortadan kaldirilmasi ltizumu ortaya cikar. Ctinkti Zeyd bu sifat-
lanmayla sifatlanmistir (muttasif), ve bu sonsuzca boyledir. Ctunku
bu “sifatlanma’nin zihinlerin disinda ayr1 bir varligi yoktur, aksine
zihinlerin disinda var-olan (mevcud) sadece sifatlanandir veya sifatiyla
birlikte sifatlanandir. Zihinler de buradan bir “sifatlanma” soyutlarlar,
bu soyutlamadan sonra bir zihinde mevcut olsa da bu “sifatlanma”nin
kendi basina bir varligi yoktur. “Sifatlanma” ile sifatlanma da boyle-
dir. Bu sonsuzca bdéyledir, ancak burada, “toplamdan alinan bir kiime
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(ctimle)den sonra kalan kiime, alinan ktimeden daha fazla olur” anla-
mina degil, ama, “bir terimde durmamak” anlamina olmak tizere bir
teselstil s6zkonusudur, ¢linkd zihinler bu soyutlamay: tiiketemez. O
halde zihinlerin soyutlayacagi sonlu olur. Bu “bir terimde durmamak”
anlamina teselstl, buradaki her tir varligin sonlulugu ytiztinden mu-
hal degildir.

Onlar problemi bu sekilde ¢c6zmeye calismislardir, ancak bu ¢6ztiim
Ylice Tanrr’min bilgisi sézkonusu oldugunda problem ortaya cikarir;
cunkii bu durumda su iki siktan biri kaginilmazdir:

1. Ya Tatbik Burhanr'nin uygulanmasi imkansiz oldugundan zihni
varliklarda teselstilii caiz géormek gerekir; Tatbik burhaninin uygu-
lanamama sebebi, bu burhanin anlatiminda séylenen sézkonusu
“fazla”nmin sonsuz tarafina intikal etmesidir; oysa onlarin bu burhanin
anlatiminda zikrettikleri iki muhalden biri buna dayalidir, bu da an-
cak bilfiil tatbikte s6zkonusudur. Imkan olarak tatbik tasavvurunun
yeterli oldugu sadece farzetmeye dayal tatbikte ise, arastirmaci (Sey-
yid) Serifin Tecrid Hasiyesi'nde soyledigi ve bizim bazi risalelerimizde
acikladigimiz tizere, kisaca sdylemek gerekirse, parcalar1 hareket ka-
bul etmeyen ve birbiri karsisina konamayan parc¢alardan olusan dizi-
lerde tatbik kabul edilmez. Tatbik, cisimlerde ve cismani varhklarda
kabul edilir.

2. Ya da séyle denir: “Iliskinin soyutlanmasi bilende sézkonusu
olan bir seydir. Zeyd’'in varhginda yaptigimiz teskik gibi, oradaki ilis-
kiyi ve birlesmeyi soyutlariz. Ancak bedihiler s6zkonusu oldugunda
bu iliskinin zihinlerde gerceklesmesi kabul edilmez. Ctinkti “havanin
aydinlanmasi’ni idrak etmek icin bu ikisi arasimndaki iliskiyi soyutla-
maya ihtiyacimiz yoktur. Ytce Tann bttiin varhiklarn hakikatleri ile
biliyor olsa da O’nun bilgisinde soyutlanmis bir iliski mevcut degildir.
Varlik ve benzeri diger buitin soyutlamaya dayal itibari kavramlar
hakkinda da aym sey sdzkonusudur. Ancak bu durum, ytklemin de
zaruri olarak soyutlanmis bir sey olmasi1 durumunda problem ortaya
cikarir. Stphesiz “Anka mimkindir” s6zi Yiice Tanri icin malimdur.
Burada, arastirici distinir Devvani'nin yaptig: gibi Yiice Tanri’nin bil-
gisinin “icmali basit” oldugu fikri kabul edilirse mesele kolaylasir, an-
cak Kelamcilarin gértisti oldugu, ve bizim bu risalemizde acikladigimiz
lizere, problem ortadan kalkmis olmaz.

{smail Gelenbevinin -Kudretli Yiice Tanr’nm rahmeti onun tizerine
olsun- risalesi Tirnovali Ahmet Oglu Ali'nin istinsahiyla tamamlanda.
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Kapim FELSEFE IsLaMm DUNyasINA NASIL VE
Hanci YoL ILE GirDi"

Mehmet Semseddin GUNALTAY"
Sadelestiren: Ibrahim CAPAK™

Hicri tictincti asirda, ilim ve ma‘rifette nazar ve burhan metodunu
takip iddiasinda bulunan “miitekellimin” sistemi karsisinda yeni bir
akim ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu akim hicri ikinci asirdan itibaren
baslayan terctime faaliyetinin tirtintidtir. O zamana kadar her mtite-
fekkir nazariyeciye “hakim” denildigi halde bu yeni akimi temsil eden-
lere; sistemlerinin kaynagina isaretle, Yunanca bir isim verilmis yani
“felasife” denilmistir.

Hicri birinci asrin yarisimin sonlarindan itibaren ilahiyat sahasin-
da ortaya ¢ikan cesitli akimlarin temsilcilerine “Mutekellim” (Kelamci),
tabiat ve metafizik sahalarinda ortaya ¢ikanlara da “hakim” ismi veri-
lirken yine bu sahalarda calisan bazi mutefekkirlerin “filozof” ismiyle
isimlendirilmeleri, bunlarn ayr ilke ve farkli metotlar1 tisttin tutarak
geleneksel (ananevi) bir akimi takip etmis olmalarindan kaynaklan-

*  Daru’l-Funun ilahiyat Fakiiltesi muiderrislerinden Semsettin Gtinaltay hoca tarafindan
Osmanh Turkeesi ile yazilan ve adi gecen fakultenin dergisinin dérdincti sayisinda ya-
ymlanan bu makale alaninda énemli bir boslugu doldurmaktadir. Hala gtincelligini ko-
ruyan bu calismanin ozellikle Arap alfabeli yazilar1 okuyamayan zevat icin latinize edi-
lerek yaymlanmasmin iyi olacagim diistiindtik. Makalenin 6zgiinliigtinti korumak icin,
ctimlelerin yapisini bozmamaya 6zen gosterdik. Bu nedenle gerekli gordagiimuz yerlere
kelimelerin aslim1 parantez icinde verdik. Ayrica anlasilir olan ctimlelere miimkiin oldugu
kadar dokunmadik, diger ctimlelerin de anlasilir olmasini saglamakla yetindik. (Sad.)

**  Prof. Dr. Semseddin Gunaltay, 1883 yilinda Erzincan'in Kemaliye ilcesinde dogdu. Yuk-
sek Ogretmen Okulu Fen Subesinden mezun olduktan sonra Lozan Universitesi Tabiiyat
Boliimtinti bitirdi. Ozel olarak Arapca, Farsca ve Fransizca 6grendi. Kibris idadisinde
dgretmenlik, Midilli Idadisi, Izmir ve Gelenbevi Liseleri mudurliiklerinde bulundu. 1915
yilinda istanbul Dartlftiinun Edebiyat Fakiiltesi Turk Tarihi ve islam Kavimleri Tari-
hi Muderrisi tayin edildi. Stileymaniye Medresesi'nde Dinler Tarihi ve Islam Felsefesi
okuttu. 1924 yihinda ilahiyat Fakiiltesi'nin kurulusunda bu fakultenin basna getirildi.
1915 yilinda Ertugrul Sancagi (Bursa)'ndan Bilecik Mebusu segilerek siyasi hayata atil-
mustir. Miitareke gtinlerinde Istanbul Dariilftininu'nda milli davay1 kuvvetle savunan ve
genclere yol gosteren hocalardan biri olmustur. Ankara’da milli hiikkiimet kurulduktan
sonra, Istanbul Belediye Meclisi'nde tiyelik ve baskan vekilligi yapti. Bu arada, Anadolu
ve Rumeli Mtidafaa-i Hukuk Cemiyeti'nde gorev aldi. 1923-1950 yillan1 arasinda Sivas,
1950-1954 yillar arasinda Erzincan Milletvekilligi yapan Semsettin Guinaltay, 1949'da
Hasan Saka’nin istifas1 tizerine 18. T.C. Hiikimetini kurmus ve Demokrat Parti iktida-
rina kadar da Basbakanlik gorevini stirdiirmiistiir. Cumhuriyet Halk Partisi istanbul il
Baskanlig1 ve Kurucu Meclis Uyeligi de yapan Giinaltay, 1961 yilinda Istanbul Senatérii
secildi, ancak ayni yil vefat etti. 1941’den 6liimune kadar Turk Tarih Kurumu'nun Bas-
kanhgim yapti.

*##%  Prof. Dr. Yakin Dogu Universitesi/Istanbul Universitesi {lahiyat Fakultesi
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maktadir. Bu akimi takip edenler metafizik sistemlerindeki su doért
esasla kelamcilardan ayrilmislardir:

1. Alem Ezelidir: “Allah kainati yaratandir” s6zli mecazi bir ifa-
dedir. Allah, Illet-i Ula olmak itibariyle maddenin yaraticisidir. Fakat
illet-i Ulanin eseri olan “madde”, diger bir ifade ile “alem” zaman ic¢in-
de olmus ve bir zamanda baslamis degildir. “Allah” ile “alem” arasin-
daki nisbet, illetle malul arasindaki nisbet gibidir. Ctinkti aralarin-
da zaman bakimindan 6ncelik ve sonralik yoktur. Allah’in belli bir
zamanda ve bir amaca gore iradesiyle alemi yaratmis oldugu kabul
edilirse, iradesini gerceklestirmeden 6nce eksik olmasi gerekir. Bu ise
mutlak kemaline aykiridir. Allah ise Kamil-i mutlaktir.!

2. Alem Ebedidir: Clunkti alem, cevher ve arazdan (madde ve
kuvvetten) olusmustur. Halbuki cevherin yoklugunu gerektirecek
ma‘kul bir sebep yoktur. Alem mevcut olduktan sonra giiniin birinde
yok olmasi; sadece kadim irade (irade-i kadime) ile miimktin olabilir.
Halbuki kadim irade ile alemin yokluga gitmesi muhaldir. Ctinkt Al-
lah 6nceden alemin yoklugunu irade etmeyip, varhigini irade etmisken,
daha sonra onun yoklugunu irade ederse, kendisinin bir halden diger
bir hale girmesi gerekir. Bu ise Zat-1 Bari hakkinda muhaldir. Muhali
gerekli olan alemin, yoklugu da muhaldir.

3. Allah’in ilim ve iradesi ancak tiimellere yani kainatin genel
kanunlarina taalluk eder: Tikel yani gtinliik hadiselere taalluk et-
mez. Clink tikele, diger bir ifadeyle her an tekrarlanarak ortaya ¢ikan
hadiselere taalluk ettigi kabul edilirse, ilahi ilimde diger bir ifadeyle
Zat-1 Bari’de degisikligin olmas1 gerekecektir. Halbuki Allah her ttirli
degisiklikten mtinezzehtir.

4. Beser ruhu, her tiirlii kemali kabul etme potansiyelinden (kuv-
ve) ibarettir ve varliginin gayesi faal akil ile birlesmektir: Ruh, bu
kemale ulasinca ebedi saadete kavusmus olur. Demek ki mutlak saade-

1  islam filozoflar1 alemin kadim oldugu hakkindaki iddialarimi bashca ti¢ delile dayandir-

muslardir. “Tehafiitit’l felasife” de Gazali tarafindan elestirilen bu tg¢ delilin en kuvvet-
lisi sudur: “Alem kadim degilse, hadis olmasi gerekir. Halbuki hadisin vasitasiz olarak
kadimden suduru muhaldir. Ctinkai alemin hudusu iki suretten hali olamaz. Yani bu
hudus ya bir mureccih iledir (tercih eden) veya mureccihsizdir. Eger mireccihsiz ise
alemin hadis olmayarak varligi zorunlu olmayan (sirf mtimktin) olmasi kalmasi gerekirdi.
Cunki bir miireccih olmaksizin tercih yapmak mumkiin degildir. Eger alemin hudusu
bir mtuireccih ile olduysa su sorulara cevap bulmak gerekir: (1) O mureccihi ortaya koyan
(ihdas) kimdir? (2) O mureccih ni¢in daha 6nce degil de daha sonra hadis olmustur?
Bu sorulara “mtireccihi ortaya koyan (ihdas) Allah, mtuireccih de Allah'n iradesidir” sek-
linde verilen cevap yanlis olur. Ctiinkti bu cevap “Cenab-1 Hakk, bu alemin hadis oldugu
zamandan 6nce alemin varhigim irade etmedigi icin alem 6nceden hadis olmadi. Son-
radan bir irade ortaya cikti, alem de bu irade ile meydana geldi” demektir. Halbuki bu
cevapla Allah'in iradesinin hadis oldugu kabul edilmektedir. Fakat Allah'in hadis olmasi
batil oldugundan iradenin hudusu Zat-1 Bari’de muhaldir. Alemin hudusu muhal olunca
kidemi kesinlesmis demektir.
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te ancak kemal, nefis temizligi, ruh temizligi ile ulasmak mtmkutndur.
Su halde 6ltiimden sonra insan nefsi ya vasfedilemez bir lezzet ya da tarif
kabul etmez bir elem icinde sonsuz kalicidir. Insanlar diinyevi mertebe
ve lezzetlerde sayllamayacak oranda farkh olduklar gibi, ruhani elem ve
lezzet dereceleri bakimimdan da sayilamaz bir sekilde birbirlerinde farklh-
dirlar. Nefisleri temiz ve kamil olanlar sonsuz lezzete, nefisleri kétti olan-
lar da sonsuz eleme kavusurlar. Sona erecek olan elem (elem-i mtinka-
di) ise nefisleri kot olanlar (ntifiisti nakize-i miilevvese) icindir. Ahiret
emirlerine dair peygamberin haber verdigi suretlerden maksat ahiretin
nimet ve elemlerini temsildir. Ctink®i halki zihni manevi ve ruhi lezzet
ve cezalar (ukubat) idrakten aciz oldugundan, bunlar ser‘i dilde halkin
anlayabilecegi seylerle temsil edilmislerdir. Yoksa insanlar, kiyamet de-
nilen belirli bir zamanda tekrar dirilecek degillerdir. Ne kiyamet, ne cen-
net ne de cehennem vardir. Bunlar insanlarin avam olanlarina mertebe
ve derece bakimindan cisim olmaktan daha ytiksek olan ruhani sevap
ve ikab1 anlatabilmek icin temsil yoluyla s6ylenmis sozlerdir. Her ferdin
kiyameti ancak 6ldtigti zaman kopar.? Bir adam hayatinda ilmi fazilet
ve ameli fazileti bir araya getirmis ise kiyameti koptuktan yani 6ldiikten
sonra manevi sonsuz zevke, ruhani mutlak saadete kavusur. Hem ilmi
faziletten hem de ameli faziletten mahrum ise sonsuz eleme maruz kalr.
Seriat yoluyla (lisan-1 ser’) haber verilen cennet nimetti (nimet-i cenan)
ve cehennem azabi (azab-1 cehim) iste budur.

[lmi fazileti olup da ameli fazileti olmayan kimsenin nefsi, ilim ile
tekemmul ettiginden vefatindan sonra duyacag: elem sonsuz ruhi elem
olmaz. Dtinyada iken sahip oldugu cismani lezzetlerden mahrum olma-
s1 ona bir stire azap verirse de, nihayette hayatta iken kazanmis oldugu
ilmi fazilet zevkiyle btittinlesmeye baslar ve duydugu elemden kurtulur.

[lmi fazileti olup da ameli fazileti olmayan kimseye gelince, boyle bir
insan ruhen aci1 duymaz. Fakat diinyada iken ilmi ile tekamuil etme-
mis oldugundan ruhi zevkten haz almaz.

Iste felasife ismini alan gurup, bu dért esasla aynm1 zamanda hem
Selefiye’'ye hem de btitiin kelam mezheplerine mticadele kapisini ac-
mistir. Fakat ikinci dereceden olan meselelerde kelam mezheplerinden
bazilariyla uzlastiklar noktalar da olmustur.

“Islam felsefesi” klisesiyle ifade edilmekte olan fikri akim, hakikatte
Islami bir felsefe degil, kadim Yunan felsefesinin Iskenderiye ortiisii-
ne burinmus, Islami tabirlerle ifade edilmis bir uzantisidir. Asil Is-
lam felsefesini, cesitli kelam okullarinda aramak gerekmektedir. Biz
bu makalede bilhassa Islam felsefesi tabiri ile ifade edilen fikri akim
takip etmek istedigimizden, mahiyet ve 6nemi hakkinda bir fikir edi-

2 “Kim oltrse kiyameti kopar” hadisine isaret edilmektedir.
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nebilmek icin ilk 6nce bu akimin Islam alemine nasil; ikinci olarak da
hangi yol ile girdigini arastiracagiz:

Musltimanlar felsefi arastirmalara atildiklarinda; o zamana kadar
bircok asamalar gecirmis olan Yunan Iskenderiye felsefesi, metafizigin
en esasl meselelerine 6zel bir sekil verebilmistir. Bu sekli anlayabil-
mek icin kadim felsefe tarihine hizla bir géz atmak gerekmektedir:

Islam miitefekkirlerinin felsefe sahasinda ne yapmis olduklarim ta-
kip edebilmek icin kadim felsefenin, metafizigin bu belirli meselelerine
verdigi son sekillerini tespit etmek gerekir. Ctinkti bu sekiller bilinme-
dikce, Islami esaslarla Yunan felsefesinin nasil olustugunu kavramak
mumkiin olmaz. O halde kadim felsefede hareketin kaynagi nedir? Bu
felsefe Islam alemine gectigi zaman nasil bir sekil ile son bulmustur?
[lk 6nce bu yénleri arastiralim:

Milattan 6nce 636 tarihinde “Thales” ile baslayarak miladi 529 ta-
rihine kadar yani, on iki asir devam eden Yunan fikir hareketinde
kaynak (mebde’), fiziki baz1 anlayislar; ilk defa tartismaya acilan konu
ise “alemin mensei ve olusum sekli” meselesi olmustur. Fakat bu fel-
sefenin dayandig1 esaslar o kadar saglam degildir. Clinkli bu esaslar,
kismen yanlis bilgilerle acik olmayan ve eksik muisahedelerin sonuc-
larindan olusmustur. Hakikatte Yunan felsefesi kainati ktictiltmus,
en buiytik 6nemi insana vermis, tabiatin gériinen manzarasim hakikat
zannederek dinyay1 diiz bir ylizey, gogti de bu ytlizey lizerine kapan-
mis bir kubbe gibi telaki etmistir. Ilk filozoflar énemsiz bir genislikte
tasavvur ettikleri diinyay1 insanin 6zel malikanesi gibi gérmus, yil-
dizlari, hareket halindeki kiitlede (ecrami seyarede) siradan gokytizi
isaretleri (alaimi ceviye) veya gok atesinin (nar1 semaviye) tezahiirati
gibi tasavvur etmislerdir.

Yunan felsefesinin baslangictaki gozlemleri, cok genel ve cok sathi
oldugundan kainatta esas olarak toprak, su, hava ve atesten ibaret ol-
mak tizere dort unsur kabul edilmistir. Bu dért unsur alemde en yaygmn
olan dort cevheri suret oldugundan, bu anlayis o zamanlar pek tabii ve
gercege uygun zannedilmistir. Yunan felsefesi iste cok eksik olan bu ip-
tidai bilgilerle kainatin olusumu hakkinda bir nazariye kurmaga kalkis-
mustir. Nazariyeyi kurmak icin de bu dort unsurdan birine diger tictine
kars1 bir tisttinltik vermis ve onu kaynak (mense’) olarak gostermistir.

Filozoflardan birine gére iptidai unsur “su”, bir digerine gére “hava”,
bir Gictinciistine gore ise “ates” idi. Bu dort unsurun bir araya gelme-
siyle kainatin kaynagini izah etmek cok kolay gortilmustiar. Ctnku
su icerisine atilan tasin hemen dibe indigi, suyun (yagmurun) hava
kutlesi arasindan indigi, atesin en bariz 6zelliginin de ytikselmek ol-
dugu, en basit miisahede ile 68renilmistir. Su halde gértinen alemin
olusum seklini kolayca aciklayabilmek icin asagidan yukariya ve yu-
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karidan asagiya olan hareket hakkindaki ac¢ik olmayan bilgileri, bu
esassiz hadiselere tatbik etmekten baska yapacak bir sey yoktur. Bu-
nun icindir ki Yunan felsefesi en asagiya diinyayi, en yukariya suyu,
suyun Uzerine havayl ve havanin tsttine de atesi koymak suretiyle
kainatin olusumunu izah etmistir. Bu felsefeye gore hafif cisimlerin
yukariya, agir cisimlerin de asagiya dogru hareketi tamamiyla fiziki
hadiselerden kaynaklanmaktadir. Ctinkii sinirsiz denizler, nemli hava
tabakasi, gokte pirilldayan sayisiz yildizlar zati 6zellikleri geregi olarak,
kendilerine ait olan yerleri isgal etmektedirler. Demek ki buittiin bu
nizam ve hadiseler tamamiyla fizik ile izah edilmistir.

Yunan felsefesi, halki tatmin icin bircok tanri icat etmistir. insan
seklinde tasavvur edilen bu tannlar yildizhh kubbenin maverasmda
“Olympe” de ikamet ediyorlardi.

fIk felsefe, kainatla ilgili (kevni) hadiseleri fizikle izah etmekle be-
raber insan fiillerini bu sekilde tahlil edememis, bunlar miitefekkir
ve etkin (cevval) bir kaynaga isnad etmek zorunda kalmistir. Her seye
derinlemesine etki eden ve ruh denilen bu kaynak nedir? Iste Yunan
felsefesinin ortaya koydugu, ikinci mesele de bu olmustur. Bu mese-
lenin ¢6ztiimu icin de alemin olusumu meselesinde oldugu gibi zahiri
gozlem sistemi takip edilmistir. Zahiri mtisahedelere gore nefes alip
vermek yasamak demektir. Binaenaleyh nefes, hayattir. Ctinkt insa-
nin nefes alip vermesi kesildigi anda 6lmekte, son nefesten itibaren de
cansiz, hissiz, donmus bir heykel halini almaktadir. Bu zahiri mtisa-
hededen de hayat veren prensip havadadir. Hava, hem ruhun kendi-
sinden ¢iktig1 umumi kaynak hem de btittin ruhlarin siginagi olan ge-
nel mercidir, sonucu cikarilmistir. Iste hayat sahibi olan havayi btitiin
varligin kaynagi kabul eden felsefe, béylece maddi bir sekilde olmakla
beraber tek Allah fikrine ulasmistir. Fakat bu fikir ilk defa Yunanlla-
rin politeizmi ile carpismak zorunda kalmistir. Bu tek Allah kimdir?
Yunan felsefesinin ¢6zimtnt aradigl tictinci mesele de bu olmustur.
Bu ¢6ztim arayislarinin ortaya koydugu sonuglar, Yunan felsefesinin
dogusundan itibaren panteizme egilimli oldugunu gostermektedir. Yu-
nan felsefesi icin btittin bu incelemelerde, hareket noktasi duyularin
izlenimi, duyularin verdigi bilgiler tizerine kurulan, maddi basit tasav-
vurlardan ibaret olmustur. Sonu¢ da, tabiatiyla ancak bu bilgilerin
derecesi kadar acik olabilmistir. Fakat baz1 miisahedeler, duyularin
verdigi bilgilerin dogrulugu hakkinda stiphe uyandirmakta gecikme-
mistir: Bir bardak suya bir damla limon damlatiirsa géz, bu limon
damlasim su icinde ayirt edemez. Fakat bu limon damlasinin suyun
icinde oldugundan herhangi bir stiphe yoktur. Ayni sekilde uzak bir
ormanin agaclarindan birinin yapragina bir damla yagmur diisse biz,
bu dismeden olusan sesi duymayiz. Fakat bir sagnak yagisin mey-
dana getirdigi gurtltiiyti cok guizel isitiriz. Bu garultii eger sagnagi
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olusturan damlalarin seslerinin toplamindan ibaret degilse nedir? De-
mek ki duyularimiz bizi bilgilendirmekte cok yetersizdir ve bizi alda-
tabilmektedir. Yunan felsefesinin ¢6ztimtint aradig1 dérdtincti btiytik
konu yani her ne sekilde olursa olsun hakikatin bir kriterine (misdak)
sahip miyiz meselesi de bdyle dogmustur.

Beser ruhu, ne zaman bdyle bir kriterin bulunmayacag: stiphesine
duiserse, akil timitsizligi denilen duruma stirtiklenmis olur. Bu alem,
vehimden, muhayyilenin ortaya koydugu hayalden baska bir sey degil
midir? sorusu zihni mesgul eder. Zihin bir kere bu stipheye saplanirsa,
beseri bilginin en saglam esaslarim olusturan btitiin maddi ve duyu-
sal seylerin birden bire yikildiginmi gérmek c¢ok tabiidir. Yunan felsefesi
de tarihi inkisafinda, bir asir gecirmeden 6nce bu safhaya girmistir.
Zamanindaki insanlarin “Pisagoras”a, yeryliziine inmis bir tann gibi
bakmis olmalar sebepsiz degildir. Sofistlerin stipheleriyle sasiran bu
insanlar, Pisagorasi ilahi bir muirsit olarak telakki etmekte hakl idiler
ki, Pisagoras kendilerine 6gretilen seyleri derin derin diistiinmeye, du-
yularin izlenimlerine giivenmemeyi telkin ediyordu. Ctinkti Pisagoras
onlara akli istidlal yolunu a¢cmistir. Pisagoras diyordu ki; goz ve kulak
bizi aldatabilir. Fakat maddi tabiatin tamamiyla disinda olan seylerde,
ozellikle sayilarn iliskilerinde, hendesi sekillerin niteliklerinde mutlak
hakikatle karsilasabiliriz: “Iki kere iki dért eder”, “Bir ticgenin iki ké-
sesinin toplami tictinctistiinden btytktir” gibi htiktimlerde kesinlikle
vehim bulunmaz. Demek ki bizim bir vehmi alan icinde yasamakta
olmamiz miimkundur. Fakat, hi¢ olmazsa bu alanin bir hakikat alemi
ile kusatilmis olduguna inanabiliriz.

Elea Okulu'nun calismalan sayesinde nazari felsefe tamamiyla
maddi olmayan bu prensiplerden kurtulmaya baslamustir. Iptidai un-
surlara ait tartismalar yavas yavas sénmus, yerini zaman, mekan, ha-
reket, fikir, varlik ve Allah gibi konular hakkinda yeni arastirmalara
birakmak zorunda kalmistir. Bu arastirmalar sonucunda duyularin
guvene layik olmadiklar tasdik edilmek durumunda kalinmistir. Yeni
arastirmalar, sadece “atom” ve “hayz”in (mekan) mevcut oldugu sonu-
cunu cikariyordu. Esasen Atinalilar, felsefe ile mesgul olduklan tarih-
ten itibaren stiphe ve tereddiit ile derinden derine dolu bulunuyorlar-
di. Bu stiphe ¢cok gecmeden felsefenin biitiin alanlarini sarmustir. Iste
stiphelerle dolu olan bu hava icinde “Sofistler” dogmus ve bununla
nazari felsefe son bulmustur.

Sofistler, o dénemde bilinen btittin ilimleri mukayese ederek ne vic-
dan, ne hayir, ne ser, ne felsefe, ne din, ne kanun ne de hakikatin
karsiligl (misdak) olmadigl hiikmiinti vermislerdir. Fakat insan, reh-
bersiz yasamayacag icin eger kendisine tabiat hakkindaki nazariya-
ta dayanabilecegi bir sey temin edemezse, zaruri olarak bunu baska
yerde arar. Iinsan, felsefenin hakikatin bir karsihigini géstermek konu-
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sunda iflasim goértince, zaruri olarak deruni bir inanca baglanmistir...
Yunanistan’da da durum bdéyle olmus “Sokrat”, apacik ve ispata ihti-
ya¢ duymayan bir ilahin varhigin itiraf etmekle ortaya ¢ikmis; boylece
Yunanistan’'da felsefenin tictincti sathasi ortaya ¢cikmaya baslamistir.
Bu devre iman ve inang¢ safhasidir. Sokrat’la baslamis, Eflatun’la ge-
lismis ve stipheciler tarafindan son verilmistir.

“Antisthenes” ve “Diyojen”, riyazi hayatlar1 ve cemiyete hticumla-
rnyla inan¢ ve iman devresinin asiriya giden iki temsilcisi olmuslardir.
“Epikur” ise, imanin sahsi menfaatten baska bir rehberi olmadig za-
man; ne olabilecegini gostermistir.

Aristo ile Yunanistan’da dérdtincti bir devre baslamis oldu. Aristo’ya
gore dayanilabilecek asil esas akildir. Fakat akil da tecrtibeyi takip etme-
lidir. “Zenon” da aym1 sekilde distinmuistiir. Su kadar ki “Zenon” tecrti-
beden baska toplumun genel kabullerine (muselemat:i amme) de énem
vermistir. Zenon, duyularim izlenimlerinin acikhiginin bizim icin yeterli
bir rehber olacagini ifade etmek suretiyle hakikatin bir karsihginin bu-
lundugunu kabul etmis ve bdylece btittin stipheleri gidermek istemistir.

Aristo ve Zenon'un esas ittihaz ettikleri prensipler, nazariyat hatta
iman devrelerindeki prensiplerden tamamen farkhidir. Aristo devrin-
de de Yunan felsefesi alemin yaratilisi, maddenin zuhuru, kétaltigin
mabhiyeti ve viicudu, ruhun ebediyeti gibi 6nceki dénemlerde bircok
tartismaya sebep olan meselelerle ugrasmistir. Aristo ile tekrar basla-
yan bu faaliyetin, Sofistlerin her seyde derin bir stiphe gérdikleri, in-
sanlarin hakikatin karsiligina sahip olabilecekleri iddiasim1 tamamen
inkar ettikleri zamandan sonra olmasi dikkat cekicidir.

Goruluyor ki Yunanistan'daki fikri hareket su asamalar gecirmis-
tir: (1) Her seye incelemeden inanilan tarih éncesi dénem hikayeleri.
(2) Tecrtibeye kesinlikle 6nem vermeyen nazari arastirmalar devresi.
(3) iman devresi. (4) Akil devresi. (5) Cokiis devresi.

Her seye inanilan devre, cografya sahasindaki kesiflerle, ikinci dev-
re Sofistlerin elestirileri ile kapanmstir. Uctincii devre, Septiklerin
stipheleri karsisinda direnemeyip son bulmustur. Ulastig1 biiytik so-
nuclarla diger devirlerden Utisttin olan dérdtincti devreyi ise fark gayri
mahsus bir sekilde besinci devir takip etmistir. Coktis devri olan be-
sinci devre ise, Romalilarin kudretli gticleri ile son bulmustur.

Kadim Yunanin, fikir hareketleri bakimindan gecirdigi bu asamalar
tamamuiyla bir sahsin; dogum, cocukluk, genclik, olgunluk ve ihtiyarh-
81 gibi hayatinda gecirmekte oldugu sathalar gibidir.

Musliimanlar Kadim Yunan eserlerini terctime ve incelemeye basla-
diklar1 zaman, mitoloji devrine ait efsaneler haric, diger doért devrin trti-
nu olan eserleri gozden gecirmislerdir. Fakat bunlardan en ¢cok énem
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verdikleri Sokrat ve Eflatun ile Aristo ve Zenon'un temsil ettikleri fikirler
olmustur. Bunun sebebi ise Mitislimanlarin Kadim Yunan felsefesini
ozelikle sbz konusu filozoflarla ugrasan Iskenderiye yoluyla almis ol-
malandir. Ctinkti “Batlamyus Soter” ile oglu “Batlamyus Filodelphi” (P.
Philodelphe) tarafindan kurulan Iskenderiye miizesi 6zellikle bu filo-
zoflarm metotlaryla meshur olmustur, gerci “Batlamyus Everjite” (P.
Evergeete) bir ara Atina’dan “Sofokle” (Sophocle), “Uripid” (Euripide) ve
“Asilin” (Eschyle)’in eserlerini de getirterek muizedeki kiittiphaneye yer-
lestirmistir. Fakat diger filozoflarin eserleri gibi bunlar da Iskenderiye
alimleri tizerinde Aristo ve Zenon'un kitaplan kadar etkili olmamistir.

Iskenderiye mitizesinin basinda bulunan ve eserleri Arapca’ya ter-
ciime edilen “Demokritos” (Demrtius de Fhlere), “Aratosthenes” ve
Rodos’lu “Appollonius” gibi alimler de o6zellikle bu filozoflarin takip
ettikleri metotlarina dair yazmislardir.

Aristo ile “Iskender” ve “Batlamyus” arasindaki iliski dostluga da-
yali oldugundan Iskenderiye mektebinin felsefi temeli Aristo metodu
olmustur. Bu metod, aym sekilde, Islam aleminde baslayan fikir ha-
reketlerinin temelini olusturur. Aristonun “Messai (Peripateticienne)”
denilen metodunun esasi, “burhan” ve “timevarim” yoluyla tikelden
timele, timelden ttimele gecisten ibarettir. Timevarim ve istidlal ya-
kini kuvvetini, inceleme sahasina giren hadiselerin sayisindan, hiicce-
tini ise bilinmeyenlerin bilinmesinden alir. Binaenaleyh ne kadar cok
tekil incelenirse o kadar cok kuvvet ve giiven olusur. Bunun icindir
ki bu metod, yorucu ve surekli bir faaliyeti gerektirir. Ctinku ilk énce
tecrtibe ve gozlem ile olaylar1 anlamaya calismak, bunlar anladiktan
sonra da derin duistince ile aralarindaki iliskiyi belirlemek gerekir. De-
mek ki Aristo metodu muhayyile giictine (kuvve-i muhayyile) degil,
akil gtictintin (kuvve-i akliyye) faaliyetine dayanmaktadir.

Gerci bu saglam metodu takip eden Aristonun da bircok hatalan
olmustur. Fakat bu hatalar, kabul ettigi yola ulasmaktan degil, tecri-
be ve gozleme dayanan vakialarin keyfiyetlerinin yetersizliginden kay-
naklanmistir. Aristo'nun bu metotla elde ettigi sonuclardan bazilar ¢cok
onemlidir. Aristo’yu takip eden Musliman filozoflar da bu sonuclari
layik oldugu derecede bir énemle ele almistir. Aristo, hayatin tabiatta
umumi bir sekilde yaygin oldugunu, cesitli sekillerde goértilen canlhla-
rn yasadiklar bélgenin etkisi altinda olustuklarim anlamis ve boélgenin
degismesiyle sekillerinde degistiginin farkina varmistir. Ona goére, can-
Iilarmn hayati (hayati uzviye) kesintisiz bir silsiledir ve bu silsile en basit
bitkiden baslayarak insana kadar ytikselmekte; cesitli seriler duyusal
olmayan bir déntistiimle birbirlerine bir vasita olmaktadir.

Iskenderiye mektebi, bilimsel (fenni) sahada Aristo'nun metodu-
nu kabul ettigi gibi, ahlaki sahada da “Revakiler” (stoacilarm)’in reisi
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Zenon'un metodunu gerekli gormuisttir. Bu nedenle diger mekteplere
nispetle Revakilerin metodu Islam bilginleri tarafindan cok erkenden
incelenmistir. Zenon'un esas hikmeti insanlara hayatta dogru hareket
edilecek bir usul gostererek, onlar1 bu yoldan fazilete gottirmek olmus-
tur. Metodunu bizzat kendisi: “Hayrin ne oldugunu bilsek mutlaka ona
meylederiz” s6zu ile 6zetlemistir. Bunun icindeki “egitim ve 6gretime
biitiin faziletlerin kaynag1” goziiyle bakiyor ve diyordu ki: “Ilmin ilk bil-
gilerini elde etmek icin saglam hislerimize, bu bilgiyi elde etmek icin de
aklimiza muracaat etmeliyiz. Biitiin ihtiraslar kisaca yerilmis heves-
ler, bilgimizin eksikliginden ileri gelmektedir. Bedenimizin (cismi tabi-
at) olusumunda bizim bir mtidahalemiz yoktur. Bunu yapan hikm-
kaderdir. Fakat biz de ihtiras ve heveslerimize hakim olmayi; hiir, zeki,
faziletli yasamay1 ve her konuda aklin geregine uygun hareket etme-
yi 68renmek zorundayiz. Hayatimiz tamamiyla manevi olmal ve biz de
zevk ve kedere karsi lakayt kalmalyiz. Cemiyet icinde bir esir degil, bir
organ oldugumuzu unutmamaliy1z. Daima hatirda tutulmahdir ki tabi-
at, islerinde genele meyl ve fertleri kendi gayesine feda eder. Demek ki
bizim i¢in kaza ve kadere boyun egme, faziletin gerekli unsurlan olan
marifet, itidal ve adaleti 6grenmege calismaktan baska yapacak bir sey
yoktur. Biliyoruz ki etrafimizdaki her sey degiserek, solup hayati takip
ederken, hayat da solmay: takip etmektedir: Su halde her seyin 6lmekte
oldugu bir alemde 6lmek istememek budalalik degil midir?”

“Bir nehrin suyu daima yenilendigi halde, sekil ve manzarasim na-
sil muhafaza ederse tabiat da tipki bunlar gibi kesintisiz akar. Kainat,
butin yoénleriyle goz éntinde bulundurulursa, déntistimstzdur (gayri
mutehavil). Fakat hayz, atomlar ve kuvvetten baska hic¢ bir sey sonsuz
degildir. Tabiatin sekli, esas itibariyle gecici ve degiskendir.

Unutmamaliyiz ki insanlarin btiytik bir kismi1 miikemmel olmayan
bir terbiye almistir. Binaenaleyh zamanimizin dini akidesini sarsmak-
tan sakinmak gerekir. Bizim icin kainatta bir ytice kudretin var ol-
dugunu bilmek yeterlidir. Cliz'i olmayan bir kaynak (mebde’) vardir.
Fakat mtisahhas bir Allah yoktur. Bu ytice kudreti bir sahis seklinde
tasavvur ettikten sonra fazladan ona bir takim sifatlar, insani duyular
ve ihtiraslar isnad etmek budalaliktan baska bir sey degildir. Su halde
Olympus Tanrlan (Olumpus Hatifleri) hakkindaki inang¢ bir efsane-
dir. Tesaduf denilen sey de mechul bir sebebin eseridir. Tesadtiftin de
kanunu vardir. Tabiat, karst konulmas1 miimkin olmayan bir takim
kanunlara tabidir. Bu kanunlar, kainati zorunlu hareketle buytik bir
otomatik sistem haline sokar. Diinyay1 dolduran hayati kuvveye basit
insanlar Tann ismini verirler. Her seyin maruz kaldig1 déontistim, bir
ezeli takdirin daha iyi bir duruma getirilmesi (mufedalasi) gibi olur.
Denilebilir ki diinya ilerleyisinde, ancak belli bir tarzda tekamuil eden
bir tohuma benzer.
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Beser ruhu, alev (su’le) hayatindan, varhigin umumi kaynagmdan bir
kivileimdir. Hararet gibi bir varliktan digerine gecer ve nihayet ana kay-
naga geri dénerek, onda bogulur. Demek ki akibet yok olma degil, belki
kavusma ve birliktir. Yorgun insan uykuyu istedigi gibi, bu alemden tat
almayan filozof da 6ltim istirahatin1 temenni eder. Bu seyler hakkindaki
fikirlerimiz kesin degil, stiphelere aciktir. Ctinkti beser ruhu, kendi 6zel
mahiyeti hakkinda asla yakin olusturmaz. Hadise ve durumlarn arastir-
ma ile yetinmeliyiz. Hicbir zaman unutulmamalidir ki insan, mutlak ha-
kikate erisemeyecektir. Maddenin esrarina ntifuz edebilmek ic¢in gercek-
lesen beseri cabanin sonucu, her seyi bilemeyecegimizi, hakikate ulas-
sak bile onda yakine ulasamayacagimiz bilmekten ibaret kalacaktir.

Su halde bize diisen, miimkiin olabilen ilmi elde etmek icin aras-
tirmaya dalmak, fazilet, muhabbet, hakiki ask, iman elde etmeye ca-
hismak, mevcudiyetimizin sartlarina miikemmel bir sekilde katlanmak
ve aklin prensiplerine uygun bir hayat gecirmektir.

Iskenderiye Okulu, tercihen Aristo ve Zenon'un felsefelerini takip
etmekle beraber benzer metotlara kars1 da tamamen duyarsiz kalma-
mustir. Hatta bir miiddet sonra, Eflatun metodu Aristonun metodu-
nun yerini bile almistir. islam alemindeki tasavvufi felsefenin ana izle-
ri Eflatun felsefesine kadar gitmektedir.

Eflatun’un metodu, Messai metodun tersidir. Eflatun’'un hareke-
ti, kaynagini tiimellerden alarak, ttimelden tikele dogru iner. Halbuki
daha 6nce ifade edildigi gibi Aristo, tersine istidlal ve timevarim yoluy-
la tikelden ttimele varir. Demek ki Eflatun mutehayyileye, Aristo ise
akla dayanmistir. Eflatun ttimel bir fikri diger fikirlere tahlil ederken,
Aristo bircok tikel fikri toplayarak onlardan ttimel bir fikir ¢ikarmastir.

Eflatun’'un metodu, daha cazip, daha parlak iken, Aristo aksine,
daha yavas yurtumus fakat metodu daha saglam olmustur. Messai
metodu vakialarin incelenmesi ve arastirilmasi icin uzun bir calis-
maya, tecriibe ve gozlemde yorucu bir dogruluga, kuvvetli akil yu-
rutmelere ihtiyac duymustur. Halbuki mutehayyileyi isletmek insana
akli muhakemeye girismekten daha hos gelmektedir. Bunun icindir
ki Iskenderiye Okulu, ¢okiis devresinde Aristo'nun yeniliklerini uzun
uzadiya inceleme ve uygulama gibi cidden yorucu olan metodunu bi-
rakarak, tasavvur ve tahayyul gibi atalete sevk edici bir metodu tercih
etmistir. Boylece Yeni Platonculuk dogmustur. “Ammonius Saccas”
gibi Yeni Platonizm temsilcileri, tasavvuf ve yeni felsefe icinde bogul-
muslardir. Kadim mitizenin hasin ve agir muhendisleri yerine, artik
bunlar kaim olmustur.

Yunan felsefesinin c¢esitli asamalar gecirerek ¢okiis devrine duistui-
gu zamana kadar, devir devir cesitli sekillerde ¢6ztim aradigi Allah’'in
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varligi ve sifatlari, alemin mensei ve dénecegi yer (meadi), ruh ve haki-
katin karsilig1 gibi dért 6énemli ve bliyliik mesele hakkinda on iki asirlik
uzun bir stire zarfinda ulastigl sonuclar su sekilde 6zetlenebilir:

1. Allah'in Varlhig:s ve Sifatlari: Bu konuda Yunan felsefesinin
ulastig1 kesin sonug¢, Yunan milletinin hurafe perestligine kars1 acik-
tan aciga tartismayi goze alarak, her ttr “beseri olan tasavvuru” red-
detmek olmustur. Ulastigi bu sonucu su ifadelerle 6zetlemek miim-
kundur: “Kadir-i Mutlak, Kamil-i Mutlak ve Ezeli olan mevcut ancak
tek olabilir. Ctinkii ona ait olan sifatlarin maddi veya maddi olmayan
baska bir varlikta bulunabilmesi mtimktin degildir.” Yunan filozoflar
bu esastan bizzat kainatin Allah oldugunu, camid veya hayat sahibi
her seyin ayni zamanda Onun parcasi, Onunla hayatta, Onunla hare-
ketli ve Onunla kaim bulundugu sonucuna varmislardir.

Demek ki Yunan felsefesi ulastigl gayeye gore kainata, Allah go-
ziiyle bakmus fakat ilahi, muhayyilemizin ortaya koydugu zaman ve
mekan ile siirh gérmemistir. Yunan ruhunun bu son sekil faaliyeti
panteizmden baska bir sey degildir. Bu sekil, daha énce Hint-Avrupa
ailesinin btiytik kardesi olan Hintlilerin ulastiklari bir sonuctur. Hint-
lilerin bu husustaki inanclar sdyledir: “Tabiattan bagimsiz bir Allah
yoktur. Boyle bir Allah’'in mevcudiyeti, ne ananede sabit olmus, ne
duyular ile sezilmis, ne de akil ytirtitme ile ispat edilmistir.”

Fakat insan hicbir zaman bdyle bir sonucla nefsini ikna edememis-
tir. Cunkd bu sonucta, insanin istedigi sahsiyetin mahiyeti cok ek-
siktir. Ezeli, ebedi, genel, hissedilmeyen, edilgen ve sifatsiz bir Allah,
ona yeterli gelmemistir. iInsan kendi ruhunun ézelliklerini g6z éntinde
bulundurdugu zaman, sezdigi Allah boyle degildi. Bunun icindir ki
Yunan ruhu, beseri felsefenin bu son gayesi olan Panteizmi birakmus,
tekamul yolunda bir déntis yaparak akli, duyulara tabi kilmis, kendi-
siyle beraber (miittehid) bulunmayan bu sahsi olmayan Ilahtan vazge-
cerek sahsi ve kainat1 yaratan bir Allah fikri kabul etmistir.

2. Alemin Kaynag:1 (Mensei) ve Sonu (Mead): Yukaridaki konu
dikkatlice incelenirse Yunan felsefesinin bu ikinci meselede ulasabi-
lecegi sonuc¢ kolayca anlasilabilir. Her seyin kaynagi Allah’tir. Goru-
nen alem, Allah’in zuhur ve tecellisinden baska bir sey degildir. Alem,
Allah’in tesiriyle Allah’tan meydana gelmistir. Revakiler bunu bitkinin,
tohumundaki zerrede meydana gelmesine benzetmislerdir. Demek ki
Yunan felsefesine gore alem, Allah’in bir zuhurudur. Milattan 6nce
Iskenderiye ve Roma filozoflar1 da alemin menseini boyle diistinmiis-
lerdir. Gorultiyor ki Yunan felsefesi ile Dogu felsefesi, gerek tartismak
lizere ortaya koyduklar1 problemlerde ve gerekse bu problemlerin ¢o6-
zimunde, esas itibariyle aym bulunuyorlardi.
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Zuhur metodu- ki kainatin ezelden beri Allah’ta gizli oldugu ve go-
runur olabilmek i¢in giin ytiztine ¢iktigl ve tekrar Allah’a déntip onda
yok olacagl (mustagrak) esasmma dayanir — Vudai teolojinin en acik
cizgilerinden birini olusturur. Hint filozoflar1 gibi Yunan filozoflar1 da
bu metodu inkisaf ettirmisler, her iki memleket alimleri de buna ca-
zip bir sekil vermislerdir. Dogu felsefesinin zuhur metodu hakkinda
ulastig1 sonuclar1 Manou Mecrmuast, su satirlarla 6zetlemektedir: “Bu
kainat sadece ilk ilahi akilda yani ayan-1 sabite de mevcut idi. Hentiz
inkisaf etmemis ve karanlikla (ztilmat) kusatilmis gibi idi. Duyularla
algilanamayan, tayin edilemeyen ve idrak idi. Sanki bir uykuya dal-
misti. Bizatihi mevcut ve goriinmeyen fakat alemi gortinen kilan bu
yegane kudret, tabiatin bes unsuru ve diger prensipler yardimiyla bii-
tin kudretiyle nurunu sacti. O karanhg dagitarak aydinhk etti. O
vakittir ki buittin sasasiyla miisahhas olarak gortiindii. Onu ancak ruh
sezebilir. Zat1, organlardan muinezzehtir. Gértinen hicbir ctizti yoktur.
Buittin mevcudatin ruhudur ve higbir varlik onu kusatmaz ve idrak
edemez. Butiin varhgi, ilahi zati cevherinden yaratmak istediginden
ilk 6nce akil ile beraber sular1 yaratti. Bu sulara “nara” denildi. Ctin-
kit “nara”’dan yani Allah'in ruhundan dogmuslardir. Sular onun ilk
“‘ayana’sl yani icinde (derununda) hareket ettigi ilk vasita oldugu icin
0, “narayna” yani “sular lizerinde ylizen” ismini tasir.”

“Yukariya gogu, asagiya dinyayl, ikisinin arasma da seffaf eseri,
aydinlik alani ve sularin daimi hazinesini yerlestirdi. Buitiin mahlakati
yaratti. Zaman ve zamanin boéltimlerine, yildizlara, gezegenlere varhik
verdi. Fiilleri birbirinden ayirmak icin hayir ile ser arasinda tam bir
fark ortaya koydu. O, idrak olunamayan kudretini boylece izhar ve
kainati yarattiktan sonra yeni bastan ruhta emildi. Ve onun icin faali-
yet devresinin yerine stiktin devresi gecti.”

Hintlilerin kutsal kitaplarindan, sairlerinin eserlerine gecersek
bunlarda da alemin zuhur, tecelli ve geri dontistine (rucu) dair ayni
anlayislan goruriuz. “Mevcud ve sonsuz olan, saf ve seffaf billur (cam/
ayna) gibidir. Seffafiyet ve safiyeti bozulmaksizin, kirilmaksizin bu-
tin renkleri alir ve onlar1 nesreder.” Diger Hintli bir sair su sozlerde
terenntim ediyor: “O, etrafinda 15181 emerek karanlikta, kendisinden
meydana gelen bu aym 1siktan parlayan elmas gibidir.”

Hint filozoflarn fikirlerini halka kabul ettirmek icin de s6yle bir ben-
zetmeden faydalanirlar: “Ortimcegin agim nasil érdugini gordik. Bu
agin sekli hendesesindeki tekamuilti ve ne icin yapilmis ise ona ne
kadar uygun oldugunu da muisahede ettik. Stiphesiz, bu agin sabah
gunes karsisinda, gogiin alametleri gibi nasil parildadigini da géormuis-
stindur. Kactctuk amelenin sinesinden hayret verici ipi nasil cikardi-
g1 ve bununla istedigi gibi ag1 nasil érdiigtint gorduk. “Brahma” da
boyle yapt1 ve boylece alemi emecektir.”
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Yunan filozoflar1 da, Hint filozoflan gibi; “viicud (petre) ancak zi-
hinde mevcuttur. Ctinkt viicud ve tefekktir bir seydir” diyecek kadar
ileri gitmislerdir. Bu anlayisa gore, kainat ilahi ruhta bir suret, bir “ol”
emridir. ilahi ruh, kendisini teskil eden alemin teselsiil ve déntisti-
muinden etkilenmistir.

Zuhur nazariyesi Hint'te gortintiste kesin bir sekil almistir. Bu ne-
denle baz filozoflar, “Brahma’nin tamaminin degil, ancak dértte biri-
nin gin ytzine ¢ikmis oldugunu ispat etmenin imkanini kabul ede-
cek derecede ileri gitmis, miiteakip devri ortaya ¢ikma ve gizlenme (bi-
ruz ve kumun) silsilesi olarak addetmislerdir. Bunlar, harici esyanin
(varliklarin) gortintistine aldamilmamasini, maddenin fezay1 dolduran
kuvvetin bir toplami olabilmesi ihtimali bulundugunu séylemislerdir.

Demokritos da, ne kadar kiictik olursa olsun, basit bir atomun bti-
téin bir alemi olusturabilecegini iddia etmek suretiyle bu sonuca var-
mistir.

Gorultuyor ki zuhur mezhebi (La doetrine d’emanation) su iki tar-
71 izaha sebep olmaktadir: (1) Kainat, flahi cevherden bir ctizduar. (2)
Kainat, Allah’tan sudur eden cevheri bir sey, Allah’'in bir tecellisidir.
Kainat hakkimdaki bu iki ¢esit anlayistan birincisi ruh icin kolayhkla
kabul edilebilir. Fakat ikincisi bu kadar kolay degildir. Tabiatin arz
ettigi muazzam ve muhtesem sekil ve viicudun sonsuz déntstimu du-
stinuliince, bu kadar ytiksege cikmak herkes icin biraz zor gortilmek-
tedir. Bunun icin gértinen alem, ilahi golgeden baska bir sey degildir
denmekle yetinilmektedir.

Kainatin zuhur ve inkisafina ve nihayet Allah’ta erimesine dair olan
bu mezhep soyle bir 6rnek ile aciklanabilir: Cogunlukla saf ve sakin
olan latif hava icinde su buharinin bulut olmaya basladiginmi1 goruriz.
Bu ilk 6nce, ihtimal ki el kadar giines bu yumag: teskil eder ve daha
sonra buyuk bir bulut halini alir. Bu y18imin arz ettigi harici manzara,
latif havanin haline tabidir: Bulut bazen parlak bir beyazlik, bazen de
korkung¢ bir karanlik arz eder. Bazen de etrafinda yaldizh bir sacak
goruntir. Bu buluttan bazen simsek fiskinr, gok gurtltiisti duyulur.
Bazen de bu korkunc¢ hadiseler ortaya ¢ikmaksizin, nasil olusmus ise
Oylece sakin bir sekilde dagilir, gider. Nitekim olusumuna sahit oldu-
gumuz bu bulutun, tamamiyla berrak olan havada gézden kayboldu-
gunu defalarca gormustizdtir. Bu bulut, saf ve berrak havada olus-
mus, ayn sekilde saf ve sakin olan havada kaybolmustur.

Daha ileri gidelim: Bu bulut ancak mikroskopla gortlebilecek ka-
dar kuctik milyarlarca taneciklerden olusmustur ve bu taneciklerden
her biri latif havada, digerlerinden bagimsiz olarak bulunur. Her tane,
ne kadar ktictik olursa olsun; kendine has bir sahsiyete sahiptir. Top-
lam y181n, sekil ve renk itibariyle degisebilir. Buna ek olarak da cok
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cesitli, siddetli ve stirekli harekete sahne olabilir. Stirekli surette ayni
manzarayl arz veya sesiz ve sakin bir sekilde tahvil eder. Uzerine dii-
sen 151k icinde daima parildar ve yerytiziine golge olur.

iste bu bulut, kudamanin (kadim filozoflar) anlayisina gore kainatin
benzeridir. Bize, goriinenin gériinmeyenden nasil ¢ikacagini (sudur)
ve yine ona nasil donebilecegini, secemeyecek kadar ktictik bir taneci-
gin; butin bir aleme musavver olabilecegini gostermektedir.

Biz bu bulutun teskil ve zevalinde eskilerin anlayisina gore bu geci-
ci kainatin bir 6rnegini gorebiliriz. Tipki bulut gibi bu gecici kainat da
kendisini, benzer baska alemlerin takip etmesi i¢in, stirekli fasilalarla
ortaya cikma ve gizlenme sathalar gecirmektedir.

3. Ruhun Mahiyeti: ilk Iyonya filozoflar1 ruhun havadan, atesten
veya maddi diger prensiplerden olustugunu kabul etmislerdir. Yunan
felsefesi bu kaynaktan baslayarak tedricen ruhun ebediyeti tasavvu-
runa kadar yukselmistir. Hatta ruhun sadece Allah ile bir alakasi bu-
lundugunu degil, Allah’tan bir ctiz oldugunu kabul etmek suretiyle bu
tasavvura bir tiir kesinlik katmistir. Yiice Zatin mahiyeti ve sifatlar
hakkindaki fikirler, ruhun mabhiyeti hakkindaki sonuclara dogrudan
dogruya etki etmistir.

Yunan felsefesi, inkisafinin en ytiksek zirvesinde, ruhu bizzat ulu-
hiyetin bir ctizti gibi telaki etmistir. Bu telaki, “Panteizm”in zorunlu
sonucudur. Ge¢misi 6ncesiz (ezeli), gelecegi sonsuz (ebedi) olarak ka-
bul eder. Hatta ruhlarin sayisinin kainatta sabit kalip kalmadigim bile
sorgulanmaya baslamistir.

Yunan felsefesinin ruh hakkinda vardigi sonug ile Hint felsefesi-
nin anlayisi arasinda bir benzerlikler bulunmaktadir. Hint felsefesinin
ruh hakkindaki telakisi sudur: “Ben, ytice Brahma’'nin sasali bir zu-
huruyum. Hi¢cbir zaman olmadi ki o zamanda ne ben, ne sen, ne de
milletin en buytkleri mevcut olmamis olsun. Ben hicbir zaman hig
olmayacagim... O halde biz hepimiz!”

Hintliler, ruha bu alemde bir seyirci bir yabanci gibi baktiklar
icin onu fiilden ziyade temasa ve murakabe ile mesgul addediyor ve
mense’de ruhu uluhiyetin vasitasiz bir zuhuru olarak anliyorlardi. De-
mek ki ruhu Ytice Zat'in bir keyfiyet kazanmasi veya bir istihalesi gibi
degil, bizzat ondan bir ctiz olarak kabul ediyorlardi. “Vedalar’daki su
ifade bu kanaati veriyor: “Ruhun ytice zatla mtinasebeti, bir kélenin
efendisi ile olan miinasebeti gibi degil, tikelin ttimel ile olan mtinase-
beti gibidir.”

Ruh, alevden fiskirmus bir kivileim gibidir. Bir cisimden digerine
gecer. Bazen varlik silsilesinin tistiinde bezen de altinda bulunur. Ba-
zen bir cismi mesgul eder. Bazen de duruma gore diger bir cismi mes-
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gul eder. Gortiyoruz ki su damlasi bazen bulutlarda bazen nehirlerde
bazen de canli veya bitki tizerinde bulunur ve serseriyane mecrasini
takip eder. Fakat er ge¢ cikmis oldugu okyanusa (bahr-i muhit) doner.
Bunun gibi ruh da gecisi ne kadar déntisiimltl ve ne kadar ¢ok olursa
olsun nihayet kendisinden meydana geldigi uluhiyete doner.

Hintliler gibi Yunanhlarin da dikkatlerini, alemde gortilen aldatici
hadiselere atfetmis olduklan anlasilmaktadir. Hintliler genellikle, gort-
nen tabiatin alelade bir vehim oldugunu kabul ederken, Budist filozof-
lar aleme “vehm” (imagination)’in bir mahliku nazariyla bakmislardir.
Bu filozoflardan bazilari, alemi cevheri bir sey; ruhu da esyay: yansitan
bir ayna gibi telaki etmislerdir. Buna gore ruh tamamiyla edilgen ya da
hi¢ olmazsa kismen etkendir. Her halde ne olursa olsun, ruhun nihai
miktari, Ylice Zat'ta emildikten sonra tam bir stikiin halini alir.

Kadim felasifenin bu tictincti mesele hakkindaki fikirleri su 6érnek
ile daha iyi aciklanabilir: Denizin ytlizeyinde dalgalanan bir su kabar-
c1f1, dustinelim. Bu kabarcik sekli sebebiyle etrafinda bulunan her
maddeyi, gokteki bulutlar gibi, sahildeki hareketli veya sakin esya-
ya da aksettirir. Hatta kendisinden meydana geldigi ve ortasinda dal-
galandig1 denizi bile gosterir. Kabarcik, kendisinden yansiyan bir¢cok
maddenin suretlerini, hakkinda olduklarn vecihle, 151k ve golgeleriyle;
uzaklik ve yakinhklariyla, 6zel anlariyla beraber olusturur ve onlara
ilaveten kendi rengini de verir.

Kadim filozoflarin nazariyesine gore; bu kabarcik ruhun tam ve acik
hissedilir seklidir. Kabarcik sonsuz ve simirsiz bir denizden cikmistir.
Hi¢ bir hususta kendisini meydana getiren kaynaktan farkli degildir.
Sudan meydana gelmis ve yine su olacaktir. Tecelli ettirdigi bu nite-
liklerin yam sira ve hi¢ olmasa hadiselerin zahiri sekline nazaran; 6zel
sekline ve icinde bulundugu durum ve keyfiyetlere baghdir. Bu durum
ve keyfiyet dontisiim yaptikca kabarcik bazen burada, bazen orada
dalgalanir. Bazen de karsilastig1 bir baska kabarciga karisir, erir. Ba-
zen de suyun kopuklerinden bir daha cikar. Ayrica kabarcik bazen
daha buyuk, bazen daha kitictik olarak ortaya cikar. Bazen yeni bir
sekil alirken, bazen de etrafindakiler icinde kaybolur. Fakat kabarci-
g1in bu gezisinde maruz kaldigi teselstilde ne olursa olsun, onu kac¢ina-
mayacagl bir son beklemektedir. Yani nihayet onu okyanus emecektir,
o da okyanusta kaybolacaktir (mustagrik). Bu son akibet esnasinda
kabarcik ne kaybolur? Ne imha olur? Hi¢ stiphe yok ki kaybolan ka-
barcigin esas cevheri degildir. Ctinkti kabarcik olmadan 6nce, su dur.
Kabarcik halinde kaldig: stirece yine su olarak kalmistir. Tekrar ka-
barcik halini almaya hazir bir sekilde su olarak kalacaktir.

Benzerlik bu kadarla kalmiyor. Seklini muhafaza ettigi stirece ka-
barcigin genel hareketlerini g6z 6éntinde bulundurdugumuz takdirde bu
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benzerlik devam edecektir: Kabarcik cevresindeki maddelerin, hakiki
sekilleri ve izafi buiytikltiklerinde hissedilen suretlerini gosterir. Karsi-
sinda bulunan cesitli maddelerin hissedilen suretlerini aks ettirmek su-
retiyle bir hayz nisbetine (mekan nisbeti) ve bir zaman nisbetine delalet
eder. Bundan baska, bu suretle elde ettigi hissedilen suretlere kendine
has rengini de verir. Biittin bu hususlarda kabarcik, ruhun benzeri bir
seydir. Hakikatte, zaman ve hayz nisbetleri, ruhun bizzat kendisinden
neset eden mucerret mefthumlara ilave ettigi harici nisbeti olusturur.
Fakat kabarcik patlayinca btittin bu nisbetler bir anda son bulur. Artik
ne harici suretin inikasi, ne hareket, ne de gortilmekte olan 6zel zat
mevcut degildir. Bir manaya gore su kabarcig1 artik yoktur, bir manaya
gore de mevcut olup kendisinden meydana geldigi okyanusa geri don-
mustir. Fakat btiytk kitle icinde su kabarcig: artik duyularla algilan-
maz ve dnemsizdir. Okyanusta, su kabarciglr hem stireksizdir, hem de
sonsuzdur. Sureksizdir, ¢ctinkti kendisinin disinda olan buittin nisbet-
leri, zati fonksiyonu son bulmustur. Sonsuzdur, hem de Platonizmin
anlagl anlamda, hem ezeli hem de ebedi bakimdan sonsuzdur. Clinkti
kaynagi olmayan bir maddeye dayanmaktadir. Aslen sonu olmayacak
bir gelecekte de mevcut olmaya devam edecektir.

4. Hakikatin Bir Karsilig1 Var Midir? Hakikatin mutlak bir kar-
siig1 varsa, zaruri olarak butiin diger seyler gibi sabit bir sekilde elde
edilebilmelidir. Felsefe duyulara ne kadar az gtivenebilecegimizi cok
erkenden kesfetmeyi basarmistir. Hakikatte duyular bize bircok du-
rumda kanaat verecekleri yerde aksine bizde bir gtivensizlik uyandir-
maktadirlar.

Bir ucu yanik olan odun parcasmi kolumuzun etrafinda hizlica
doéndtirecek olursak atesten bir daire gértrtiz. G6gtin alametlerini ha-
kiki bir kavis gibi gormekteyiz. Bizi aldatan bu géruntiler, yalmz ucu
yanmis odun gibi hakiki ve duyulur bir esas1 olan seylerden ibaret de-
gildir. Tamamiyla hayal tirtinti olan vehimlerle de aldanmaktayiz. Aym
zamanda bizi duyularimizdan sadece biri degil, hepsi aldatmaktadir.
Goztimliztiin, musahede ettigimiz hakiki maddeler arasinda bir takim
hayali sekKiller (suver) gordagi nadir midir? Kulagimizin, kesilmis bir
gurultiyu isitmege devam ettigi az m1 vakidir? Kesildigini bildigimiz
bir musiki ahengi devam ediyormus gibi zannettigimiz zamanlar bu-
lundugunu inkar edebilir miyiz? Bazen saghkli, 6zellikle de hastalik
zamaninda tatma, koklama ve dokunma gibi diger duyularimiz da bizi
aldattiklar bilinmiyor mu? Su halde bu kadar az giivenilebilecek bir
kaynaga dayanan bilgilerin dogruluguna nasil giivenilebilir?.... Fakat
gorduigtimiiz atesten dairenin, gogun alametlerinin (gok kusagi), duy-
dugumuz seslerin gercekte hakiki varliklar olmadig1 halde bizde bu
kanaati uyandiran sey nedir!.... Pisagoras bdyle diistiinmiis, hayati
kesf ve hakikati ispat vasitasinin bizzat kendimizde oldugunu hatirlat-
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mak suretiyle, sasirmis olan muasirlarina buytik bir hizmet vermistir.
Fakat akil, daima hakikati bulabilir mi? Riiya hadiseleri, duyu or-
ganlarimin saglam dayanagindan mahrum kaldig1 zaman nefs-i natika
ameliyelerinin ne kadar muphem, ne derece karisik olacagini ispat
etmiyor mu? Bunun icindir ki Iskenderiyeli Filon, “Nefsi natika, goz
gibidir: buttin maddeleri gortr, fakat kendi kendini goremez ve kendi
hakkinda bir fikir veremez” demistir.

Goruluyor ki Yunan felsefesinin bu konuda ulastigl sonuc hakikati
bulmak hususunda ne sadece akla ne de sadece duyulara dayanama-
yacag1 merkezindedir. Bunlar ortak faaliyetlerde bulunduklar1 zaman
birbirlerini 1slah ederek, oldukca ytiksek derecede bir yakine ulasma
imkani olabilecektir. Fakat Yunan ve hatta Hint filozoflarinin da anla-
mis olduklarn gibi bu halde bile “mutlak yakin”e kesinlikle ulasilama-
yacaktir. Bu tizticti sonug eski filozoflara aci aci sikayetler yaptirmais,
onlarn bir tir Gmitsizlik aklina kaptirarak duyarsizlik, bedbinlik ve
inkara suruklemistir.®

Islam filozoflar1 ortaya ciktiklar1 dénemlerde kadim felsefe, bese-
riyeti mesgul eden dort 6nemli mesele hakkinda iste bu sonuclara
varmistir. Bu dénemde kadim felsefe birbirine uygun olmayan metot-
lardan meydana gelen y18in gibi degil, geleneklere gére devam eden
canli ve tek bir ilim mahiyetinde telaki ediliyordu. Terctime devresini

3 Kadim Felasife'nin ulastig1 sonuctan yani ne duyularin ne de aklin hakikate ulasmasi
icin tam ve kesin bir karsilig1 olamayacagindan timitsizlie dtismek acaba dogru mudur?
Bizi hakikate ulastirabilecek baska bir yol yok mudur? Nazariyemizi smirlayan sahsi-
yetten siyrilarak bizimle beser irki arasindaki iliskiyi arastirirsak hakikate ulasmak icin
bir ihtimal bulamaz miy1z? Acaba ¢ogunlugun gortisi icinde beser irkinin miuteakip dev-
relerde her birinde giic ve kuvvetge arta arta nihayet, buiytik bir siira ulasan buttin
insanligin kabul edebilecegi hakikatin bir karsilif1 yok mudur?

Felsefi soyleyecek olursak, hakikatin mutlak bir karsihigma sahip olmadigimz itiraf et-
mek zorundayiz. Fakat cogunlugun gortisti arasinda gittikce tekamiil ederek, bizi yakin
derecesine ulastiracak bir mebde’ bulunmasi imkansizhigin1 da kabul etmek icin kuvvetli
bir sebep yoktur.

Hayatimiza ait 6énemli bir mesele hakkinda karar vermek gerektigi zaman yalmz kendi
fikrimizle yetinmeyerek gitivenecegimiz bir kisinin de fikirlerine basvurdugumuz nadir
degildir. Bu kisinin fikri kendi fikrimize uygun olursa tereddiitstiz bir sekilde kararimizi
veremez miyiz? Su halde ¢ogunlugun gortistintin bizimle beraber oldugu bir hususta
hakikate ulastigimiza ni¢in tam kanaat getirmeyelim?

Bir gortistin vakiaya uygunlugu ihtimali, o gértise istirak edenlerin sayis1 oraninda kuv-
vetlendigine gore butlin insanlarin kabuli ammesinde hakikatin bir karsiligin1 bulmus
olmaz miy1z? Bu karsiigin saglamhgl da ilim ve aydinlanmanin (tenvirin) yayilmasiy-
la beraber artip gitmez mi? Su halde bu giin kadim zamanin filozoflar1 gibi insanligin
gelecegini o kadar karanlik géormeye sebep yoktur. Aksine insanlarm bir hakikat yolu
bulacaklarmi timit ettirecek emareler vardir. Fizigin ve metafizigin ilerlemesi sayesinde
meydana gelen buiytik kesifler felsefenin gelecegi icin de énemlidir. Ctinki bu kesifleri ta-
kip eden hayret verici ilerleme sayesinde yerytiziindeki insanlar arasinda iliskiler artikca
zaruri olarak fikri gelismeler de meydana gelecek, cesitli gortis ve fikirler birbirleriyle kar-
silasarak birbirlerini tamamlayacak ve boylece hakikat bas gosterecektir. Gerci hakikatin
karsiligl da felsefi manasina gore mutlak ve kesin olmaktan c¢ok uzaktir. Fakat insanin
ulasabilecegi en ytiksek makam - eger varsa — ancak bu olabilir.
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takiben Muislimanlar arasinda bas gosteren felsefi hareket de, bu ge-
lenegin etkisiyle dogmus, bu gelenege gore inkisaf etmistir. Farabi gibi
cok yonlu bir filozof bile Eflatun ve Aristo felsefeleri arasinda énemli
bir fark bulmamis, bunlarn birbirine aykir1 gibi gértinen fikirleri ara-
sinda hakiki bir aykinligin olmadiginm ispat etmek icin eserler yazma
geregini duymustur. Bu anlayisin sebebini Aristo zamanindan bilinen
tabiriyle [slam felsefesinin olusumu devrine kadar, uzun zaman zar-
findaki felsefe tarihi 6gretimiyle, bu felsefenin islam alemine girdigi
yolda bulabiliriz. Yukarida kadim felsefenin ulastig1 sekil 6zetlenmis-
tir. Simdi de bu seklin Islam alemine hangi yolla girdigini arastiralm:

Islami fetihlerden énce kadim ilim ve felsefenin, Asya’da yayilma-
sinda en énemli rolti ifa edenler Aramiler olmustur. Bunlar dogudaki
fikri egemenligi arkadaslar olan Araplara kaptirdiklar1 zaman tama-
miyla kadim Yunan ilim ve felsefesinin hakimiyeti altina girmis, Str-
yani leh¢esini ilim dili haline getirmeyi basarmislardir.

Miladi ikinci asrin ortasindan itibaren Yunan felsefesi Hiristiyanlhk
ilahiyati vasitasiyla Stiryaniler arasma girmeye baslamistir. “Pechito”
denilen levhalarin fbranice’den Stiryanice’ye terctimeleri bu déneme
rastlamaktadir. Yine bu tarihlerde bugtin “Harran” denilen “Edesse” de
Marsiyonitlerin ve Valentin taraftarlarinin bircok btirolar1 bulunuyor-
du. Kisa bir mtiddet sonra da “Bardesane” bu sehirde Stiryani edebiya-
tin1 temellendirmis, son zamanlarda beliren stiphelere ragmen; ancak
Irfaniye denilen “Gnostizm”e baglanabilen bir mezhep kurmustur.

Miladi tictincti asir baslarinda “Urfa” piskaposuyla “Antakya” pis-
kaposu arasmda baslayan samimi iligkiler Stiryani ve Yunan Kkilisele-
rini birbirine yaklastirmis, Aramilerle Yunanllar arasinda resmi bir
bag kurulmasini saglamistir.

Mezopotamya'nin batisina diisen Urfa sehri oldukca uzun bir déonem
Arami kulttrtinin merkezi olmus, burada meshur bir ilim merkezi ku-
rulmustur. Gerek Mezopotamyanin ¢esitli bolgelerinden, gerekse “Mu-
bed” (Mages)lerin zulmiine ugrayan Iran eyaletlerinden bircok genc¢ Urfa
mektebinde toplanmaya baslamistir. Bu kurumda o zamanlar teoloji-
nin bir subesi gibi kabul edilen Yunan felsefesi inceleniyor, bu alana ait
kitaplar Stiryanice’ye terctime ediliyordu. Daha 6nce “Farslar mektebi”
denilen bu kurum daha sonra Nasturi’ler tarafindan istila edilmistir.

Gerek Kitab-1 Mukaddesi Yunanca'dan terctime etme mecburiyeti
ve gerekse Dogu Roma imparatorluyla olan siyasi iliskiler Nasturi'leri,
Yunan dilini iyi bir sekilde 6grenmek durumunda birakmistir. Ara sira
toplanan “konsil’ler de Yunanca 6g8renmeye ayr1 6zen gostermislerdir.
Cunku konsiller, tartismalara katilmak ve bir konuyu savunabilmek
icin Yunanca'yl iyi bir sekilde bilmege ihtiya¢c duymuslardir.
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Bir taraftan bu gibi sebeplerden dolay1 Yunanca 6grenen Nasturiler,
diger taraftan da mezheplerini savunmak icin Yunan felsefesini 6gren-
mek zorunda kalmislardir. Mezheplerini savunma ve desteklemek itiba-
riyle akli muhakeme ve akil yurtitme (istidlal) metodunu takip etmekte
olduklarmmdan felsefe 6grenmek kendileri i¢in zorunlu bir hal almistir.

Iskenderiye patrigi meshur St. Siril'in egemenligi sonucu olarak ta-
asup kapisinin Dogu Roma tlkesini kapladig: tarihten itibaren Yunan
ve Iskenderiye felsefesi ancak Mezopotamya’dan emin bir siginak (mel-
ce’) bulabilmistir. O zamanlarda Mezopotamya’da Nasturilere ait 50
kadar ilim kurumu bulunuyordu. Basta Edesse yani Urfa ilim merkezi
olmak tizere buittin bu kurumlarda ilim ve felsefe, Yunanca ve Stirya-
nice ile 6gretiliyordu.

Miladi Gictincti asrin ortasinda “Sasaniler” tahtini isgal eden “Sa-
pur bin Ardisir’in Hozistan eyaletinde kurdugu “Clindisapur” sehri de
daha o zamanlarda doguda bir ilim merkezi olmus, “Sapur’un Dogu
Romalilardan aldig esirler- ki cogunlugu ilim adamiyd: (erbab-1 irfan)-
bu sehirde ilim ve felsefe yaymina baslamislardir.

Miladi altinc1 asirda ve “Kisra Anusirvan” devrinde (m.531-578)
Istanbul imparatoru birinci “Justinyen” tarafindan kaba bir taassup
nedeniyle baski altina alinan Avrupa ilmi ve felsefesi de Iran kisraligi-
na sigindiktan sonra Ctindisapur, biitin manasiyla bir irfan merkezi
olmustur.

Edesse ilim merkezinin basinda bulunanlar, miladi besinci asirdan
itibaren Aristo’nun eserlerini terctime etmeye baslamislardir. Ik mii-
tercimler arasmda olan “Ibas”, “Gumas” ve “Probus” isimleri felsefe
tarihinde 6zel bir dénemi temsil eder.

ibas, miladi 435 tarihinden 457 tarihine kadar Edesse ilim merke-
zinin riyasetinde bulunarak Nasturi mezhebini bu ¢evrede nesre calis-
mis, meshur “Theodor”un Aristo felsefesine yazdig: serhi Stiryanice’ye
terctime etmistir. Ibas’m 6grencilerinin suurlu calismalar1 sayesinde
Stiryaniler, “Diodor’un eserlerinin terctimelerini okuyabilmislerdir.
Prubus’a gelince, bu zat da Aristo'nun meshur “Organon” adl eserinin
“Hermeneutica” ve diger kisimlarmmi Suiryanice’ye cevirmistir. Fakat
Ibas'm vefatindan sonra yani miladi 489 tarihinde imparator “Zenon”
cahil papazlarin tesvikiyle Edesse ilim merkezini tahrip ettirdigi za-
man, Nesturyus mezhebine tabi tistatlar ve 6grenciler strgin edil-
mislerdir. Stirgtin edilenler, o tarihlerde Dogu Roma imparatorluguna
rakip olan Iran kisrahigina siginarak, “Nizip” ve “Clindtisapur” da ye-
niden bir mektep acmislardir.

Edesse, bu faciadan sonra ilmi bir merkez olma durumunu yitir-
mis, Yunan ve Iskenderiye felsefesi bir stire icin manastirlarda yasa-
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mak zorunda kalmistir. Fakat, cok gecmeden kara taassup buralara
da pence atmak istemis, Antakya patrigi “Filoksen” imparatoru iran
himayesindeki Nasturi mektebi ve manastirlarini tahrip etmeye davet
etmistir.*

[bas’dan bir asir sonra Re’sul-Aynli Sercis bu faaliyeti canlandir-
mis, Yunanca'dan Suryanice’ye tibbi ve felsefi bircok kitap terctime
etmistir.® Bu kitaplardan bir kism1 mantikla ilgilidir.

Miladi yedinci asrin baslarinda, Urfanin yerine kurulan “Kinesirin”
ilim merkezi, kadim felsefeyi tedris etmeye baslamistir. Piskapos “Se-
ver Seboht” (Severe Seboht) bu muiessesede egitim gormuis, miladi 640
tarihine dogru Aristonun “Birinci Analitikler’i ile “Hermeneutica”sini
terciime etmistir.®

Sever Seboht'un 6grencileri de tistatlarimin eserlerini takip etmis,
iclerinden Stiryani ansiklopedistlerinin en buytga olan “Yakup er-
Ruhavi” (Jacgues d’Edese) ile “Atnasyus Balad” (Athanas de Balad)
tarih ilminde buytik bir san birakmislardir.” Bunlardan sonra da
Kife pikaposu “Atnasyus Corciyor” Aristonun “Organon” adli eserini
Suryanice’ye terciime etmistir. Stiryaniler, bdylece bes asir kadar Yu-
nan ilim ve felsefesiyle temasta bulunmus, ilmi ve felsefi bircok eski
eseri dillerine terctime etmis, Yunanlilarin felsefe usul, ananesini ala-
rak bu cerceve dahilinde din felsefesine ait bircok énemli eser yazmis-
lardir. Skolastik felsefenin sekli bunlarin eliyle viicut bulmus, Mantik
sanati Stiryani mekteplerinde 6gretilmeye baslanmistir. Gortiltiyor ki
[slam'm zuhuru esnasinda Yunan felsefesinin ruhu, anane ve usu-
Iti kadim Yunan ve Iskenderiye filozoflarinin eserleriyle Arap alemine
komsu olan bir cizgiye intikal ederek “Reha”, “Kinesirin” gibi belde-
lerde inkisaf ettikten sonra, “Ctindisapur”a yerlesmistir. Stiryanice’ye
nakledilen bu felsefenin temsilcileri de “Nasturiler”le “Yakubiler” ol-
mustur. Diger taraftan Iskenderiye'de, eski ilim ve felsefenin son pa-
riltilan Yahudiler vasitasiyla yasatilmistir.

4  Teoloji uzmani olarak taninan “Filoksen” ayni zamanda felsefe ile de ilgilenmistir. Dogu
skolastiginin ilk izlerini bu zatin eserlerinde arayan tarihciler vardir. Stiryanilerden
muinazara ilminde s6hret bulan en meshur alim de miladi altinc1 asir baslarinda ya-
sayan “Beyt-i Erkam” piskoposu “Simeoen” dir. Bu zat tarihte iran sofisti lakabiyla
anmilmaktadir.

5 Tip ve edebiyat da basarili bir rahip olan “Sirciyus Re’sul Ayni” tarih ilminde de 6nemli
bir sahsiyettir. Fakat verilen bilgilere gore sicyesinin ilmi alandaki kadar iyi olmadig:
anlasilmaktadir. Fesad ahlak ile itham edildigi gibi siyasi hayati da entrikalarla dopdolu
gosterilmektir. Yunanca’yr iskenderiye’de égrenmistir. Bu dilden Stiryanice'ye cevirdigi
eserlerin énemli bir kismu tip ve felsefeyle ilgilidir. Terctimeleri arasinda “Calinus”un en
6nemli eserleriyle, Aristo'nun “Kategoriler”, “Porfirus™un “Isagoci’si, Aristo’ya isnad edi-
len “Kitabu Alem” ile ruha ait bir eseri zikredilir.

6  Bu terctimelerden bir kismu bugtin Britanya miuizesinde bulunmaktadir.

7  Bunlardan Yakup el- Rehavi miladi 708, Atnasyus Balad ise 687 veya 688 tarihinde vefat
etmistir.
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Gerek Nasturi ve Yakubiler gerekse Yahudiler, tevhidi uluhiyyet-
te Musliimanlarla anlayis bakimindan yakin bulunuyorlardi. Hz. Mu-
hammed, Yahudi ve Nesaraya (Hiristiyan) karsi daima gtizel bir sekilde
davranmus, kendilerine Kur'an diliyle Ehl-i Kitap denilmistir. Bu anlayis
Musltimanlar arkadaslarn olan musriklerden ziyade Hiristiyan ve Yahu-
dilere yakinlastiran bir amil olmustur. Ayrica hem Nasturiler, hem de
Yahudiler Istanbul'un tutucu (miiteasip) ve Ortadoksi imparatorlar ta-
rafindan siddetli zulimlere maruz kaldiklarindan Muisliimanlara sokul-
mak, himayelerine girmek istemislerdir. Iste bu gibi sebeplerden dolay
Musltimanlar daha Emeviler devrinden itibaren Yahudi ve Nasturi alim
ve doktorlarla iliski kurmuslardir. Bu iliski Emeviler devrinde iki sonug
meydana getirmistir: Nasturilerle Yahudiler, kaltiir ve irfanlan saye-
sinde Musliimanlar arasmda bir yer edinmeye baslamis, buna karsiik
Musltimanlarda da akli ilimlere karsi derin ve samimi bir ilgi uyanmustir.

Nasturiler, daha sonra Bagdat saraylarinda elde edecekleri mevki-
leri hentiz kazanmis olduklan zamanlarda, Miisliimanlar Iskenderiye
mektebinin son temsilcileriyle temasa girmisler, bu temas sonucunda
Iskenderiyeli “Yahya en-Nahvi’nin iki 6grencisi Yunan ilimlerine ait bazi
eserleri Arapca’ya terctime etmislerdir. iskenderiye’nin son temsilcileriy-
le temasa giren Muisltimanlar, toplumun ytiksek sinifina mensup seckin
insanlardan olusuyordu. Bu seckin insanlarin basmda kureysilerden ra-
kip iki ailenin iki seckin oglu (necli) bulunuyordu. Bunlardan biri “Beni
Ummeye” hanedanin kurucusu birinci “Muaviye nin torunu “Halid bin
Yezid” digeri de “Ali bin Ebi Talib”in torunu “Muhammed el-Bakr"m oglu
“Cafer-i Sadik™tir. Tevarts ettigi saltanat tahtinin ihtiyar “Mervan”in eli-
ne gectigini géren Halid, ilmi arastirmalara atilmis, iskenderiye’nin son
alimlerini davet ederek Kadim Yunan ilmi eserlerinin bazilarimi Arapca’ya
terctime ettirmistir. Mtitercimler arasinda “Miryanus”, iskenderiyeli “Es-
tefan” isimleri ilim tarihinde 6zel bir yer teskil eder.®

Beni Hasim'’in iktidar1 kacirdigini goren “Cefer-i Sadik” da ayni se-
kilde hayatini ilme adamis, cesitli konulara dair bir¢ok eser yazmistir.
Fakat gerek Halid ve gerekse Cafer, kadim ilimleri Iskenderiye yoluyla
almis olduklarindan, esas1 Nil boylarinda kurulan Hermesi metoda
temaytl etmis, muspet ilimler yerine gizli ilimlerle ugrasmislardir.®

8  Rahip “Miryanus™un Latince eserlerde “Adfer” ismiyle bahsedilen “ibni Ebcer”in 6grencisi
olmasi muhtemeldir. “Abdulmelik bin Ebcer el-Kenani”, “Amr b. As”in Misin fethi sira-
sinda “Yahya en-Nahvi’nin égrencileri arasinda iskenderiye mektebinin son temsilcisi
olarak bulunuyordu. Gen¢ Miryanus, Hermes felsefesinde yetkin olan “ibnu’l Ebcer”den
bu ilimleri 6grenmis, tistadinin islam dinini kabultinden sonra Kudiis'te bir manastira
cekilmis, daha sonra “Halid”in davetiyle Sam’a gitmistir. “Miryanus”un eserlerinden ba-
zilar1 “Robert Kastrani” (Robert Castrensis) tarafindan miladi 1182 tarihinde Latince’ye
terciime edilmistir.

9  Gizli ilimler; yildizlarin ruhaniyeti, sayilarin sirlan, varhgin ozellikleri, feleklerin konu-
munun alem unsuruna etkileri gibi bir takim mefhumlara istinad eden hurafelerdir.
Bunlardan ntictim, sayilarin esrari, simya, cifr ve kimya gibi hurafeler dogmustur.
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Emeviler devrinde kadim kitaplar1 Arapca’ya tercime eden
“Miryanus”la “Estefan”dan baska “Ehrun el-Kis”, “Casyus”, “Masircu-
ya” isimlerinde 1i¢ zatin da terctime faaliyetleriyle mesgul olduklari-
m1 biliyoruz. Tarih¢i “Muhammed bin Ishak”mn ifadesine gére “Ehrun
el-Kis” Dogu Roma imparatoru “Herakliyus” devrinde iskenderiyede
egitim gomus bir doktor olup, Stiryanice “Kiinnas” adl bir tip eseri
yazmistir. “Mervan bin Hakem” devri doktorlarindan “Masircuya” ise
Musevi olmakla beraber Siuryani irkindandir. Baz ilavelerle “Ehrun
el-Kis”m Kiinnasim Arapc¢a’ya terciime etmis daha sonra halife “Omer
bin Abdulaziz”, Sam kutiiphanesinde korunan bu eseri ¢cogaltmistir.

Emevilerin dahi veziri “Hacac bin Yusuf es-Sekafi’nin sarayinda
da “Tayaduk” ve “Theodon” isimlerinde iki doktorun bulundugu da
rivayet edilmektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse ilim ve felsefe goz éntinde bulundu-
ruldugunda Emeviler devri iki saftha arz eder. Baslangicta hilafeti elde
etmek icin bogusan rakip iki ailenin bas asag edilen (menkup) iki
evladi, Halid Emevi ile Cafer Alevi ilimlere kars1 derin bir ilgi duymus,
el-Kimya (Simya) ve Cifr'in esrarina bulanmis vadilerinde dolasip dur-
muslardir. Fakat gizli ilimler sahasinda ac¢ilan bu akim sonucunda
“Cabir bin Hayan” gibi bir dahi yetismistir.

ikinci safhada séz konusu akim daha miitevazi fakat miispet bir
sekil almis, “Omer bin Abdulaziz” gibi takvasiyla meshur bir halife bile
bu akima duyarsiz kalmamis, “Ehrun”un Stryanice yazmis oldugu
Kiinnas’in Arapca terctimesini tamamlama geregini duymustur. Fakat
Emeviler devrinde baslayan ikinci akimin seyri ¢ok ibtidai bir durum-
da kalmistir. Bunun layikiyla inkisaf edebilmesi i¢in daha yarim asir
gecmesine, Muisliman aleminin ¢6l hayati ve anlayisindan bir tarla
ayrilamayan Emevilerin hakimiyetinden kurtulmasina bagh kalmistir.

Miladi doérdiincti asirda beseri tarihin en verimli devresini goste-
recek olan ilmi calismanin hayret verici ilerlemesini gorebilmek icin,
Islami fikirleri daha medeni bélgelerde yayilmasi, ¢él hayat ve anlayi-
sindan kurtulmus ellere gecmesine bagh kalmistir.

Hicri ikinci asrn ilk yarisinda “Ebu Muslim”in Horasan'da acti-
81 siyah sancak bu inkilabi temin etmistir. Kanh bir sekilde baslayan
inkilap bes alt1 sene gecmeden faydali emaresini gostermeye baslamis-
tir. Emeviler devrinde Basra’da kendi kendine teskil etmis olan “Hasan
Basri” mektebi etrafinda dogan mezhebi tartismalar, fikirlere mantiki
munazara incelikleri tilfet ettirmis, metafizige dair mticadeleler, damak-
lara disaridan gelecek felsefi fikirleri ihata edebilecek bir hale gelmistir.

Esasen “Ebu Muslim” inkilabimmin sonucu olan htiktimet, birkacg
asirdan beri Yunan-iskenderiye felsefesini barindiran Mezopotamya’da
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olusmustur. “Mansur Devaniki’nin saglam ve dahiyane idaresiyle in-
kilap sarsmtilar1 azalir azalmaz, tabii olarak fikri faaliyetler ortaya cik-
maya baslamistir.

Miladi yedinci asrin sonlarina dogru “Cundisapur” medresesi ri-
yasetinde bulunan Stiryani alimlerinden “Corciyus (George) bin Bah-
tishu”, halife Mansur tarafindan Bagdat’a davet edilince, Iskenderiye
Yeni-Platonizmin verimli varisi olan bu mektebin kudretli sultasi, ba-
sarii Muisliiman gencleri ntifuzu altina almakta gecikmemistir.

Mansur devrinde (h.136-158) ansiklopedik mahiyette, stimullii bir
terciime faaliyeti baslamistir. Baslangicta Suryanice ve Farsca’dan
meydana gelen terciime faaliyeti, tedricen Yunanca, Ibranice ve Hintce
olan eserleri de havzasi alanina almistir. ilk etapta btittin bu dillerden
gelisi glizel bircok kitap Arapca’ya terctime edilmistir.

[lIk zamanlarda Yunan felsefesi tamamiyla kavranilmamstir. Bu
durum cok tabiidir. Ctinkt c¢esitli yollardan gelen ve cesitli dillerden
nakledilen felsefi kitaplar, hentiz ilmi bir mahiyet kazanmamis olan
bir dille, felsefe ile ilgilenmemis damaklara yerlestirebilmek zor olmus-
tur. Aristo’nun iyice anlasilarak yapilmis miikemmel terctimelerini go-
rebilmek icin hicri dérdiincti asrin baslarini, yani Farabinin dénemi-
ni beklemek gerekmistir. Ger¢i o zamana kadar Stryaniler arasinda
Yunan felsefesinin egitimi devam etmistir. Fakat bu egitim de Yunan
felsefesindeki ytiksek smifin dort buytk eseri ihmal edilmis veya ta-
mamiyla anlasilamamustir. Stiryaniler, sadece coktis devrelerinin ikin-
ci derecesindeki skolastik eserleriyle mesgul olmuslardir.

Abbasiler devrinde yani terctime faaliyeti ortaya ciktigi zamanlarda
bile ilmi ve felsefi eserler, ilk 6nce Stiryanice’ye daha sonra da Arapca’ya
terctime edilmistir. Bu nedenle Islam diistintirleri Yunanca olan eser-
lere, bu eserler Stiryanice’ye cevrildikten sonra vakif olabilmislerdir.
Me’'mun devrinde kurulan “Huneyn” mektebi mititercimleri hep bu se-
kilde hareket etmis, Messai felsefeye ait eserleri ilk 6énce Stryanice’ye
daha sonra da Stryanice’den Arapca’ya terctime etmislerdir.

Abbasiler devrinde kadim felsefe ve ilimleri Yunanca ve Stiryanice’den
Arapca’ya terctime eden muitercimleri derece itibariyle iki sinifa ayirmak
muimkiindir. Birinci stmf mititercimlerin basinda, “Huneyn bin Ishak
Ibadi”yi zikretmek gerekir. Gerci “Mansur Devaiki’nin Clindisapur’dan
davet ettigi “Corcis” ile oglu “Bahtishu™ ve bunun oglu “Cibril” de ilim ve
felsefenin Bagdat'ta yayilmasina hizmet etmislerdir. Fakat bunlardan

sadece “Corcis” terctime ile ilgilenmistir.

Eski Arap eserlerinde “Seyhu’l Mtitercim” ismiyle anilan “Huneyn”
hicri 194 tarihinde dogmustur. Nasturi bir sarrafin oglu olan Huneyn,
Yunanca'y1 ve kadim felsefeyi iskenderiye de 6grenmis, Bagdat'a dén-
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dugtnde “Me’'mun” tarafindan mahiyetine verilen “Hacac bin Matar”
ve Beytu’l Hikme idarecisi olan “Salma” ile beraber eski kitaplarin ter-
cumesine yapmak tizere gorevlendirilmistir.

“Huneyn”in “Davud” ve “Ishak” isminde iki oglu da babalarin-
dan sonra terctime ile ilgilenmislerdir. Bunlardan “Davud” 6zellikle
Aristo'nun eserlerini terctime etmekle séhret kazanmistir. “Ishak™in
terctimeleri ise sithhat ve gtiven itibariyle miladi onuncu asirda btiytik
bir 6nem kazanmistir. “Huneyn”in yegeni “Hubeys Asim Dimeski” de
“el-Mtitevekil” devrinde buiytik muitercimler arasinda yer almistir. Fel-
sefedeki genis vukufu, ciddi arastirmalariyla bilinen “Kusta bin Luka”
da buytk miitercimlerden sayilmistir. Tath ifadesi, parlak zekasiyla
terctime ettigi kitaplar1 herkese okutturmustur. Mamafih, btiytik mu-
tercimler listesine “Maserceveyh”, “Kerhi” ve “Sabit” isimlerini de ilave
etmek gerekir. “Maserceveyh” ailesinden btiytik “Masrrceveyh” ile oglu
“Isa” hem terctime ve hem de telif ile sohret kazanmis, “Kerhi” ailesin-
den de “Stuheda Kerhi” ile oglu yetismistir. Harran Sabiilerinden olan
“Sabit bin Kurra” ise mutercimlikte oldugu kadar felsefede de buytik
bir mevki kazanmistir. Oglu “Sinan” ile torunu “Sabit bin Sinan” da
her iki hususta babalarinin cok kiymetli birer takipcisi olmuslardir.

Birinci derecedeki bu sahsiyetlerden sonra mutercimler listesine
daha bircok isim eklemek gerekmektedir. “Ibn Ebi Useybia”, Yunan-
ca eserlerin terctimesiyle ilgilenen miitercimlerin sayisini otuza kadar
cikarmaktadir. “Ibnun-Nedim” ise fihristinde bu saymin daha fazla
oldugunu ifade etmektedir.

Abbasiler devrinde inkisaf eden terctime faaliyeti baslica su tc¢ asa-
may1 arz etmektedir:

1. Ctindtisapur medresesi yerini Bagdat'a birakarak tedricen etki-
sini kaybetmis, “Bahtishu” ailesiyle “Serapiyun” ve “Mezua” gibi bii-
yuk ve énemli sahsiyetler Bagdat’a gelmistir.

2. Hummal bir faaliyetle kadim eserlerin terctimelerine devam edil-
mis, sadece Yunanca eserler degil fran, Hint, Keldani ve Kiptilere ait
kitaplarin da terctimeleri yapilmistir.

3. Tercuiime faaliyetinin sonucu olarak, bizzat Muisliman gencler
icinde ilim ve felsefede ¢ok seckin sahsiyetler yetismistir.

Bu devirde terctime olunan eserlerin genellikle ilmi ve felsefi olmasi
dikkat cekicidir. Kadim Yunan edebiyat¢ilarinin siir ve destanlarina,
Yunani efsanelere kars: tamamiyla duyarsiz kalinmistir. Buna karsi-
Iik Yunan filozoflarindan taninmayan sahsiyetler bir ka¢ kisiyle simirh
kalmistir. Basta Aristo olmak tizere, Eflatun, Pisagoras, Demokritos
gibi filozoflar, oldukca incelenmislerdir. Fakat bu filozoflarin metotlar:
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hakkindaki bilgiler iskenderiye ve Siiryaniler yoluyla edinildiginden,
cesitli filozoflarin nazariye ve fikirlerini bircok noktada karistirmis,
bularin hepsinde bir tiir Neo-Platonizm gérmiuslerdir.

Iste hicri tictincii asirda miitekellimin sistemini yadirgamak sure-
tiyle sahneyi alan miitefekkirler, tercime faaliyetinin dogurdugu bu
yeni akimi temsil etmislerdir. Felasife ismini almak suretiyle mitite-
kellimden ayrilan bu akim takipgileri, Stiryanilerce bir gl gibi telaki
edilen Yunan anane felsefesinin hakiki takipcilerinden baska bir sey
degildir. Fakat bunlar diger btittin dindar filozoflar gibi kesin bir ma-
hiyete haiz addettikleri “Felsefe” ile “Din”, “Ilim” ile “lman” arasinda bir
uygunluk gortiyorlardi.

Halbuki Yunan felsefesi hakikatte oldukca karisik bir yigin fikir
ihtiva etmistir. Ilk bakista bu karisik nazariyeleri Islam ilahiyati ile uy-
gun gérmek zor bir seydir. Iste Islam filozoflar1 ismini alan miitefekkir-
ler, baslica ¢abalarin bu zorluklar giderilmesinde gostermis, hakikat
olarak kabul ettikleri Yunan felsefesiyle Islam inancim bagdastirmaya
calismislardir.

Ik Islam filozoflarina gére felsefe tek bir sistemdir. Yalniz binlerce
saftha ve gortintisti (manzara) vardir. Bu sathalar, en muispet deneyci-
likten (ihtibarilik) tasavvufun en asin sekillerine kadar bir¢cok sathayi
ihtiva ediyordu. Hakiki filozof c¢esitli safhalar arasimndaki ahenk birli-
gini en iyi anlayabilen kimsedir. Boyle bir anlayis ise sadece Aristo’da
vardir. Bunun icin Islam filozoflar1 Aristo’ya tabi olmuslardir.

Aristo’yu imam kabul eden [slam filozoflarinin siar1; ilim ve maarif-
te “Nazar ve Burhan”, yaraticiy1 ispat hususunda ise, “Imkan” meto-
dunu takip etmektir.

Gerci kelamcilar da nazar ve burhan metodunu takip ettiklerini
iddia etmistir. Fakat kadim felsefe gelenegini takip edenler burhani
yani yakini metodun sadece kendileri tarafindan takip edildigini, ke-
lamcilarin gerekli gordiigti burhanin ise cedeli burhan oldugunu ileri
stirerek hak ve hakikat taraftarligini kendilerine hasretmislerdir.

Felasife'nin bu iddiasi1 pek de haksiz degildir. Clinkti kelamcilar
icin islerin hakikatine vakif olmak bir vasita iken, felasife icin bir gaye-
dir. Muayyen inanclar karisikliktan muhafaza, o inanclara aykiri olan
fikir ve istidlalleri ¢tirtitmek, tezlerini ortaya ¢ikarmak gibi endiseler
felasife’de yoktur.

Mttercim kitaplarindan mulhem olanlar, ne Selefiye'nin takip et-
tigi Kur'ani yolu, ne de kelamcilarin gerekli géordigti kelam yolunu
begeniyorlardi. Onlar Selefiye'nin yolunu sadece halk Kitlesini, basit
fikirli insanlar1 ikna edebilecek hitabi mukaddimelerden ibaret sayi-
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yor, kelam yolunu ise muicerret cedeli bir yol gértiyorlardi. Onlara goére
ozellikle hak ve hakikatin taraftari yalmiz kendileri oldugundan hakiki
burhan ehli de sadece kendileri idi.

Felasife ismini alan zimrenin bu anlayisi, mtisahedelerine daya-
niyordu: Mitekellim ismi altinda toplananlar, o zamana kadar cesitli
mezhepler arasindaki tenakuz ve tearuzlar ortaya cikarmak, ilahiyat
meselelerinde dine tabi olmak, felsefe usultintin ma’kulat sahasinda
da dini usule aykir olabilecek ilmi bir 6nemi olmadigini ispata calis-
mak gibi gayeleri takip ettiklerinden, cok tabii olarak cedeli gerekli
gormuslerdir. Mtitekellim dini esas kabul ettiklerinden btitiin muha-
kemelerinde bu esas, kendilerine hakim bulunuyordu. Bu nedenle be-
dihi akla aykir1 gértinen nasslarin sadece te'vili ile yetinmislerdir.

Halbuki terctime faaliyetinin dogurdugu yeni firka, Yunan filozof-
larmin fikir ve nazarlarim bazi duizeltmelerle dini alana sokmak, din-
den dogan veya muilhem olan fikirleri felsefi alana yaklastirmay1 gaye
edinmistir. Demek ki Islam filozoflar ismi verilen kisilere gére hakika-
tin hakiki metodu sadece Iskenderiye yoluyla gelen geleneksel Yunan
felsefesi olmustur. Bu telakkide bulunduklar: icin Yunan felsefesinin
geleneksel kadrosunun disina bir turlt ¢citkamamislardir. Bu gelene-
ge cok sadik ve Yunan felsefesinin hak ve hakikat olduguna da son
derece emindiler. Bunun icindir ki nass ve peygamberlerin sézlerine
sadece hayali bir mahiyet vermislerdir. Hatta Farabi, felasifeyi pey-
gamberlere tercih ederek, filozofun hakiki isleri, peygamberlerin ise
mutehayyel isleri bildiklerini ifade etmistir.

Iskenderiye stizgecinden sizan Yunan felsefesinin Stiryaniler ara-
sinda aldig1 seklin devamindan baska bir mahiyet arz etmeyen bu
akim, ne ortaya ciktig1 ilk déonemlerde ne de daha sonra ulastig: inki-
saf ve tekamiil devrinde genis 6l¢tide yayilmistir. Mtitercimlerin kitap-
larmni takip eden seckin bir sinifla simirh kalmistir.

Sehristani “Ibni Sina”dan énce filozof ismini almis olanlarin sayisi-
nin sadece on dokuza ulastigini haber vermektedir: Kindi, Huneyn bin
ishak, Ebul Ferec, Ebu Siileyman el-Senceri, Ebu Stileyman Makdisi,
Sabit bin Kurra, Ebu Temam Yusuf bin Muhammed Nisaburi, Ebu Zeyd
Ahmed bin Sehl el-Belhi, Ebu Muharib Hasan bin Sehl, Ahmed b. Tayib
es-Sarahsi, Talha b. Muhammed en-Nesafi, Ahmed b. Muhammed el-
Isferaini, Isa b. Ali el-Vezir, Ebu Ali Ahmed b. Miskeveyh, Yahya b. Adiy,
Ebu’l Hasan Amiri, Ebu Nasr Muhammed el- Farabi’'den ibaret olan bu
on dokuz kisiden bazilar1 Mtisliiman degildir. Gerek bunlar ve gerekse
bunlardan sonra gelenler tercihen Aristo'nun Iskenderiye yoluyla gelen
metodunu takip etmislerdir. Clinkti btittin sebep ve amiller felsefeye
meyleden zekalar Aristo metodunu tercih ve takibe sevk etmistir.



Kadim Felsefe islam Dtinyasina Nasil ve Hangi Yol ile Girdi 187

Ik énce, kadim felasifeden terctime olunan eserler arasinda sadece
Aristo'nun eserleri ansiklopedik mahiyete haiz bulunuyordu. ilim ve
fenlere dair hentiz hicbir sey bilmeyen fakat 6grenme azmi bulunan
dimaglar icin her meseleye cevap veren bir 6greticiye (muallim) bag-
lanmak kadar tabii bir sey yoktur. Aristo'nun kitaplar ise bu vazifeyi
fazlasiyla ifa etmistir.

ikinci olarak, terctime edilen eserlerin cogunu Aristo ve sarihleri-
nin eserleri teskil ettiinden bu metodun diger metodlara gére daha
kolay goértinmiistiir. Esasen gerek Iskenderiye mektebinin ikinci ve
uclinctl derecedeki temsilcileri ve gerekse Stiryani Hocalar (muallim),
Aristo'nun kitaplarnm kendi anlayislarina gére uzun uzadiya serh ve
izah etmis olduklarindan felsefi arastirmalara yeni baslayan Muslu-
man gencler icin bu metod daha ¢ok islenmis izlenimi vermistir.

Uctincti olarak, Aristo sarihlerinin terciime edilen kitaplarmda bu
metod diger metodlarla mukayese edilmis ve onlara tercih edilmistir.
Iskenderiye mektebinin ikinci neslini Aristo metoduna stiriikleyen akim
diger felsefi metodlarinda “Aristotelizm”e kapilmalarini saglamistir.

Iste bu sebeplerden dolay1 islam diinyasinda Aristonun eserleriyle,
kadim muellifler tarafindan bu eserler tizerine yazilmis olan serhler
daha cok ilgi gormiis, Islam filozoflar1 ismini alanlar, 6zelikle Aristo
metodu diye Iskenderiye mektebinin ikinci nesli tarafindan ileri stirti-
len sistemi kabul etmislerdir.

ilk etapta Arapca’ya terctime edilen felsefi eserlerin “Iskender Af-
rodisi”, “Temistiyus”, “Ammuniyus” ve “Yahya en-Nahvi”!® gibi ikinci
devrin Aristo sarihlerine ait eserler oldugu gortilmektedir.

Musliimanlarin Aristo’dan sonra 6nemle takip ettigi ikinci filo-
zof da “Eflatun” olmustur. Eflatun’un anlasilmasi daha zor, daha az
afakilesmis, eski felsefi mekteplerin felsefelerin rivayetleri arasinda
daha az 6grenilmis olan felsefesi, ilk zamanlarda daha az anlasilmus,
daha az ilgi gormustur.

Daha sonraki déonemlerde ise bu iki tistattan baska metodlan az
cok birbirleriyle uygun olmayan bir¢ok filozof incelenmistir. Bunlar
arasinda Neo-Platonizm takipcilerinden “Forfirus”, doktor “Calinos”,
franli “Mani”, Gnostik “Maryus”, Atomist “Demokritos” isimleri zik-
redilebilir. Battn bu filozoflarin birbirlerinden az veya cok farkl olan
metodlarinin tevhid ve te’lifinden cikan felsefi anane genel itibariyle
Neo-Platonizme ¢ok yaklasmistir.

10 Yahya en-Nahvi, islam’in zuhuru esnasmda iskenderiye’de Yunan felsefesinin son temsilci-
sidir. Misir'm “Amr b. As” tarafindan fethi esnasimda Yahya en-Nahvi'nin hayatta oldugu ve
iskenderiye kuittiphanesinin korunmasi icin Amr b. As’a miiracaatta bulundugu hakkinda
“Ebul Ferec Garigoryas™n naklettigi rivayet efsaneden baska bir sey degildir. Ctinkti Yahya
en-Nahvinin Hz. Peygamberin hicretinden kisa bir stire 6nce vefat ettigi bilinmektedir. Bu
nedenle kendisini Hz. Omer devrinde (devri faruk) hayatta gostermek tarihi bir hatadir.
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Gergci tarih¢i “Mes’udi”, kendi zamaninda yani hicri dérdiincii asrin
ilk yarisinda Muisliimanlar arasinda “Pisagoras” felsefesinin de yaygin
oldugunu haber vermektedir. Fakat Mesudinin s6z konusu ettigi Pisa-
goras felsefesinden, Neo-Platonizmi anlamamiz gerekir. Ctinkti Arapca
yazilmis eski felsefe kitaplarinda Eflatun ve Pisagoras metodlarinin
Neo-Platonizm ile karistirilmis oldugu gértulmektedir.

Daha o6nce isaret ettigimiz gibi Yunan felsefesinin Muslimanlar
arasinda Neo-Platonizm seklinde yayilmasinda ilk mititercimlerin yani
Stryanilerin buytk bir etkisi olmustur. Stryaniler 6teden beri hikem
edebiyatina cok fazla 6nem vermislerdir. Hikem edebiyati ise Neo-
Platonizmin c¢esitli metodlarimin tevhid ve telif seklinin yayilmasini
kolaylastirmistir. Stiryaniler arasinda Eflatun, Menander, Sekondos,
Pisagoras gibi filozoflarin ruh felsefelerini toplayan vecizeler, 6rnekler
ve hikemiyat mecmualar ¢cok ragbet gormuistir.

Stiryanilerin bu egilimi Muisliimanlar arasinda da goértilmektedir.
islam dustntrleri (miitefekkir) tarafindan Neo-Platonizme buyuk
bir ragbet gosterilmis oldugu halde bu felsefenin tistatlarindan olan
“Plotin”in az tanmmmis olmas1 dikkat cekicidir. Arapca yazilmis eski
eserlerde “Yunanh Seyh Fluton (Plotin)” diye kabul edilen bir meshur
filozofa ait bazi eserlerin “Eflatun” veya “Aristo”ya isnad edilmis olma-
simn sebebi budur.

Miisliman mittefekkirlerin Aristo’ya karsi gosterdikleri ilgi sebebiy-
ledir ki eserlerinin metafizige ait kisimlar1 ¢cok erkenden yani hicri 226
tarihine dogru “Ibn Naime” tarafindan Arapca’ya terctime edilmistir.
Eser, cok fazla ilgi gordtiga icin halife Mu’tasim’'in oglu “Ahmed”, Arap
filozofu “el-Kindi"yi, terciimeyi tekrar asliyla birlikte gozden gecirerek
ihtiya¢ duyulan yerlerini tashih etmek icin gérevlendirmistir.

Aristo'nun eserleri az cok tanindiktan sonra bu eserler tizerine Yu-
nan ve Iskenderiyeli sarihler tarafindan yazilmis olan kitaplar da ayri-
ca Arapca’ya tercime edilmistir. Sarihler arasinda bilhassa “Porfirus”,
“Iskender Afrodisi”, “Temistiyus”, “Jan Filopun”un eserleri tamamen

Arapca’ya terciime edilmistir.

Aristonun en biiytik sarihlerinden sayilan “Iskender Afrodisi” mii-
tefekkir genc Muslimanlarin géztinde cok ytksek bir ilmi mevkiye sa-
hip oldugunda eserleri cok pahali fiyatlarla kapisilmistir. Eserlerinden
sadece ikisinin ti¢ bin altina satilmis oldugu rivayet edilmektedir.

Aristo'nun diger bir sarihi olan “Temistiyus”un eserleri de buyuk
bir ilgiye mazhar oldugundan “Huneyn”, “Ishak”, “Ebu Bisr Metta”,
“Yahya bin Adiy” gibi yetkin muitercimler tarafindan Arapca’ya tercii-
me edilmislerdir.

Simpilisyus tarafindan Aristo'nun ruh hakkindaki eseri tizerine ya-
zilan serhle, “Masidun”un ayni muellifin baz1 eserlerine yazdig: serh-
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ler, “Piruklus”un teolojiye dair olan eserleri de ilk hamlede terctime
olunan 6nemli eserleri teskil ediyordu.

Gortilityor ki Islam miitefekkirleri felsefi arastirmalara basladiklar
zaman en cok Aristo ve Eflatun isimleri arkasimnda yurtmus, 6zellik-
le Aristo'nun Iskenderiye’de baska bir renk alan felsefesini isletmeye
calismuslardir. iste Islam felsefesi eserlerdeki “Mesaiye” ve “Israkiye”
mekteplerinin kaynag1 budur.

Mesaiye ismi, Aristo metodu cercevesinde nazar ve istidlal yolunu
takip edenlere verilirken; hakikate, riyazat ve mutisahede ile ulasilabi-
lecegi iddiasinda bulunanlara da “Israkiye” denilmistir.

Messailer, kendilerini samimi ve halis Aristo takipcileri addettikleri
gibi Israkiler de gitya Eflatunun takipcileri olmuslardir. Fakat gercekte
ne Mesaiye yolu tam manasiyla Aristo sistemi, ne de Israkiye Eflatunun
sistemidir. Her ikisi de Iskenderiye’de aldiklari sekillere biirtinmtislerdir.

Messailer, kendi yollarinin nazari kuvvet ile tamamlandigini ve na-
zari kuvvetin dort mertebesini takip etme esasina dayal oldugunu
iddia ediyorlardi. Nazari kuvvet icin kabul ettikleri dért mertebe de
“Heyulani Akli”, “Bil Fiil Akil”, “Bil Meleke Akil” ve “Mustefad Akil”
isimleriyle birbirlerinden ayrilmistir. Mustefad Akil mertebesini, nef-
sin idrak ettigi nazariyati1 hicbir sey gizli kalmayacak sekilde muisa-
hede olunabilecegi tarzinda izah ediyor, bu mertebenin nefsi natika
icin en biliytik mutluluk (saadet-i uzma) ve ulasilabilecek en son gaye
(gaye-i kusva) oldugunu soyliiyorlardi.

Israkiye yoluna gelince o da, ameli kuvvet ile biittinlesme (istikmal)
ve ameli kuvvet derecelerini takip etme yoludur. Bu dereceler de; za-
hiri arinma, batini arinma, nefsin stiphe ve vehimlerinden uzak halis
kudsi suretlerle stislenmesi (suveri kudsiye-i halise ile tahlis) ve flahi
Cemal ve Celali diisiinmek (mulahaza-i cemal ve celal-i ilahi) isimle-
riyle birbirlerinden ayrilmaktadir.

Gortliyor ki Israkiye yolu, hakiki Eflatun mesleki degil, belki “Neo-
Platonizm tasavvufu” dur. Bu sistemde, zannedildigi gibi Hint veya
fran unsuru mevcut degildir.

Daha énce isaret edildigi gibi Islam filozoflar, Eflatun ve Aristo
felsefeleri diye bu iki felsefenin Iskenderiye-Stiryani mekteplerinde
yogrulan sekillerini almis olduklarindan cok farkli olan bu iki felsefe
arasida buytk bir farkliik gormemislerdir. Hatta her iki yolu birden
gerekli gérenler olmustur. Israkiye yolunu viicudi tasavvuf metodla-
rindan biiyiik bir itina ile ayiran “Ibn Tufeyl” bile, bir birlerine kars1
ve hic¢ olmazsa birbirlerinden ayr olmasi gereken Mesaiye ve Israkiye
yollar1 arasindaki farki kabiliyetle ortaya konan bir cesitleme, (isti’dadi
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bir tenvi’), kismi bir tahsis gibi gostermis, diger bir tabirle bu farki aym
rengin cesitli tonlarn seklinde tasavvur etmistir.

Demek ki Islami felasife, Mesaiye ve Israkiye yollar arasinda gaye
itibariyle bir zithik gormemis, nefs-i natikanin bu iki yoldan herhangi
biriyle marifeti ula’ya (ytuksek bilgiye) ulasabilecegini kabul etmistir.
Su kadar ki Messailer bu gayeye ulasmak icin fitri kuvvet ile istikmal
metodunu, Israkiye ise ameli kuvvet yani miisahede ve hads istigraki
ile istikmal metodunu tercih etmislerdir.

Messailer de “Kudret-i Mahd”in yani Allah’in maddeye tesirini izah
icin Neo-Platonizm taraftarlarimin doktrinlerini almis bir ttr “Sudur”
kabul etmek suretiyle “Allah” ile “alem” arasinda “feleki akillar”1 koy-
muslardir. Fakat “Ibni Haldunun da ifade ettigi gibi Israkiye yolu ile
elde edilen bilgi daha kesin, daha genis gortalmustir. Gerci Messai yo-
luna goére nazari kuvvet mertebelerinin dérdiinctistinti olusturan “Mus-
tefad Akil”dan “nefse muisahede yoluyla bilinen esyanin suretlerinin fe-
yezan edecegini” kabul ediliyor ve bu itibarla Messailerin mustefad akil
mertebesi, Israkiye yolundaki ameli kuvvenin tictincti derecesine yani
“nefsin halis kudsi suret ile tecellisi” mertebesine ortak oluyordu.

Fakat munazara yolunda vehmin galebe ve istilas1 bakimindan
“Mustefad akildan nefse tasan (feyezan eden) bilgilerin stiphe ve ve-
himlerden uzak olamayacag” ileri stirtilerek Israkiye yolu tercih edil-
mistir.

Cuinku Israkiye yolundaki ameli kuvvenin tictincii derecesindeki
yani nefsin tecelli ettigi “halis kudsi suret”de boyle bir stipheye ihtimal
verilmiyordu. Hakikatte Israki sistemine gére bu mertebede hissi kuv-
venin akli kuvveye tistiin gelecegi kabul edilmis oldugundan aralarin-
da tabii olarak delilsiz tartisma ihtimali kalmamustir. Ayrica Israkiye
yolunun uclincii mertebesinde “nefse tasacak (feyezan edecek) olan
halis kudsi suret”in bazen ¢ok faydali ve ¢ok bol olabilecegi tasavvur
edilmistir. “Gazali” diyor ki: “Tamamiyla ve miikemmel sekilde cilalan-
muis bir ayna karsisindaki esyalarin hepsi o aynada goértilebilecegi gibi,
nefsi natika da (insan) kirlilikten berrak olan dereceye, dtinyevi bagla-
rn kirliliginden parlakligi nisbetinde sekilleri géostermeye yatkin olur.”

Halbuki Mesaiye yolunun Mustefad akil mertebesi icinde boyle bir
durum tasavvur olunamiyordu. Yine Gazali diyor ki: “Mustefad akil
mertebesinde nefse vaki olan tasma (feyezan) bilinmeyene ulasmak
icin tertip olunan ilke (mebadi) ile uygunluk arz eder. Tipki, bir kism
cilalanmis aynanin karsisinda olan seylerin sadece bir kisminin go-
riilmesi gibi.”

Goruluyor ki Israkiler, Neo-Platoizmde daha fazla ileri gitmis, hat-
ta tedricen mistisizme meylederek insanla Ik Aklin (akl-1 evvel) ve
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Allah’in ittihadiyla mesgul olmustur. islam felsefesi klisesi altinda top-
lananlardan el-Kindi, Farabi, ibni Sina ve ibni Ruisd Mesaiye felsefesi
temsilcisi olduklan gibi, Ibni Bacce ve Ibni Tufeyl de Israki felsefeyi
temsil etmislerdir.

islam aleminde felsefi harekete genel bir goz atilacak olursa bu ha-
reketin yalnmiz Aristo ve Eflatun takipc¢ilerine inhisar etmis, bir ¢cok saf-
halar gecirmis oldugu gorulecektir. Bu sathalar arasinda Dogmatiklik
(nusussiye), Stiphecilik (rububiye), Zuhuriye sistemlerinden baska
“Spinoza” ve muasir “Viicudiye” nazariyelerinin izlerini de bulmak
mumkundur.

Biiytik Islam filozoflarmin sonuncular1 miladi on ikinci asirda yasa-
mislardir. Miladi on ikinci asirdan itibaren artik hakiki Mesaiye takip-
c¢isi olarak kimse gortilememektedir. Bu tarihten sonra ancak kelam
usulll ile felsefeyi mezc eden, dini meseleleri felsefi muhakemelerle
ispata calisan birkac¢ kelam ilmi temsilcisi yetismistir.

Mesaiye ve hatta Israkiye mekteplerinin yok olmasinda en énem-
li amil, miladi on ikinci asirdan itibaren ortaya cikan Esa’ri mezhe-
bi olmustur.!! Esa’rinin kurdugu mezhep kisa bir zamanda basta
Mii'tezile olmak tizere diger mezheplere ilgiyi azaltmis ve tedricen fi-
kirleri dar ve siirli bir cember icine almistir. Bu cember tesekktil et-
tikten sonra tabiatiyla felsefe de tedricen 6lmustiir. Bu sebeptendir
ki, doguda “Ibni Sina” dan sonra Mesaiye sisteminde biiytik bir filozof
yetismemistir. Gerc¢i sonraki déonemlerde Esa’ri kelamini desteklemek
icin felasifenin esaslarindan istifade etmek icin bir cereyan uyanmis ve
bu yolda yazi yazan muellifler olmustur. Fakat bu muellifler arasinda
bir orjinalite gosterebilen sahsiyet cikmamistir. Aksine bu akim hem
felsefenin, hem de Esa’ri kelaminin yok olmasimin sebebi olmustur.

11 Esari mezhebi “Selahaddin Eyubi” ve halifleri zamaninda misirda, “Muvahidin” devleti
devrinde Afrika ve Endtltis’te ortaya cikmis ve buralarda da tedricen felsefi hareketi
durdurmustur. Muvahidin hanedaninin miladi 1184 tarihinde basa gelen tuc¢tinctt hii-
ktimdan “el-Mansur Ebu Yusuf Yakup” zamaninda Endtiltistin son btiytik filozofu olan
“Ibni Riisd” hayli baskiya maruz kalmistir. el-Mansur'un oglu zamanindan ise “Egbile”’li
“Ibn Hubeyb” felsefe ile mesgul olmasindan dolay1 takibata ugramstir.
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TURKIYE CUMHURIYETI'NIN KURULUS YILLARINDA
KiBris'ta EGiTiMm TESKILATI:
KiBRis SEHBENDERI AsAF BEY'IN Raporu

Prof. Dr. Mesut CAPA’

Ozet

Tiarkiye Cumbhuriyeti tarafindan 10 Temmuz 1925 tarihinde
Kibris’ta bir konsolosluk acildi. Hakkinda ¢ok az bilgi bulunan
Asaf Bey, Lefkosa’'ya Konsolos (sehbender) olarak atandi. Asaf
Bey, yeni Turkiye Cumhuriyeti ideallerine bagh caliskan bir kisi-
lige sahipti. Kibris'in genel durumu ve Kibris Turkleriyle ilgili ra-
porlar hazirladi. Asaf Bey, Milli Egitim Bakanligima gonderdigi 24
Nisan 1927 tarihli raporunda, Kibris'ta Ttrk ve Rumlarin egitim
hayat1 hakkinda bilgi vermektedir. Bildiride, bu rapor ¢ercevesin-
de Kibris’ta egitim hayati ve teskilatindan bahsedilecektir.
Anahtar Kelimeler

Asaf Bey, Kibris Sehbenderligi, Konsolos, rapor, Lefkosa, Turk
maarifi, Rum maarifi, Tark lisesi, Kazim Nami.

Giris:

1878 Yilindan itibaren Kibris’'ta varliklarim stirdiirmeye baslayan
Ingilizler, 1931 yilna kadar aday1 bir cesit mahalli mesrutiyetle idare
etmislerdir. Bu c¢ercevede olusturulan 24 kisilik Kavanin Meclisinde
12 Rum, 3 Tirk ve Ingiliz Hiikiimetinin tayin ettigi 9 Ingiliz tiye bu-
lunmaktaydi. Kibris, bu meclisin ¢ikardig kanunlarin yan sira kral
fermanlarn ve Ingilizlerden énce ytirtirliikte olan Osmanlh kanunlariyla
idare edilmekteydi.

Rumlarin 21 Ekim 1931 aksamu cikardiklari isyan tzerine, Ingi-
liz yonetimi adada hturriyetleri kisitlayic1 tedbirler almistir. Bu ara-
da Kavanin Meclisi kaldirilarak idare tamamen Ingiliz Hiikiimetine
birakilmistir.?

Ingiliz Hiikktimeti, baslangictan itibaren Kibris'ta egitim hayatinin
yeniden diizenlenmesi ve merkezilestirilmesi yolunda énemli adimlar
atmistir. Birinci Diinya Savasi yillarinda kesintiye ugrayan merkezi-
lestirme cabalari, 1920 Maarif Kanunu ile yeniden hiz kazanmistir.
Egitim teskilatim1 kismen merkezilestiren bu kanuna gore, Tturk 6gret-
menleri Maarif Komisyonunun tavsiyesiyle vali tarafindan atanacak-

*  Ankara Universitesi Tiirk inkilap Tarihi Enstitiisti, mesutcapa@yahoo.com

1  Hasan-AliYticel, Kibris Mektuplari, Ttrk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1957. s. 56-
57. Beria Remzi Ozoran, “Kibris'ta Cumhuriyet Bayramlar”, Tiirk Kiiltiirii, Sayi:120,
Ekim 1972, s.6.
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lardi. Ogretmenlerin atanma ve becayisleri Ingiliz yonetiminin yetkisi
dahilinde olacakt.

Ingiliz idaresi, 1905, 1920 ve 1927 yillarinda cikarttig1 yasalarla,
Kibris'ta Turklere ait ortadgretim kurumlarimin yonetimiyle gorevli
“Tedrisat-1 Taliye-i Islamiye” komisyonunun yapisiyla da ilgili diizen-
lemelerde bulunmustur. 1927 yilinda yapilan diizenlemeye gore, Ko-
misyonun Idare heyeti Kibris Miiftiisii, Evkaf Murahhaslari, Kavanin
Meclisinin secilmis Islam tiyeleri, bu Islam tiyelerin Tiirk cemaatin-
den her iki yi1lda bir sececekleri ti¢ kisi ve vali tarafindan tayin olu-
nacak ve onun belirledigi stire dahilinde gorevde kalacak bir tiyeden
olusmaktayd.

Ingiliz idaresinin, 1929 yihnda ¢ikarmis oldugu ilkégretim Kanunu
ile tam merkeziyetcilige gecilmistir. Bu kanunla adadaki ilkokullar de-
netim altina alinmaya calisiimistir. Kanuna gore, 6gretmenlerin tayin,
terfi, cezalandirma ve azletme yetkileri valiye birakilmis; tiim egitim
masraflar genel blitceden karsilanmistir. Bununla birlikte, mtifreda-
tin tespiti Maarif Komisyonuna birakildigindan, Ttrk okullarimin ders
kitaplar Turkiye’den temin ediliyordu.?

Kibris egitim teskilatinda yapilan bu degisikliklerde, Ingiliz egitim
miifettisi Anglikan Papaz Frank Darvall Newham'in aym zamanda {l-
kodgretim Maarif Komisyonu baskanlhiginda bulunmasinin (1920-1930)
buytik rolti olmustur. Newham'in takip ettigi egitim politikas1 sonucu,
“Kibris Turk Cemaati muhafazakar egitim ile liberal egitim arasina
sikistirildi. Genellikle Evkafcilar olarak bilinen Muhafazakar Turk-
Misliimanlar, geleneksel Islami egitim sistemini kabul ederlerken,
karsit1 olan diger grup Halkeilar, cumhuriyetci, laik, modern ve Turki-
ye egitim sisteminden yana bir siyaset izlemeye calistilar.”®

1920°1li yillarda Kibris Turklerinin Lefkosa’da iki liseleri bulunuyor-
du: Lefkosa Turk Lisesi, Viktorya Kiz Lisesi.

Ingiliz idaresinde Tirk egitimi uzun siire orta égretim alaninda
énemli bir gelisme gosterememistir.1896’da Kibris Idadisinin (lise) ku-
rulmasindan ¢eyrek asir sonra, 1901'de “Viktorya inas (kiz) Lisesi”
acildi. Kibrish Turk yardimseverlerin para ve arsa bagislariyla kurulan
Kiz lisesinin insaat masraflarina ingiliz idaresi de ciizi miktarda para
yardiminda bulunmustu. Ingiliz idaresi, yaptifi yardim karsiiginda
okulun “Viktorya” olarak adlandirilmasim sart kosmustu.*

2 Ali Suha, “Kibris'ta Turk Maarifi”, Milletlerarast Birinci Kibris Tetkikleri Kongresi (14-19
Nisan 1969) Tiirk Heyeti Tebligleri, Ankara 1971., s.226. Zafer Cakmak, Kibris'ta isyan,
Istanbul 2009, s.190-191,196.

3 M. Akif Erdogru, “Lozan Anlasmas1 Kibris Turklerini Egitim Alaninda Nasil Etkiledi?”,
90. Yuinda Lozan ve Tiirkiye Cumhuriyeti Uluslar arast Sempozyumu, 13-15 Kasim 2013,
Ankara. (Yaymlanmamus bildiri), s.2,4.

4  Suha, a.g.e., s.227.
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Kibris Turk Lisesi, 1923'te Turkiye’de sultanilerin liseye cevril-
meleri Uzerine, 1924 yilindan itibaren lise olarak adlandirilmistir.
Lefkosa’daki Turk Lisesi'nde Turkiye liselerindeki mufredatin aynisi
uygulanmakta olup, mudiir ve 6gretmenlerin bir kismm Turkiye’den
geliyorlardi. Ingilizler, Vali Sir Ronald Storss déneminde liseye mii-
dahalede bulunmuslardir; ¢ikardiklan bir yasayla, égretmenlerin in-
giliz vatandasi olma zorunlulugunu getirerek, 1928 yilinda liseye bir
Ingiliz miidiir atamislardir.® Idaredeki degisiklik, 6grencilerin Turkiye
Cumbhuriyeti ve Atattirk inkilaplarina karsi olan sevgisini azaltmamis-
t1. 1929 Yilinda Cumhuriyet bayrami kutlamalari, miidtritn endise ve
tereddiitlerine ragmen, halkin da katilimiyla lisede coskuyla kutlandi:
“1929 yii Cumhuriyet Bayramu icin Lefkosa’da Erkek Lisesi de par-
lak bir téren hazirlamisti. Baslangicta halkin okula girmesine -muh-
temelen Ingiliz Miidiiriintin emri tizerine- izin verilmedi. Fakat saat
22.00’den sonra bu tahdit kaldirildi. Okul bandosunun c¢aldig: Istiklal
Marsi ile halka acik bir toren basladi.”®

Kibris Sehbenderligi (Konsoloslugu):

Cumbhuriyetin ilk yillarinda Lozan Antlasmasi'na gére, Kibris Turk-
lerinden isteyenlerin belirli bir stire icinde Turkiye'ye goc etmelerine
imkan saglanmisti. Go¢ ve iskanla ilgili islerin ytrutilmesinin yam
sira, Kibris Turkleriyle irtibatin stirekli saglanmasi amaciyla 10 Tem-
muz 1925'te Lefkosa’da sehbenderlik acildi. flk sehbender Ali Asaf
Bey, Kibris'ta Kemalist hareketin giticlenmesinde de 6nemli bir rol
oynamstir.”

Kibrish Turkler arasinda sevilen bir kisilife sahip olan Asaf Bey,
Cumbhuriyet Bayramini 1925 yilindan itibaren sehbenderlikte halkla
birlikte kutlamaya baslamistir:

“1925 yilinda Lefkosa’da Turk Sehbenderliginin ac¢ilmasi1 Cumhu-
riyet bayramina ayr bir anlam kazandirdi. Uzerinde Tirk bayraginin
dalgalandig1 Sehbenderlik o giin Ada’nin her yanindan akin akin gelen
binlerce Turk tarafindan ziyaret edilir, herkesi buytik bir nezaketle
karsilayan ve bol bol ikramlarda bulunan Sehbender Asaf Beyefendi-
nin sahsinda Ana Vatan selamlanirdi.

Adada Turk sehbenderliginin bulunmas: dolayisiyla yabanci mem-
leketler konsolosluk ve sehbenderliklerinin Cumhuriyet bayramina

Cakmak, a.g.e., s.195.

Ozoran, a.g.e., s.5.

7 Cakmak, a.g.e., s.163. Kibris Sehbenderi Asaf Bey'in 28 Temmuz 1926 tarihinde
Kibris'tan Ttirkiye'ye go¢ eden bir Kibris Turkt icin imzaladigl gecis belgesi (murur tezki-
resi) 6rnegi icin bkz. Erdogru, Bildiri, ek-1.

o O
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htirmeten bayrak cekmeleri de Turkler icin ayr bir gurur ve iftihar
vesilesi oluyordu. Hele sayin sehbenderin Turk kultiplerini ziyareti ve
musamereleri sereflendirmeleri 6kstiz Kibris Turkine unutulmaz an-
lar yasatirdi. Yollardaki halk “Yasasin Turkiye Cumhuriyeti, Yasasin
Mustafa Kemal Pasa!” avazeleriyle tezahtirat yapar, kultibe girislerinde
Istiklal Mars1 calimirdi. Tiyatroyu tesriflerinde de biitiin seyirciler, ca-
mide imis gibi hust icinde kalir, herkes yerinden kalkar, locasimna dog-
ru doner ve erkekler sag ellerini alinlarina gottirerek selam verirlerdi.”®

Kibris Tuirk Sehbenderligi Temmuz 1927 tarihinde kapatildi. An-
cak, bir y1l sonra bu defa Larnaka’da tekrar acildi. 1928 yilinda Asaf
Bey tekrar sehbender olarak Kibris’a gonderildi. 1928-1929 yilinda
Kibris Konsolosu Asaf Bey ve kancilar Ziihtti Bey’'di.®

29 Ekim 1928 giinti Sehbenderlikte yapilan bayram kutlamalarim
Ozoran séyle tasvir etmektedir:

“O y1l Cumhuriyet Bayraminda Kibris Turkleri Larnaka’ya akin et-
tiler. Baz1 Tark hanimlar1 da Sehbenderlige giderek tebriklerde bulun-
dular. Bu sahil kasabasi essiz bir giin yasadi. Adanin her késesinden
gelen Turklerin heyecam ile calkandi. Geceleyin sahil boyunda bir-
biriyle yarisircasina donanmis kahveler kalabalikla dolup tasiyordu.
Saat yedi bucukta Sehbenderin Turk Kultibtine gelmesi halkin he-
yecanini son haddine vardirdi. “Yasasin Cumhuriyet! Yasasin Kemal
Pasa! Sesleri denizleri asarak Ana Vatan’a ulasmak istercesine perde
perde ytikseliyordu.”

1929 yilinda Larnaka’daki Turk Sehbenderligi konsolosluga cev-
rilmisti. Cumhuriyet Bayraminda adanmin her tarafindan Turkler
Larnaka’da toplanmisti. Konsoloslukta halka acik bir kabul resmi du-
zenlendi. Hatta Belediye Baskam Giry Dimitru Turk Kultibtine gelerek
kutlamalarda bulunmustu.!®

Asaf Bey’'in, Kibrish Tarkler arasinda cok sevilmesi ve Turkiye yan-
lis1 calismalan Ingilizleri endiselendirmistir. Ingiltere Hiikiimetimnin,
30 Kasim 1926’da Kibris Valiligine atadigi Sir Ronald Storrs, Asaf
Bey'in gorevden alinmasinda etkili olmustur. Storss anilarinda, “mil-
liyetci ve Kemalist bir diistince yapisina sahip olan” Konsolos Asaf
Bey’in Turkler arasinda azda olsa aktif bir muhalefet olusturmay1 ba-
sardigimi belirtmektedir. Vali, “Asaf Bey'in entrikalarini kesfettikten
sonra, bunlar1 Hikiimet'e rapor ederek O'nun geri cagrilmasini sagla-
dim.” demektedir.!!

8 Ozoran, a.g.e.,s. 1, 2.

9 Turkiye Cumhuriyeti Yilligl, Matbuat Umum Mudurligt 1928-1929, istanbul- Devlet
Matbaasi, 1929, s. 91.

10 Ozoran, a.g.e., s.4,5.

11 Cakmak, a.g.e., s.78, 100-101.
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Asaf Bey, sehbenderliginin ilk gtinlerinden itibaren Kibris'in duru-
muyla ilgili topladig bilgileri raporlar halinde Turkiye'ye gondermistir.
Ik raporunu, 1925 yihinda Lefkosa’ya sehbender olarak atandiktan
kisa bir stire sonra hazirladiglr anlasilmaktadir. “Kibris Turklerinin
Vaziyet-i Haziras1”!?2 baslhikl raporda Kibris'ta maarif, sanayi, ticaret,
emlak, sosyal durum, milli hisler ve vakif konularina deginilmektedir.
Kibris’'ta yasamakta olan altmis bin Turk ntifusu, genel ntifusun beste
birine yakin bir orana sahipti. Asaf Bey, bu raporda Kibris Tiirk egitim
hayati1 hakkinda su bilgiyi vermektedir:

“Kibris Turklerinde maarif hentiz yeni bir ihtiyac olarak hissedilme-
ye baslanmis ve son zamanlarda nisbeten maarife heves ve ragbet art-
mistir. Hakiki vaziyeti izah icin mevcut maarif miiessesatina kisa bir
nazar atfetmek kafi oldugunu arz edebilirim. Cezirede Ttirklere mah-
sus biri erkek, digeri kiz olmak tizere iki lise mevcut olup bin turlil ne-
vakis icinde muisktilatla idame-i hayat etmektedir. Tahsil-i ibtidaiyeye
gelince; hemen her buiytikce kdyde bir mektep mevcut ise de, tahsil
fikri koylerde halkin efkarma yerlesmemis oldugundan istifade pek
clizi oluyor. Kéy mektepleri niifus-1 mahalliyeye nispeten ekseriyetle
Ui¢c bes talebe i le nazarlara hazin bir bosluk arz ederler.

Ne binalarda ne de dahili tertibatta hi¢cbir esas mevcut olmadig: gibi
tahsil hususunda kati bir veche ve gaye tayin olunmus degildir. En
ziyade dini bir takim hurafat tedris edilir. Mekteplerin varidati halktan
bu nam ile cibayet edilen riisum ile emlak tizerine mevzu vergilerden
ibarettir. Isbu vergilerin yekiindan kanun-1 mahsus mucibince ytizde
onu erkek ve kiz liseleri icin ifraz olunmaktadir. Bu iki mektebin btit-
cesi yalniz bu ytizde on varidata istinat eder.

Idare meselesine gelince: Mekteplerin idaresi 1920 senesinde nesr
olunan Turk Maarif Kanunu mucibince ‘Enctimen-i Maarif namiyla
viicuda getirilen bir heyete mevdudur. Fakat bu heyetin salahiyeti he-
men hi¢ mesabesindedir, btittin mukarrerati valinin tasdikine tabidir.
Hakiki idare bir htikimet dairesi olan Daire-i Maarifin elindedir ki,
ser-miifettis namiyla bir Ingiliz'in riyaset-i idaresi alinda bulunuyor.
Miifettislik teskilat1 pek nakistir. Miifettisler yalmz Idadi mezunudur-
lar. Vazifeleri Maarif Dairesinde memurluk etmektir. Ara sira mektep-
leri teftis ediyorlarsa da bu teftis daha ziyade bazi1 resmi muamelata
inhisar ediyor ve mektebin derecesi, liyakat ve gayret meselesi derece-i
saniyede bir kiymeti haizdir. Son zamanlarda vazifede Idadi ve Lise
mezunu muallimler daha ziyade istihdam edilmeye baslanmis oldu-

12 Rapor, “Kibris Turklerinin Vaziyet-i Haziras1” Ayin Tarihi, Cilt:VII, say1:21, Yil:1341,
5.800-804’den naklen M. Akif Erdogru tarafindan degerlendirilerek giintimuiz harfleriyle
yaymlanmistir. M. Akif Erdogru, “Kibris Ttrkleriyle {lgili Ttirkge Bir Rapor”, Motif Aka-
demi, Halkbilimi Dergisi, 2013-1, Kibris Ozel Saysi, Istanbul, 2013. s.5-13. Ayrica bkz.,
Erdogru, Bildiri.
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gundan maarifte nispi bir hareket eseri meshut olmaya baslamistir.
Kiz mekteplerine gelince: kiz mektepleri yalniz btiytik kéy ve kasaba-
larda acilmistir. Bunlarin mtdavimleri erkek mekteplerinden ¢cok dun
oldugu gibi tahsil derecesi de hemen hi¢ mesabesindedir. Muallimler:
Kiz Lisesi denilen ve ancak Ruisdiye derecesinde olan bir mektepten
yetistirilmektedir. Burada Dartlfanun tahsili gérmus tek bir mualli-
me bulmak imkani yoktur. Erkek liseleri muallimleri de Turkiye’den
gidenleri miistesna olmak tizere Idadi mezunlarindan miurekkeptir.
Kitittiphane ismi Kibris’ta hentiz bilinmeyen bir seydir. Bunun icin te-
tebbu meraki genclerde de hentiz uyanmamistir.”*®

Sehbender Asaf Bey’in Kibris’ta Egitim Hayatiyla ilgili Raporu:

Kibris Sehbenderi Asaf Bey, 24 Nisan 1927 tarihli raporunun'* ta-
mamini Kibris’'taki egitim hayatina ayirmis olup, daha ziyade Turk ve
Rum ortadgretim kurumlarindan bahsetmektedir. Asaf Bey raporun
birer ntishasim Disisleri Bakanhigl, Londra Buytukelciligi ve Milli Egi-
tim Bakanlhigina géondermistir. Milli Egitim Bakanlhgi'na sunus yazi-
sinda, “Bizarure anavatanlarinin haricinde kisilip kalmis olan altmis
bin Turk’tin maarifine ve dolayisiyla mevcudiyetine ta’luk eden isbu
raporun nazar-1 itibara alinmasim istirham eylerim efendim” demek-
tedir.

Raporun baslangicinda Kibris egitim teskilatindan bahsedildikten
sonra, adadaki Rum ve Turk egitim hayati hakkinda bilgi verilerek her
iki cemaatin egitim durumu karsilastirllmaktadir. Asaf Bey o6zellikle
Turk liseleri hakkinda bilgi verirken okul mudurlerini agir bir sekilde
elestirmekte ve raporun sonunda bir degerlendirme ve éneride bulun-
maktadir. Raporda bu konular su bashklarla verilmektedir: Kibris Maa-
rif Teskilati, Rum Maarifi, Turk Maarifi, Turk Lisesi, Kiz Lisesi, Mtitalaa.

Asaf Bey'in tespitlerine gore, Kibris’ta egitimin genel durumu va-
sat bir derecededir. Kibris'in egitim teskilati, hiikiimetin Kavanin
Meclisinden cikardigi kanunlara dayanmaktadir. Kanunlar, adada
yasamakta olan unsurlar i¢in ayri ayr1 htikimler icermekte olup, Turk
ve Rum egitimi birbirlerinden ayrilmisti. Egitim vergileri de buna goére
dtizenlenmisti. IIkégretim kanunen zorunlu ise de, bu tam olarak uy-
gulanamamisti. Adanin hemen her kéytnde bir ilkokul bulunmakta
ise de, buiytik koy ve kaza merkezlerinde rtisdiye mektebi acilamamisti.
Egitim islerinin ytrutilmesi komisyonlara birakilmis olmakla birlik-
te, Ingiliz yénetiminin niifuzu alinda bulunmaktaydi. Ornegin Maarif

13 Erdogru, “Kibris Tirkleriyle ilgili ...”, s.10-11. Bu rapordaki tislup ve egitimle ilgili tespit
ve yorumlar, 24 Nisan 1927 tarihli raporla btiytik benzerlik géstermektedir.
14 BCA, 180.09-6.31.
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Enctimeni olarak adlandirilan Tiirk Ibtidai Maarif Heyeti (ilkégretim
Kurulu), ada miuftiisti, baskadisi ve secilmis ti¢c Kavanin tiyesi, o kaza
temsilcileriyle her kazanin idare meclisinin sectigi birer tiyeden olus-
maktaydi. Ingiliz olan Ibtidai Mektepler Basmtifettisi, Hiikiimet adina
bu enctiimende tye olduklar: gibi enclimenin baskani da daima Kibris
miistesariydi. Enciimenin ilkokullar tizerindeki yetkileri Ingiliz valisi-
nin sonsuz yetkileriyle siirlandirilmisti. Ttrklerin ilkogretim (ibtidai
mektep) idarelerinden baska bir de lise idare heyetleri bulunmaktaydi.
Bu heyet yine baskadi, muftu, evkaf murahhaslari, Kavanin Meclisi
uyesi, Kavanin Meclisi tiyelerinin sectigi ti¢ kisiyle heyetin fahri sekre-
teri olan Umumi Mektepler Basmufettisinden olusmaktaydi.

Rumlarin ilkégretim ve ortadgretim heyetleri birlestirilerek bir
heyetin idaresine birakilmistir. Rum okullarinda Yunanistan'in
egitim-6gretim programlar1 uygulanmaktaydi. Turk okullarinda da
Tuarkiye’deki muifredat programlarn esas alinmisti.

Kibris'ta Rumlar arasinda egitim buytk bir gelisme gostermisti.
Rum 6gretmenleri imrenilecek derecede gayret ve fedakarlikta bulu-
nuyorlardi. Ogretmenler Kibris Rum jimnazyular ile Yunanistan ve
Avrupa Universitelerinden mezun genclerden olusmaktaydi. Jimnaz-
yularda 6gretmen olabilmek icin tiniversite mezunu olmak sartti. M-
duirler genellikle Yunanistan’dan en glizide 6gretmenler arasindan se-
cilirdi. Lefkosa jimnazyusuna bagh olarak kurulan Ogretmen okulun-
dan basarili 6gretmenler yetisiyordu. Rumlarin Larnaka’da din adami
yetistiren bir ruhani okullariyla bir ticaret okullar1 bulunuyordu.

Tark maarifi Rumlarinkine gore ¢ok geri ve acinacak bir durumday-
di. Asaf Bey'in ifadesiyle, “Hissiyat-1 milliye itibariyla cidden sayan-1
memnuniyet bir mevkide bulunan Kibris Turkleri derin bir cehaletin
karanliklar icinde yollarini gaib etmislerdir.” Kibris’ta Ttirk maarifinin
tek kaynagi durumunda olan Lefkosa Lisesi her yonuyle yetersizdi.
Lisenin dokuz égretmeninden dérdii Tiirkiye’den gelmisti. Ogretmen-
lerin gazete ilanlariyla belirlenmesi Kibris’a idealist ve yetenekli 6gret-
menlerin gelmesini sansa birakiyordu. Simdiye kadar gelenlerin cogu
halkin hosnutsuzluguna sebep olmuslardi. Asaf Bey, Tuirkiye’den ge-
len lise mudurid Kazim Nami (Duru) hakkinda olumsuz diistincele-
re sahipti: Kazim Nami, yaygin sohretine ve “bir ilim adam olarak
taninmis olmasina ragmen yaptig: islerle, beceriksizlikle, kuictikliikle
pek fena intibalar” uyandirmisti. Baslangicta Kibris halki ve matbuati
tarafindan buiytik bir htirmet ve muhabbetle karsilanan Kazim Nami,
olumsuz hareketleri nedeniyle halk nazarinda ve okulda sevilmeyen
bir kisi durumuna dtsmustur.

Asaf Bey, Lefkosa’daki Kiz Lisesi (Viktorya Inas Mektebi) hakkinda
da olumsuz duistincelere sahiptir. Ona gore, “Yaftasi lise olan bu mek-
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tebin lise ile uzak yakin hicbir alakas1 mevcut degildir”. Ancak, rtisdi-
ye derecesinde bir okuldur. Istanbul'dan gelmis olan miidiresi Suad
Said Hamim, modern goértintistine ragmen eski diistince ve zihniyetin
etkisi altindadir. Asaf Bey'in ifadesiyle, “Yeni nesle yeni fikirler asila-
mak kabiliyetini bu kadinda aramak pek abestir.”

Kibris Sehbenderi Asaf Bey, raporunun sonunda Lise Mudurt Ka-
zim Nami Bey ile Kiz Lisesi Mtidiresi Suad Said Hamim’in bir an 6nce
gorevlerinden alinmalarin talep etmisti. Raporun Ankara’ya ulasma-
sindan sonra, 1927 yilinda Kazim Nami Bey'in gérevden alindigl an-
lasilmaktadir. Nitekim, Kazim Nami Bey, 9 Ekim 1939 tarihinde Is-
met Inénii’'ye gonderdigi 6zel bir mektupta, eski Ulus gazetesi muidiirii
Nasit Ulug Bey'le ilgili bir alacak-verecek davasindan bahsederken,
“1927 yilinda Kibris'tan geldigim vakit bu muiessese bana bir miktar
avans borcu ¢ikarmisti: onu yazi ile 6dedim.” demektedir.®

Asaf Bey’in dikkatli bir arastirma sonucu ve milli duyarlilikla ha-
zirladigl 24 Nisan 1927 tarihli rapor, Kibris egitim tarihi acisindan
cok 6nemli bir belge niteligi tasimaktadir. Raporda, Kibris Turk ve
Rum egitim hayatina yer verilerek her iki kesim arasinda mukayese-
de bulunulmaktadir. Ilk defa tarafimizdan ortaya cikarilan bu rapor,
Osmanlica metninden gtintimiiz alfabesine cevrilerek sunulmaktadir.

15 BCA, Fon no:490 1 0 O- Kutu No:570, Dosya no:2269- Sira no:1.
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Asar BEY'IN 24 Nisan 1927 TarinLi Raporu

Kibris Maarif Teskilat1

Kibris ceziresi maarif-i umumiyesi itibariyla vasat derecede bir sevi-
yede bulunuyor. Cezirenin maarif teskilati, Kibris Meclis-i Kavaninde
huktmet tarafindan tertib edilen maarif kanunlarmma istinad eder. Bu
kanunlar cezirede sakin unsurlar i¢in ayr1 ayr1 ahkam ve mevaddi
havidir. Kanunlarin bu suret-i tertibinden dahi anlasilacag: vechile
Kibris’'ta maarif meselesi bir hiiktimet isi olmaktan ziyade bir cema-
at meselesidir. Kanunlar cezire maarifini Rum maarifi, Tuirk maarifi
sifatiyla iki kisma ayirmustir. Isbu taksim netayicinden olmak tizere
iki unsurun maarif sandiklan da yekdigerinden ayrilmistir. Maarif
varidati emlak tizerine va’zedilen binde besi ile te’'min edilmistir. Rum-
larim maarif varidati Rum cemaatinin emlaki tizerine mevzu’ maarif
vergisinden ve Turklerin maarif varidati ayni suretle va’zolunmus ver-
gilerden muirekkebdir. Yalniz htiktimet umami btitcede her iki unsur
maarifine vergilerden mutehassil varidat yekiinu kadar bir meblag
tahsis ediyor. Binaenaleyh: cezirenin maarif varidati ancak bu iki ka-
lemden ibaret bulunuyor. Mekteb binalari, mekteb levazimi her mek-
tebin bulundugu mahallin sekenesine ayrica emlak vergilerine yapilan
zamlarla temin edilmektedir.

ibtidai tahsil bervechi kanun mecburi ise de, tatbikatta hentiz ka-
nunun isbu ahkami tamamiyla cari degildir. Cezirenin hemen her ko-
ylunde birer mekteb-i ibtidai ve birer muallim mevcuttur. Buyuk koy-
lerde ve kaza merkezlerinde mekatib-i riisdiye dahi tesis edilmistir.
Maarif idareleri kanunun kabul ettigi tabir-i sahihle tayin ettigi heyet-
lere mevda’dur. Isbu heyetleri teskil eden zevatin ekserisi birer suretle
hiuikiimete merbtut olanlardan olmak itibariyla neticeten bu idarelerde
huktmetin fazla ntftzu hissedilmektedir. Faraza Enctimen-i Maarif
namim haiz olan Tiirk Maarif-i ibtidaiyesi Heyeti, cezirenin miiftii-
stinden, baskadisindan ve miintehib tic Kavanin azasindan, o kaza
murahhaslarindan ve her kaza meclis-i idaresinin intihab ettigi bi-
rer azadan miirekkebdir. Ingiliz olan Mekatib-i Ibtidaiye Sermtifettisi,
Huktimet namina bu enctimende aza olduklar gibi enctimenin reisi
de daima Kibris miustesaridir. Enctimenin umtm mekatib-i ibtidaiye
tizerindeki salahiyyeti valinin namahduad salahiyyetiyle tahdid edilmis
bulunuyor. Enctimen yalniz tavsiyede bulunmakta olup isbu tavsiye-
leri nazar-1 itibara alip-almamak, valinin salahiyyet-i kat’iyyesi ctim-
lesindendir.

Cezire Turk halkinin ibtidai mekatib idarelerinden maada bir de
lise heyet-i idaresi mevcuttur. Isbu heyeti teskil eden zevat yine bas-
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kadi, mufti, evkaf murahhaslari, Meclis-i Kavanin azasi ve Meclis-i
Kavanin azasimin intihab ettigi ti¢ zatla heyetin katib-i fahrisi sifatiyla
Mekatib-i Umtmiye Sermitifettisinden ibarettir.

Rumlarin ibtidai ve tali tahsil heyetleri tevhid edilerek yalniz bir he-
yetin idaresine tevdi kihlnmistir. Rum mektepleri programlarim Atina
Maarif programlarmdan aldiklar1 gibi Tiirk mekteplerinde de Tirkiye
maarif programlarn esas ittihaz edilmistir. Mekatibde tedrisi kabul edi-
len kitablar hakkinda hiiktimet tarafindan miuskulat ibka’ edilmiyorsa
da bazen bu kitaplar tedkike tabi tutularak ingiltere aleyhine yazilmis
yazilar mevcud ise tayy edilmektedir. Fakat elyevm hiikiimet bu hu-
susta i'maz-1 ayn etmekte olup esasen bu tedbir daha ziyade Harb-i
Umumi'de ve onu takib eden Mutareke senelerinde ve bilhassa Tirk
maarifine karsi tatbik ediliyordu.

Cezirenin maarifi hakkinda isbu umumi mtitalaadan sonra Kibris'in
baslica iki unsurunu teskil eden Rum ve Turk maarifinin hususiyetle-
ri hakkinda tafsilat itas1 muvafik goralmustar.

Rum Maarifi

Hakikati btittin vuzihiyle arz etmek lazim gelirse Kibris Rumlugu-
nun maarif itibariyla iyi bir tekamuil ve inkisafa malik oldugunu zikr
etmek icab eder. Kibris Rum cemaatinde maarif hissi en kiictik ve en
hiicra koylere varincaya kadar sutrlu bir surette inkisaf etmistir. En
ktictik bir Rum koéytinde bile kdytin en mutena ve havadar mahallin-
de ta uzaktan muhtesem mekteb binasi nazar-1 hayreti celb eder. Bu
mektepler asrin ve hifzissthanin icabatina gore insa edilmis olup her
mektebde mutlaka bol ziya, hava ve bah¢e mahalleri mevcuttur. Rum
ibtidaileri fazla hass-i taassub-1 milli ile ptr-iman Rum muallimleri-
nin ibtila derecesindeki gayret ve takdirleri ile terakkiden terakkiye,
inkisaftan inkisafa kosuyor. Maarif hakkindaki bu umumi uyanmklik
cezirede her meslekte yiiksek Rum erbab-1 iktidar ve ihtisasin yetis-
mesini temin etmistir. Cehl icinde piyan Rum koyltisti evladinin tah-
sili icin her mahrumiyete katlamyor. Ve hatta pek cok defa medar-1
maiseti olan emval ve emlakini1 bu ugurda feda ediyor. Htilasa: Kibris
Rumlarinin maarif hususundaki fedakarlik hissi giptabahs olacak bir
derecededir.

Rum Muallimligi

Rum muallimligi Kibris Rum jimnazyulan ile Yunanistan ve Av-
rupa darulfintnlarinda ikmal-i tahsil etmis genclerden miutesek-
kildir. Muallimlerin yetistirilmesi i¢cin sarf edilen itina tasavvurun
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fevkindedir. Ibtidai muallimlerinin mensei merkezdeki jinmazyuya
merbut olan dartlmuallimindir. Bu vesile ile Rum jimnazyularindan
ve dartilmualliminden bahsetmek icab eder.

Jinmazyular

Kibris’ta biri merkezde ve digerleri cezirenin dort kazasinda olmak
lizere bes jimnazyu mevcuttur. Bunlardan Lefkosa ve Limasol’da bulu-
nanlar pek miikemmeldir. Yalniz Lefkosa jimnazyusunun otuz iki mu-
allimi mevcut olup bu muallimlerin kaffesi muhtelif darialfiintnlardan
mezundurlar. Jimnazyularda muallimlik edebilmek icin Dartlfinin
mezunu olmak sarttir. Mudturleri ekseriyetle Yunanistan’dan ve Yunan
htiktimeti tarafindan en gtizidelerinden intihab edilir. Vaktiyle Lefkosa
Rum jimnazyusu Yunanistan'in en ytiksek ricalinin fedakarane mesa-
isiyle bugtinkti tekamultinti iktisab etmistir. Yunanistan’da maarif na-
zirhg yapmis zevat bile Kibris Rumlugunu uyandirmak icin bu mek-
tepte vazife kabul etmislerdir. Kibris Rumlugunu uyandiran ve onlar-
da taassub-1 milllyi her dem galeyan bir hale getiren Yunanistan'dan
muallim sifatiyla celb edilen mefkure sahibi seciyyeli ve yluksek tahsil
gormuis kimselerdir. Kibris Rumlugu artik bu sayede tamamiyla yolunu
bulmus demektir. Erkek ve kadin bir hizada seviyelerini Avrupalilara
yaklastirmak icin hummal faaliyetler sarf ediyorlar. Hali hazirda Kibris
Rumlan artik Yunanistan’a muhta¢ olmayacak derecede ytiksek tahsil
erbabma maliktir. Musiki, terbiye-i bedeniye her aileye girmistir. Pe-
dagoji miitehassislar1 Rum gencligini ihya eyliyor. Rum kadinlar da
bu hususta erkeklerinden geri degildir. Isvicre, Ingiltere gibi miiterakki
memleketlerde tahsil goren genc kizlar bulundugu gibi Rum jimnazyu-
larindan erkeklerle birlikte ikmal-i tahsil eden kizlar da mevcuttur.

Kibris Rumlarimin maarife ragbet tarihlerini anlamak i¢in jimnaz-
yunun tarih-i tesisine irca-1 nazar etmek kafidir. Lefkosa jimnazyu-
su 115 senelik bir hayata maliktir. isbu mekteb vaktiyle yalniz “Rum
mektebi” tinvanmim haiz iken ancak 1893 senesinde jimnazyu ismi-
ni almistir. Rum jimnazyular1 Yunanistan Huiktimeti tarafindan res-
men tanmmis ve Yunan jimnazyularina muadil tutulmustur. Lefkose
jimnazyusunun bir subesi olmak Uzere tesis edilen Dartilmuallimin
Kibris Rumluguna muktedir muallimler yetistiriyor. Bu sube elyevm
daha mustakil bir sekilde olup jimnazyunun hayati kadar bir haya-
ta malikdir. Miikemmel hikmet ve kimya laboratuarlar1 hayvanat ve
nebatat haritalari, sinemas: velhasil fennin tatbikatina muitedair her
husus tamamdir.

Miuteaddid jimnazyulardan, bir dartlmualliminden maada
Larnaka’da papas yetistirmege mahsus bir ruhani mektebi ve ayrica
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bir de “ticaret mektebi” mevcuttur. Papas mektebi Yunanistan Hii-
kiimetinden senevi sekiz ytiz Ingiliz liras1 tahsisat aliyor. Miidavimle-
ri jimnazyu programlarini tatbik ile beraber papashga aid ulimu da
tahsil ederler. Bu mektepten neset edenler papas meslegine veyahut
muallimlik meslegine dahil olabilirler. isbu mekteb jimnazyularin de-
recesinde ve onlarin imtiyazini haizdir.

Ticaret mektebine gelince: Rumlan ticaret alemine hazirlamak ic¢in
tesis edilen bu mektep iktisadiyat itibariyla pek mtihim roller deruhde
ve ifa etmistir. Bu sayede Rumlarda ticaret fikri inkisaf etmis ve Rum-
luga ticaret fikriyle mticehhez gencler yetistirmis ve yetistirmekte bu-
lunmustur. Mektebin ekseri muallimleri ecnebidir. Bunlar meyaninda
Ingilizler ve Fransizlar da oldugu ve Yunanistan'dan gelenlerle yerliler
dahil bulundugu halde mektebin 15 muallimi mevcuttur. Bu mektep-
ler Rumlarin fedakarane sarfiyatiyla idame ve mevcudiyet etmektedir.
Esasen Kibris Rumlugunun esbab-1 tazavvukunu ntfusunun kesre-
tinden ziyade bu husustaki fart-1 alaka ve gayretleri meydana getirmis
ve maalesef Kibris Ttirklerini bir esaret-i iktisadiye altina almistir.

Tiirk Maarifi

Kibris Turk maarifinden bir lisan-1 takdir ve sitayisle bahs edeme-
mek kadar sayan-1 esef bir hal mevcut degildir. Ttrk maarifi, Rum ma-
arifinin tam bir ziddin teskil eder. Kibris Ttrkleri maarif itibariyla maa-
lesef cok acinacak bir mevkide kalmistir. Hissiyat-1 milliye itibariyla cid-
den sayan-1 memnuniyet bir mevkide bulunan Kibrs Turkleri derin bir
cehaletin karanliklarn icinde yollarim gaib etmislerdir. Her tiirlti irsad
ve ikazdan mahrum bir halde kendi cehaletine ve onun aci avakibina
terk edilmistir. Maarif idarelerinin basinda bulunanlar halki zulmet-i
cehaletten kurtaracak yerde onlar1 cehalette ibka etmekte faide tasav-
vur edecek derecede garip zihniyetlidirler. Binaenaleyh Kibris Tlirk ma-
arifi tamamen mutaasiblarin elinde bazicedir. Elan ulim ve flintn-1
adidenin tahsiline yan bakanlara tesadtif etmek pek elim bir keyfiyettir.

Fevkalade zeki ve tahsile hevesli olan Kibris Turk gencliginin bu
istidad-1 fitrisi acem zihniyetlerin, gayrimtidrik amillerin tesiri altinda
curtiyip sénmege mahkumdur. Son bes on sene zarfinda Kibris Turk
gencligine mahsus bir intibah bas gostermistir. Yiuksek tahsil i¢cin
memleketimize gitmek arzusu genclerin hemen kaffesinin efkarinda
yerlesmistir. Bununla beraber iktisadi mevani’, ailelerinin umami ce-
haleti ve maarif fikirlerine biganeligi bunlarn tahsilini mtistecel kili-
yor. Halkin maarife kars1 bu alakasizlik ve biganeligin baslica sebep-
lerini maarif idarelerinin basinda bulunanlarin vazife-nasinashgindan
maada bilhassa iyi muallim yetistirilmesindeki muvaffakiyetsizlik tes-
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kil eder. Kibris'ta maalesef mevki ve mesleginin ehemmiyeti, bulun-
duklan istisnai vaziyetin icabatinm1 kavrayan ve ona gore fedakarhk
yapan pek az muallim vardir.

Kibris Tuirk maarifi biittin nema ve inkisaf kuvvetlerini Lefkosa’da
bulunan tek bir liseden almak mecburiyetindedir. Fakat mektep tek
oldugu icin cezirenin btittin talebesini istia’b edemeyecegi gibi bircok
masarifi da mucib olacag: ve Turk halki esasen fakir dusttigt cihetle
ekseriyetle Kibris Turk gencligi bu tahsilden de mahrumiyete katlan-
mak zaruretindedir. Turklerin muallim yetistirmege mahsus hicbir
muessesi olmadig: icin mekteblerinde bir eser-i terakki gértilemiyor.
En gtizide muallimleri yine lise mezunlar teskil ediyor. Bununla bera-
ber liseyi ikmal edenlerden iktidar sahibi bulunanlar muallimlige he-
ves etmiyor. Liseden mezun olduktan sonra bir memuriyete tayin edi-
lemeyip de zaruri bir mevkide kalanlar muallim oluyorlar. Lise senede
cezireye o da kafi ehliyete malik olmayan bes on genc yetistiriyor. Bu
hal Kibris maarif-i ibtidaiyesini bircok eski kafali, ntisha yazmakla,
sitma baglamakla istigal eden cahil ve birtakim sarikli mutaasiblarin
elinde birakmagi intac etmis ve bu suretle Tiirk maarifi kurak bir ¢6l
manzarasini iktisab etmistir. Bu mtinasebetle Ttirk lisesinin bugtnkiti
hal 11 vaziyetinden bahs eylemegi zaid addetmiyorum.

Tiirk Lisesi

Ruisdi teskilatindan istihale ede ede lise haline gelen bu mektep
Kibris Ttirk maarifinin yegane menbaini teskil ediyor. Ttrklerin maarif
ihtiyacim tatmin edecek olan bu mektep programlarini memleketimi-
zin liseleri programlarindan almistir. Fakat maalesef Kibris Tarkltga-
nun bu yegane maarif ocagi matlub derecede semere verememektedir.
Mektebin elyevim dérdti memleketimizden gelmis muidirti ve muallim-
leriyle ancak dokuz muallimi mevcuttur. Rumlarin bes lisesine karsi
bu tek Turk Lisesi hi¢ degilse son derece miikemmeliyeti haiz olmak
icab ederdi.

Mektebin biittin manevi kiymeti Tuarkiye'den gelen mudiirin ve
muallimlerin liyakat ve iktidarina merbuttur. Lisenin idaresi o6te-
den beri memleketimizden celb edilmekte olan mudtirlerin uhdesine
terk edilmistir. Hakikati sdylemek lazim gelirse Kibris munevverleri
tecellidane gayretleriyle bu mektebi bir Tturkiye lisesi haline ifrag te-
min etmisler ve ayni iz izerinde ylUriitmenin teminine pek cok gayret
sarf eylemislerdir. Bugtin mektebe memleketimizden muallim celbi
isbu gayretlerin semeresidir. Uzun sikayet ve muicadeleler vaki olma-
mis olsaydi mektep idaresi basinda bulunanlar ic¢in boyle bir fikri ka-
bul etmek kabil olmazda.
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Bununla beraber yine muallim celbinde sakim bir usul takip edil-
mektedir. Memleketimizden muallim celb edilirken gazete ilanlariy-
la, siparis suretleriyle muallim bulunmakla iktifa ediliyor ki, bu hal
Kibris’a Tiirkiye'den gutizide muallimlerin gelmesini talie birakiyor.
Isbu sakim usultin pek cok defalar ma’kus netayic verdigi goriilmiis-
ttr. Muiracaat tarzlarinin arz edilen sekilde olmasi memleketimiz ma-
arif idarelerinden cikarilarak issiz kalmis olanlara firsatbahs olmus,
verilen maasin yuksekligi bu kabil kimseleri cezb ederek Kibris’'a gel-
melerini intac etmistir ki, bundan hem Kibris Tlrk maarifi mutazarrir
olmus, hem de memleketimizin ilm ve irfan1 hakkinda ma’kus intiba-
lar hustaltind intac etmistir. Arz edilen usulde temin edilen muallimle-
rin liyakatsizlik ve idaresizliginden hiiktimetimize bir gina mesuliyet
tevcih etmiyorsa da bunlarmn yedlerine Istanbul Maarif eminligince ve-
sikalar verilmesi htiktimetimiz tarafindan génderilmis olduklar zeha-
b tevlid eyliyor. Binaberin Kibris lise muallimligi icin vukubulacak
muracaatlara hususi ve fazla bir alaka atf edilmesi ve Maarif Vekalet-i
Celilesince iktidar ve liyakatleri, seciyye ve milliyetleri mticerreb olan
zevatin gonderilmesinin temin edilmesi tabidir. Diger ise Kibrishlar ta-
rafindan bulunan muallimler arz edilen evsafi haiz degillerse Huku-
metimizce isbu memuriyetlerinin tasdik edilmemesi ltizumu asikardir.
Zira: iktidarsiz ve ehliyetsiz muallimlerin memleketimize de pek cok
zararlar oluyor. Ve haricde hakkimizda fena intibalar husultinti intac
ediyor. Simdiye kadar Kibris’a gelenlerin kism-1 azami halki memnun
edememis ve hakl itiraz ve sikayetlerine sebebiyet vermislerdir.

Kibris Ttirk halki buittin gerilikleriyle beraber zeki ve hassasdirlar.
Bundan gaflet eden muallimlerimiz cok hata-ver hareketleriyle halk:
kendilerinden soguttuktan maada memleketimiz hakkinda, memleke-
timizin irfan ve seviyesi, seciye ve ilmi hakkinda bir nevi itimatsizlik
tevlid ve halki sukut-1 hayale sevkediyorlar. Rum maarifinden bahse-
derken Yunanistan’dan gelen muallimlerin Kibris Rumlugunu ba’sti
ba’del-mevte mazhar ettiklerini arz etmistim. Memleketimizden gelen-
ler arasinda bunlarn ytizde bes derecesine tesadiif edilememistir.

Kibris Turkleri tenvire son derece muhtactir. Milli hududlarimiz
haricinde kalan bu zeki ve hass irkdaslarimizi kendi haline terk etme-
ge Huktumet-i Cumhuriyemizin sefkati musaliftir. Kibris Ttrkti mem-
leketimizin irfan ve harsini takip etmege ve ondan asla ayrilmamaga
karar vermis ve bu ihtiyaci icinde duymustur. Mutaala-i acizaneme
gore onlarin bu ihtiyaclarim tatmin etmekle Cumhuriyetimize ruhen
ve manen kavi rabitalartla merbat ve memleketimiz icin daima min-
netdar bir unsur olacak olan bir Turk kitlesini kurtarmis olacagiz.

Bugiin memleketimizden gelecek muidur ve muallimlerin intiha-
binda pek muskulpesend olmak ve en guzide seciyye sahibi meslek
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aski, milliyet hisleriyle tam bir surette mesb@’ bulunanlan tercihen
gondermek serefimiz itibariyla dahi elzem ve zaruridir. Bu zaruretin
derecesini arz i¢in elyevm Kibris lisesinin idaresini deruhte eden zatin
vaziyetini izah etmek icab eder. Lise mtiduirt arz edilen usule tevfikan
intihab edilmis olan Kazim Nami Bey’'dir. Bu zat sayi’ s6hretinden ve
bir ilim adam taninmis olmasina ragmen yaptigi islerle, beceriksizlik-
le, ktictikltikle pek fena intibalar husule getirmistir. Suret-i mtinasebe
ile ikaz edildigi halde yine gizliden gizliye cezire matbuatinin nam-1
mustearla muharrirligini yaparak adeta kara kuveti kiymetlendirmege
ve mumessillerini ytikseltmege calisiyor. Basta bulunanlarn biltizum
muda’iye celb edip Kibris'ta tutunmaga cabaliyor. Ve her turlu izzeti
nefsi bu ugurda feda ediyor. Sahib-i ilm taninan bu zat cezirede o ka-
dar diismustir ki, bunun karsisinda alakasiz durmak kabil olamiyor.

Kazim Nami Bey bidayette Kibris halki ve matbuati tarafindan o
derece hiisn surette karsilanmistir ki, bdyle bir htirmet ve muhabbet
pek az kimseye nasib olmustur. Bu mutinasebetle Kibris halkinin ka-
dirsinashifindan ve memleketimizin erbab-1 liyakat ve iktidarna kar-
st htrmetkarhgmdan da bahs etmis olurum. Fakat memleketimizden
gelen ve vazifesi Kibris Ttrklerini tenvir, madart bulundugu mektebi
1slah iken memleketimizin serefi, kendisinin mevki bunu amirken btis-
butin sarp yollara girmis cezirenin dahil-i siyasetine karismis, tabas-
busla halkin menfuru olanlara dehalet eylemis ve buna mtimasil hasr
ve ta’dadi kabil olmayan cirkin ve bulasik islerin icinde ytizmis ve ytiz-
mekte bulunmustur. Biittin ihtar ve ikazlarim hicbir tesir gostermemis
ve bu gibi ahval ve harekatiyla halkin nazarinda o derece sukut etmistir
ki, bugtin cezirede ve mektepte memnun bir kisiye tesadif etmek bile
kabil degildir. Mekteb idaresinde dahi ayni halet-i ruhiye ile mektebi ¢i1-
girindan ¢ikarmis ve orada dahi adeta bir anarsi husultine badi olmus-
tur. Arkadaslariyla da asla gecinemeyerek memleketin muinevverleri
yaninda sefil bir mevkie diisttigti gibi mektep talebesine de gecimsizlik
icin fena numuneler vermistir. Iste bu gibilerin memleketimiz namina
harice gelmeleri gerek memleketimizi ve gerek kendilerini istihdam eden
ve ondan iimidbahs besleyenleri de son derece 1zrar eder.

K1z Lisesi

Kibris Turk kadinlarmin tahsil ve terbiyesinin yegane menbaim
teskil eden bu mektep hakkinda kullanmilan tabirin yanlhs oldugunu
arz etmek mektebin derece ve kiymeti hakkinda kafi bir fikir ita eder.
Yaftasi lise olan bu mektebin lise ile uzak yakin hicbir alakasi mev-
cut degildir. Mektep ancak — o da nahakki- bir rtisdi derecesindedir.
Heyet-i talimiyesini ayni mektepten neset etmis, daha ileri bir tahsil
ve tetebbuda bulunmamis muallimeler teskil eder. Kibris Ttirk kadin-
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I1g1 maarif bahsinde erkeklerine nazaran tahtelsifir bir mevkide kabul
edilebilir. Muzirr géreneklere taassup derecesinde merbut, yenilige bi-
gane, maarifte busbutiin bi-nasib ve hurafatin esiri olan Kibris Tturk
kadinhg son derecede tenvire muhtacdir. Isbu vazifeyi deruhde eden
Lefkosa’daki “Viktorya Inas Mektebi” en naciz bir liyakati bile haiz de-
gildir. Asirdide fikirler ve ananeler bu mektepte elan btittin kuvvetiyle
huktimran olmakta ve yeni nesil kadinhiginmi zehirlemektedir. Bu ytiz-
den Kibris’ta ati icin timit verecek bir nokta-i istinad mevcut degildir.
Teceddud zaruretlerini mudrik kadinlar yetistirilmesi bu serait tahtin-
da imkan haricine ¢ikiyor.

Isbu mektebin Istanbul'dan celbedilen miidiresi Suad Said Hamim
da maalesef Kazim Nami Bey’in aymdir. Asri ve zahiri kiyafetine rag-
men en bayat bir fikir ve zihniyetin esiridir. Mektebin kapi ve pence-
relerini simsiki yar u agyara karsi kapamis, kendisini yalniz mevkiini
temin etmekten maada bir sey diisinmtiyor. Mumaileyha dahi dige-
ri gibi Turk maarifinin basinda bulunan kadi, mufti vesair eshasa
tabasbus gostermekten geri durmamaktadir. Yeni nesle yeni fikirler
asillamak kabiliyetini bu kadinda aramak pek abestir. Aynm zamanda
dartlmuallimatimizdan mezun bulunmadigl ve esash bir tahsile de
malik olmadig: cihetle vazifesini de htisnu ifaya ehliyet sahibi degildir.

Miitalaa

Memleketimizin seref ve haysiyetini koruyamayacak ve vazifelerini
htisnu ifa edemeyecek olanlarin memalik-i ecnebiyede vazife deruh-
de etmeleri her vechile muzirr oldugu kanaatindeyim. Bundan maada
Kibris Turk halkinin tenvire olan sedid ihtiyac1 depis-i teemmule ali-
nirsa Kibris’a nasil mudir ve muiidirelerin izami lazim geldiginin takdir
buyrulacagi tabiidir. Eczay-1 vatamimiz haricinde bizzarure kisilip kal-
mis olan irkdaslarimizi kurtarmak icin Hiktimet-i Cumhuriyemizin
daha miuessir bir rol almasi viicibuna kaniim. Bu suretle hem sere-
fimiz ylikselecek hem de Cumhuriyetimize ezeli merbuat olan Kibris
Turkleri kurtarlacaktir.

Kibris'in iki esaslh unsuru arasindaki maarif farklar tedkik ve tah-
kike mustenid delail ile arz edilmistir. Katiyetle temin ederim ki bu
fark daha derin ve barizdir. Kibris Tark bu ahval tahtinda idame-i
mevcudiyet edemez. Binaenaleyh Kibris icin memleketimizden mual-
lim talebi hususunda vukabulacak miiracaatlarin arz eyledigim esas
ihtiyacat ve nikat nazar-1 dikkate alinmak suretiyle tatmini son de-
recede elzem oldugu gibi muidiir ile miidirenin bir an evvel Kibris’'tan
kaldirilmasi carelerine tevesstil edilmesi hususundaki fikr ve kanaati-
mi arz eylerim.”
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YAZIM KURALLARI, KISALTMALAR VE SAYFA DUZENINDE
UYULMASI GEREKEN KURALLAR

A. ESERLER

Metinlerde

1. imla kurallarinda Ttrk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu'nun en son baskisi esas
almmahdir.

. Eser “Microsoft Word” programinda yazilmis olmalidir.

. Metin yaz1 karakteri olarak Times New Roman kullanilmahdir.

. Paragraf bas1 boslugu birakilmahdir.

. Metin 12 punto ile yazilmalidir.

. Metin 1,5 satir araligiyla yazilmahdir.

. Sayfa diizeninde word belgesinin otomatik olarak biraktig: tist ve alt, sag ve
sol bosluklar esastir.

8. Terctime eserlerin orijinal dilindeki ad1 jenerik sayfalarina yazilmak tizere
bildirilmelidir.

N O O W N

Dipnotlarda

9. Dipnotlar 10 punto olmaldir.

10. Dipnotlarda kaynak adlan (kitaplar, tezler veya dergi adlar) italik olmahdir.
11. Dipnotlarda makalelerde, makale ad1 tirnak i¢cinde ve diiz yazilmahdir.

12. Dipnotlarda yazar adi ve soyadi sirasi takip edilmelidir. Detaylar icin bkz.
Sikago stili.

13. a.g.e. kisaltmasi yerine kitabin anlaml kisaltmasi kullanilmahdir.

14. Mitercim metinle ilgili aciklama yaptig1 takdirde bunlar: bir dipnotla sayfa
sonlarma eklemelidir. Eser ¢evriyazi ise hazirlayanin ekledigi agiklama (haz.)
kisaltmasiyla; baska bir dilden Turkge'ye terctime eserlerde ise (¢ev.) kisaltma-
siyla verilmelidir.

Kaynakcalarda

15. Eserin sonunda miuistakil bir kaynake¢a verilmelidir. Kaynakca eserin 6zel-
ligine gore tasnif edilebilir (Arsiv Kaynaklari, Eserler, Makaleler, Ansiklopedi
Maddeleri...

16. Kaynakca sadece metin i¢cinde kullanilan (bilgi aktarilan) makaleler gosteril-
melidir.

Ornekler:

Kitap:

Halil inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar, Tiirk Tarih Kurumu Yayinla-
11, 4. bs., Ankara 2007, s. 115.

Jakob Philipp Fallmerayer, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, cev. Ahmet Cevat Eren,
yay. haz. Celalettin Yavuz - ismail Hacifettahoglu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, An-
kara, 2011.

Sonraki atiflarda: Inalcik, Fatih Devri..., s. 123.

Ansiklopedi Maddesi:

M. Metin Hiilagti, “Gazi Ethem Pasa”, DIA, c. 13, Istanbul 1996, s. 449.
17. Kaynakcada Ansiklopedi cilt sayis1 belirtilirken, orijinalinde Roma rakamiyla
cilt sayis1 belirtilmisse Roma rakamlari, yaygin rakamlar kullanilmissa yaygin ra-
kamlar kullanilir.
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18. Kaynakc¢ada yer alan eser ve makale kiinyelerinde yazarin énce soyadi (kti¢ctik
harflerle), sonra adi yazilmahdir.

19. Kaynakcadaki kitap isimleri italik yazilmalidir.

20. Kaynakc¢adaki makale isimleri tirnak icinde ve diiz yazilmalidir.

21. Kaynakcadaki kitaplarda sayfa aralig1 verilmemelidir.

22. Kaynakc¢adaki makalelerin btitiintine ait sayfa araligi gosterilmelidir.

23. Kaynake¢adaki kiinye bilgi siralamasi asagida belirtilen sekilde olmalidir:
Kitap:

Fallmerayer, Jakob Philipp, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, cev. Ahmet Cevat
Eren, yay. haz. Celalettin Yavuz - ismail Hacifettahoglu, Ttirk Tarih Kurumu Ya-
ymlari, Ankara, 2011.

Makale:

Ismail Hakki Uzuncarsili, “1908 Yilinda ikinci Mesrutiyetin Ne Suretle ilan Edildi-
gine Dair”, Belleten, c. XX, Nisan 1956, S. 77, s. 103-174.

Ekler — Albtim — Osmanlica Tipkibasimlarda vb.

24. Metne eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgelerin bir kopyasi1 (USB,
DVD, CD) i¢erisinde ve ytiksek coztintirltikte (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda)
teslim edilmelidir.

25¢. Resim ve belge tirtiinden tiim materyaller numaralandirilmal ve altina acikla-
malar yazilmalidir.

26. Metinde sayfa aralarina eklenecek olan sekiller i¢in uygun buytiklikte bosluk-
lar birakilmal veya resimlerin nereye gelecegi anlasilir bir sekilde belirtilmelidir.
27. Resim veya sekil alt1 yazilar1 10 punto ve italik olmalidir.

28. Eserde, Latin alfabesi disinda baska bir alfabeyle (Arap alfabesi, Cin alfabesi
vb.) yazilmis bolumler metinde olmasi gereken yere yazar tarafindan yerlestirilmeli,
farkli olan yaz tipi Kuruma iletilmelidir.

29. Yazarlar indekse girecek kelimelerin listesini alfabetik siralamayla géndermeli-
dir. Sayfa numaralar grafik tasarim esnasinda sayfa diizenine gére konulacaktir.

KISALTMALAR
Bu kisaltmalardan italik yazilanlar dipnotlarda da italik olmali, ktictik harfle bas-
latilanlar dipnotlarda da ktictik harflerle yazilmalidir.

bkz. Bakimiz

bs. baski

c.-C. cilt (Dergi ciltleri icin ktictik harfle, kitap ciltleri i¢cin buiytik harfle)
cev. ceviren / tercime eden

¢.yazi ceviriyazi

DiA Tuirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
ed. Editoér

haz. hazirlayan

iA. Milli Egitim Bakanhgi islam Ansiklopedisi
S. sayfa

S. say1l

ty. basim tarihi yok

vb. ve benzerleri

vd. ve digerleri

vr. / yk. varak / yaprak

y.y. basim yeri / yaymevi yok
Yay. Yayinlari, Yaymcilik
Y.evi Yaymnevi
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yay. haz. yayma hazirlayan

-Sicill-i Ahval Defteri vb. arsiv kaynaklar icin Basbakanlik Arsiv Katalog sistemin-
deki kisaltmalar kullanilir.

-a.g.e., a.g.m., ibid gibi kisaltmalar kullanilmaz.

SAYFA DUZENi

1. Metindeki Boltiimlerin dizilisi s6yle olmalhdir:

a. Kiunye sayfalar (Perde veya ithaf sayfasi, kitabin, yazarimin (varsa terctime eden
veya yaymna hazirlayanmn) adimin yazili oldugu, kaittiphane kartinin bulundugu
sayfalar).

b. “icindekiler” sayfasi
c. Varsa “Kisaltmalar” sayfasi
d. Onséz veya Sunus
e. Giris

f. Ana Metin
g. Bibliyografya
h. Dizin
i. Ekler

2. Metin icindeki uzun alinti1 paragraflar sagdan soldan birer cm. daraltilir ve met-
nin normal puntosundan bir kii¢tik puntoyla yazilir.

3. Terctime eserlerin orijinal dilindeki ad1 jenerik sayfalarina yazilmak tizere bildi-
rilmelidir.

4. Mttercimin metinle ilgili aciklamalar bir dipnotla sayfa sonlarmma konmalidir.
Eser cevriyazi ise hazirlayanin ekledigi aciklama (haz.) kisaltmasiyla; baska bir
dilden Ttrkge’ye terctime eserlerde ise (¢ev.) kisaltmasiyla verilmelidir.

B. MAKALELER

Dergi Yayin ilkeleri

- Belleten Dergisi, uluslararasi hakemli bir dergi olup, Nisan, Agustos ve Aralik
aylarinda, yilda ti¢ say1 yayimlanmir. Dergimizde, 6zgiin arastirma-inceleme makale-
leri, ceviri, kitap tanitma, kongre-sempozyum haberleri ve vefeyat yayimlanir. Yazi-
larin bilimsel arastirma ol¢titlerine uymasi, alana bir yenilik getirmesi ve baska bir
yerde yayimlanmamis olmasi gerekir. Bilimsel toplantilarda sunulmus bildiriler,
yaymmlanmamis olmak kaydiyla kabul edilebilir. Yayim karar c¢iksa dahi baska bir
yerde yaymmlandigl tespit edilen yazilar yayim listesinden ¢ikarilir.

- Belleten'in dili Ttrkeedir. Gerektiginde yaygin Bati dillerinde makale yayimlana-
bilir.

- Tuirk¢e makalelerin yaziminda TDK Yazim Kilavuzu esas alinir.

- Yazim kurallarina uygun olarak hazirlanmis yazilar, bir ntishasinda yazarin ta-
nitic bilgileri (ad-soyad, kurum, telefon, e-posta vb.) olmak tizere ti¢ ntisha ve bir
CD olarak Kurum adresine génderilir.

- Makalelere eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgeler bir ntisha c¢ikti ile
birlikte CD’de (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda) teslim edilmelidir. Ttiim mater-
yaller numaralandirilmali ve altina a¢iklamalar yazilmalhdir.

- Cevirilerde, ceviren, makalenin yazarindan izin yazis1 vermelidir. Bu durumda,
makale yazarina telif ticreti 6denmez.

- Makale ve cevirilerde, metinden bagimsiz olarak 200 kelimeyi asmayacak Ttirkee
ve Ingilizce dzetler ile anahtar kelimeler bulunmali ve bunlarin da ¢ikti ve CD’si
gonderilmelidir.
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- Makalelerin igerigi ve eklerinin (resim, ¢izim, harita, belge vb.) sorumlulugu yaza-
ra aittir.

- Gelen yazilar, Yayin Calisma Kurulu'nda incelendikten sonra, konunun uzmani
iki hakemin, gerekli goraldigti takdirde tictincti bir hakemin degerlendirmesi ve
Yaym Kurulu'nun nihai onayiyla basilir. Yaym Calisma Kurulu, arastirma makale-
leri disindaki yazilar (vefeyat, sempozyum, kongre haberleri, kitap tanitmalar vb.)
bizzat inceleyip, hakeme gondermeden dogrudan kabul veya ret karari verebilir.

- Yaym Calisma Kurulu, gerektiginde yazilarin yazim sekli tizerinde kuigtik dtizelt-
me ve degisiklikler yapabilir.

- Yazarlarina hakem raporu dogrultunda dtizeltilmek tizere gonderilen yazilar,
gerekli dtizeltmeler yapildiktan sonra bir raporla birlikte bir ntisha ¢ikt1 ve CD ile
en ge¢ bir ay icerisinde Kurum’a teslim edilmelidir.

- Basilmama kararn verilen yazilar varsa hakem raporuyla birlikte yazarina iade
edilir.

- Ataturk Kualtar, Dil ve Tarih Ytksek Kurumu Telif Hakki, Yayin ve Satis Yonetme-
ligine gore yazara telif ticreti 6denir.

- Dergide yayimlanan makalelerin yayin hakki Kurum’a aittir. Telif hakk: sanal
ortamda yayimlamay1 da kapsar. Yazilar, izin alinmaksizin baska yerde yayimlana-
maz.

Yazim Kurallar1:

- Yazilar, A4 boyutunda MS Word uyumlu programda Trans Baskerville veya Times
New Roman yaz1 karakterinde yazilmaldir.

- Baslik, 12 punto, beyaz ve btiytik harf olmalidir. Bashk ortadan hizali olmalidir.
Metinde ana ve ara basliklar kullanilabilir. Ana bashklar 10 punto, btiytik harf ve
koyu olarak sola dayali; ara basliklar 10 punto, koyu ve kiictik harf yazilmal sola
dayali olmalidir. Basliklar ve paragraflarin arasinda 6 nk aralik birakilmalidir.

- Yazar ad1 ve soyadi, ana bashigin altina 12nk aralik biraktiktan sonra 10 punto,
beyaz, bliytik harf ve ortaya hizali olarak yazilmaldir. (¥) isareti ile sayfanin altina
unvan, adres ve e-posta bilgileri 8 punto olarak verilmelidir.

- Metin, 10 punto, iki yana dayal olmalidir. Ustten: 5,8 cm, Alttan: 5,8 cm, Sag-
dan: 4,5 cm, Soldan: 4,5 cm bosluk birakilmahdir. Satir aras1 3 nk olmaldir. Pa-
ragraf aralar 6 nk, paragraf girintisi 0,8 cm olmahdr.

- Ustbilgi-Altbilgi, makalenin bir niishasmda metin tistbilgi kisminda cift sayfaya
yazarin adi ve soyadi; tek sayfaya makalenin anlaml kisaltilmis hali buytk harf-
le, 8 punto yazilmahdir. Diger iki niishada bu alanlar bos birakilmahdir. Ustbilgi:
4,45 cm, Altbilgi: O cm.

- Sayfa numaralar1, makalenin ilk sayfasinda gértinmeyecek sekilde, tistbilgi icinde
sag ve sol st kenara 8 punto olarak yerlestirilmelidir.

- Alintilar, 5 satin gectiginde paragraf girintisinden 1 cm iceriden baslatilmal, tir-
nak icinde 1 punto ktictik yazilmahdir. 5 satirdan az olan alintilar metin igerisinde
italik olarak verilir. Vurgulanmas: gereken ifadeler de italik yapilr.

- Dipnotlar, 8 punto tek aralik yazilmahdir. Hizalamasi iki yana dayali ve paragraf
girintisi 0.5 cm olmalidir. Dipnot ayirag ¢izgisi olmamalidir. Metin i¢indeki atiflar
sayfa altina dipnot seklinde 1'den baslayarak numaralandiriimalidir. Bunun disin-
da metin icinde atif yapilmamalidir. Dipnotlarda kaynaklar verilirken, kitap ve der-
gi ismi italik olmali, makale isimleri tirnak icerisinde dtiz olarak verilmelidir. Dip-
notlarda, ilk gectigi yerde kaynak kunyesi tam olarak verilmeli, daha sonra a.g.e.,
a.g.m., veya a.g.t. gibi yazarmn belirledigi kisaltmalarla yazilmaldir. Bir yazarin
birden fazla kitap ve makalesi kullaniliyorsa ikinci eserin ilk kullanimindan sonra,
yazarin soyadi, sonra kitap veya makalenin tam veya kisaltilmis ad1 verilmelidir.
Cok yazarh kaynaklarin ilk gectigi yerde yazarlarin ttimt yazilmali, daha sonraki-
lerde kisaltarak verilmelidir.
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Ornekler:

Kitap:

Halil inalcik, Osmanh imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2009, 11. bs., s. 115.

Sonraki atiflarda: Inalcik, a.g.e., s. 123.

Yazarin birden fazla eseri olmasi halinde, sonraki dipnotlarda: Inalcik, Klasik Cag,
s. 123.

Makale:

[smail Hakki Uzuncarsili, “Osmanlilarda ilk Vezirlere Dair Mtitalea”, Belleten, c.
I/ sy. 9 [veya I1I/9] (1939), s. 101.

-Kaynakca: Makalelerde kullanilan kaynak ve arastirmalar makale sonunda bu
baslik altinda gosterilmelidir. Kaynakca, bu bashk altinda yeni bir sayfadan bas-
lamali ve 9 punto yazilmalidir. Sadece metin icinde atifta bulunulan kaynaklar yer
almali ve yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir:

inalcik Halil, Osmanl imparatorlugu—Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2009.

Uzuncarsili Ismail Hakki, “Osmanlilarda ilk Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
I/ sy. 9 [veya III/9] (1939), ss. 99-106.






