Y AkIN DoGuU UNIVERSITESI
IsLAaM TETKIKLERI MERKEZI DERGISI

JOURNAL oF THE NEAR EAST UNIVERSITY IsLAMIC RESEARCH CENTER

Y1l 4, Cilt 4, Say1 2, Aralik 2018



Y akiN DoGu UNIVERSITESI ISLaM TETKIKLERI MERKEZI DERGISI
JOURNAL ofF THE NEAR EAsT UNIVERSITY ISLAMIC RESEARCH CENTER

ISSN: 2148-922X

Dergimiz, uluslararas1 hakemli bir dergi olup, uluslararasi
Research Databeses veri indeksi ve ISAM islam Arastirmalar1 Merkezi
ve dergipark tarafindan taranmaktadir.

Yakin Dogu Universitesi Adina Sahibi
Owner on Behalf of Near East University
Dr. Suat irfan GUNSEL

Onursal Editor | Honorary Editor
Prof. Dr. Umit HASSAN (Rektor/President)

Editorler | Editors
Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ&Dog. Dr. Ahmet Erhan SEKERCI
mehmet_mahfuz@yahoo.com; ahmetsekerci@gmail.com

Yayin Kurulu | Editorial Board
Prof. Dr. ibrahim CAPAK, Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ,
Dog. Dr. Umit Horozcu, Yrd. Dog. Dr. Muhammet Mucahit ASUTAY,
Dr. Ogr.Uy. Fethullah ZENGIN, Ar.Gor. Zeynep Miinteha KOTAN

Damsma Kurulu | Advisory Board
Prof. Dr. Miimtaz ALI (International Islamic University, MALEZYA)
Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ (Yakin Dogu Universitesi Ogretim Uyesi, KKTC)
Prof. Dr. Talip ATALAY (K.K.T.C. Din Isleri Baskani, KKTC)
Prof. Dr. Muhammed BABAAMMI (Metodoloji Enstitiisii Miidiirii, CEZAYIR)
Prof. Dr. Ismail BARDHI (Dean School of Islamic Theology of Skoplje, ABD)
Prof. Dr. Senol BEKTAS (Yakin Dogu Universitesi Rektor Yardimeisi, KKTC)
Prof. Dr. ibrahim CAPAK (Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekani, KKTC)
Prof. Dr. ilyas CELEBI (Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, TURKIYE)
Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ (Uluslararas1 Balkan Universitesi Rektorii, MAKEDONYA)
Prof. Dr. Enis HURSIT, (Refah Universitesi Rektorii, PAKISTAN)
Prof. Dr. Ali KARADAGI, (Katar Universitesi, KATAR)
Prof. Dr. Rasit KUCUK (Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskani, TURKIYE)
Prof. Dr. Mehmet Emin OZAFSAR (T.C. Diyanet Isleri Baskan Yardimcisi, TURKIYE)
Prof. Dr. Omer OZSOY ( Frankfurt Universitesi ALMANYA)

Prof. Dr. Burhanettin TATAR (Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, TURKIYE)
Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ (T.C. Diyanet Isleri Bagkan Yardimcisi, TURKIYE)
Prof. Dr. Hakan OLGUN (istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, TURKIYE)
Dog. Dr. Recep DURAN (Yakin Dogu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, KKTC)
Dog Dr. Muhammed REY YAN, (Urdiin Universitesi, URDUN)

Dog. Dr. Mehmet UMIT (Yakin Dogu Universitesi Ogretim Uyesi, KKTC)

Yrd. Dog. Dr. Yusuf SUICMEZ (Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi)

Yonetim Yeri | Head Office
Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
email: mehmetmahfuz@gmail.com
mehmet.mahfuz@neu.edu.tr

ISSN: 2148-922X

Mizanpaj: Ankara Dizgi Evi
Baski/Printing: Yakin Dogu Universitesi Matbaasi/Aralik 2018



[CINDEKILER

EDITORDEN ...ovuiveeumeressmsresssssssssssesssssssesssssssssssesssssssssssssesssssssssssssssssssessssssessssssssssasesssssnesssssnaes 5
Saliha UYSAL
DiN PSiKOLOJiSi BAGLAMINDA OLUM ESiGi DENEYIMLERI coooooeessssssssssssssssssssssssssssssssssssns 7

Dr. Ogrt. Uyesi Ayhan ISIK
SEYHULISLAMLIK BELGELERINDE

KIBRIS'TA EGITIM ALANINDA KURULAN VAKIFLAR ...ovsutnerniressssssesssssssssssssssssssssssssssssanes 45

Yrd. Dog. Dr. Semira KARUKO

EL-CURCANT'NIN BELAGAT [LMINDE EL-BEYAN VE'T-TEBYIN’IN IZLERI...coossmeereeers. 79
Prof. Dr. Ali DURUSOY

[BN RiSD FELSEFESINDE MANTIK BILIMININ YERI...ovusussssssssssssssssssssssmsssnsssssssssssssssssseeee 93
Mehmet ERDOGAN

[SLAM VE INANC-EYLEM-ERDEM BUTUNLUGU .vvvvvvvveveesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnsenns 105
Ismail GULEC

[SLAM VE EDEBIYATIMIZ ..ooorvveeseeveesseeeeessesesessesessessessssssessssessessssssssssssessssasesssssssssessssessssesseees 117

YAZIM KURALLARI ....costetestrtsessssresessssssessssssssssssssssssssssssssessassesssssssssssssssssssnssssssssnsssssesssssessensasses 123






EDITORDEN

Degerli okurlar

Yeni bir say1 ile huzurlarinizdayiz. Uzun bir emegin uriini olan bu
sayimizla beraber artik dordiincii yilimizi da tamamlamis oluyoruz. Her
zaman genis bir yelpazede yayin yapmayi kendisine tilkii edinen dergimiz
bu sayisinda da birbirinden degerli hocalarimizin makalelerini sizlere
bulusturuyor. Bu sayimizin birinci makalesi Dr. Saliha UYSAL1n “Din Psi-
kolojisi Baglaminda Oliim Esigi Deneyimleri” bashigini tasimaktadir.
Oliim esigi deneyimi bireysel, dini ve psikolojik agidan derinlemesine et-
kisi olan bir tecriibe olmasi hasebiyle dikkat ¢ekici bir durumdur. Bu da
makaleyi dikkat ¢ekici kilmaktadir. ikinci makalemiz Dr. Ayhan ISIK'1n
“Seyhiilislamlik Belgelerinde Kibris’ta Egitim Alaninda kurulan Va-
kiflar-Kibris Kadisi ve Miiftiisii Sadeddin Efendizade Ahmet Efendi
Medresesi Vakf1” basligini tasimaktadir. Vakif medeniyetinin en giizel or-
neklerinin bulundugu bir cografya yer alan Kibris’ta egitim alaninda ku-
rulan 6nemli bir vakfi ele alan bu makale, derinlemesine bir incelemeyi ve
tahlili icermektedir. Ugiincii makalemiz Dr. Semira KARUKO’nun “el-Ciir-
cani’nin Belagat IIlminde el-Beyan ve’t-Tebyin’in izleri” bashgini tasi-
maktadir. Arap dili belagatinin kurucu diisiiniirlerinden biri olan el-Ca-
h1z'in el-Beyan ve’t-Tebyin eserinin izlerini diger 6nemli bir belagat alimi
el-Clircan?’in iizerinde arayan bir baska ifade ile Clircani’nin Cihiz’dan ne
denli etkilendigini inceleyen bu makale konu ile ilgili 6nemli iddialarda
bulunmaktadir. Diger bir makalemiz ise Prof. Dr. Ali DURUSOY’un “ibn
Riisd Felsefesinde Mantik Biliminin Yeri” bashigini tasimaktadir. Ala-
ninda énemli bir calisma olan bu makale, Ibn Riisd’iin mantig1 kullanma
amacini ortaya koyma iddiasimi1 Faslu’l-makdl ve el-Kesf an mendhici’l-e-
dille isimli kitaplar baglaminda temellendirmeye ¢alismaktadir. Ortaca-
g1n en biiyiik Aristo sahiri olarak kabul edilen Ibn Riisd’iin mantik ilmine
yaptig1 hizmetleri ve 6zellikle de tipki elestirdigi Gazali gibi mantik ilmini
hem felsefi hem de fikhi baglamda nasil kullandigini ortaya koymaktadir.
Oldukga deskriptif bir calisma olan bu makalenin konuya ilgi duyan pek
cok arastirmacinin yolunu aydinlatacagini umut ediyoruz. Dergimizin
akademik makaleler kisminda sizlere sundugu son yazi ise Prof. Dr. Meh-
met ERDOGAN’1n “Islam ve inan¢ -Eylem-Erdem Biitiinliigii” bashgini
tasimaktadir. Ontik diizeyi olduk¢a derin bir ¢alisma olan bu makalede
fitrat dini olan Islam’in insanhiga sundugu imkanlar1 ve cevaplar1 eylem
ve erdem iliskisi baglaminda ele almaktadir. Bu sayimizin son yazisi ala-
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ninda énemli bir isme sahip olan Prof. Dr. ismail GULEC’in “islam ve Ede-
biyatimiz” bashigini tasiyan edebi denemesidir. Bu yazi bazi 6nemli iddia
ve diistinceleri edebi bir dil ile etkili bir sekilde siz okuyucularimizin be-
genisine sunmaktadir.

Dergi icin her tiirli 6neri, elestiri ve makalelerinizi bekler, bir sonraki
sayida bulusmak tizere esenlikler dilerim..

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ



DiN PsikoLOJisi BAGLAMINDA OLUM EsiGi DENEYIMLERI
(NEAR DEATH EXPERIENCES)"

Saliha UYSAL™

Makale Gelis: 15.08.2018
Makale Kabul: 10.09.2018

oz

Bu calismada Oliim Esigi Deneyimleri(OED) din psikolojisi cerceve-
sinde ele alinmaktadir. Bu ¢ergevede, yasayanlarin hayatlarinda dini
ve psikolojik agidan kokli degisikliklere neden olan bu deneyimde
goriilen temel karakteristiklere, deneyim 6ncesi, esnasi ve sonrasin-
daki psiko-sosyal durumlara 1sik tutulmaktadir. Konuya iliskin kav-
ram analizlerini ve OED literatiiriinii icermenin yani sira calismanin
en 6zgln katkisi, nitel arastirma modellerinden miilakat teknigiyle
elde edilen veriler vasitasiyla olmustur. Amagl 6rnekleme yontemiy-
le belirlenen ve kartopu teknigiyle ulasilan, OED yasamis 13 kisiyle
miilakat yapilmistir. Arastirma neticesinde OED 6ncesinde Kisinin
sahip oldugu inanglara, Kisilik yapilarina ve ruhsal hallere; OED esna-
sinda goriilen bilissel, afektif, paranormal ve transandantal unsurla-
ra; son olarak da OED sonrasinda kisinin inanglarinda, ibadetlerinde,
kisiliginde, 6liime ve 6lim sonrasina bakisinda meydana gelen degi-
sikliklere iliskin dikkat ¢ekici bulgulara ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ruh, Beden, Beden Dis1 Deneyim (BDD), Oliim,
Oliim Esigi Deneyimi (OED), Isik, Tiinel, Din Psikolojisi.

ABSTRACT

NEAR DEATH EXPERIENCES IN THE CONTEXT OF
PSYCHOLOGY OF RELIGION

In the present paper, Near Death Experiences (NDEs) are exami-
ned from the perspective of psychology of religion. Within this fra-
mework, the aim is to shed light on NDEs’ basic features as well as
the psychosocial attitudes observed during pre-, mid- and post-ex-
perience which have profound effects that change the experiencers’
religious beliefs and psychological states. The study does not only
include relevant concept analysis and NDE literature but also bears
an original approach thanks to the data collected by qualitative re-
search models adopted through interviews. A total of 13 near death
experiencers selected using purposive sampling methods and con-
tacted through the snowball technique were interviewed.In con-
sequence of the research while the findings related to the beliefs,

*  Bumakale, I.U. Sosyal Bilimler Enstisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalinda Dog.
Dr. Umit Horozcu danismanliginda yiiriitiilen “Din Psikolojisi Baglamindan Oliim Esi-
gi Deneyimleri (Near Death Experiences” baslikli tezden elde edilmistir.

**  Dr. Aras. Gor. 1.U. [lahiyat Fakiiltesi Din Psiklojisi Anabilim Dali
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personality types, psychological states before NDE obtained about
pre-experience; the cognitive, affective, paranormal and trans-
cendental components obtained about mid-experience and lastly,
differences in belief, personality, view for death and after-life are
obtained about post-experience.

Key Words: Soul, Body, Out-of-Body Experience (OBE), Death, Near
Death Experience (NDE), Light, Tunnel, Psychology of Religion.

GIRIS

Ruh, beden, ruh-beden iliskisi ve 61iim kavramlari insanlik tarihi kadar
eski ve merak uyandiran olgulardir. Insanoglu, 6liimii merak ettigi kadar,
hayatin kaynagi olarak gérdiigii ama bir tiirli hakikatine vakif olamadigi
ruh, ruhla beden arasindaki iliski, 6liim ve 6liim sonrasi tizerine kafa yor-
mus, bunlar1 anlamaya ve anlamlandirmaya ¢aba harcamus, fikirler tret-
mis, inanglara sahip olmustur.

insanin, hakkinda kéklii bilgiye sahip oldugu ve bir dereceye kadar ha-
kim oldugu “hayat” ile hakkinda bilgi sahibi olmadig1 ve tizerinde hi¢bir
dahlinin bulunmadig1 “6lim”i birlestirdigi, bilinenden bilinmeyene ilis-
kin bilgi olmasa da bir nevi deneyim kirintisi elde ettigi hallerden biri de

“Oliim Esigi Deneyimi”dir (OED).

insanin dine, Allah’a ve ahirete iliskin merakini gidermede dinler ve fel-
sefelerin yaninda dini ve mistik deneyimlerin énemli bir katkisi1 vardir. Oyle
ki yasadigi mistik deneyim neticesinde mevcut inanci kuvvetlenen, yeni
inanclar elde eden, inancini revise eden yahut tamamen degistiren insan-
larin sayis1 hi¢ de az degildir. iste, ayn1 zamanda bir tiir mistik deneyim olan
OED’lerin onlari tecriibe edenler icin ruha, ruh-beden iliskisine, 6lim ve
sonrasina iliskin merakini gidermede hi¢ de azimsanamayacak bir katkisi
bulunmaktadir.Bir¢ok insan, yasadigi OED ile zihnindeki dinf istifhamlara
cevap buldugu gibi psikolojik agidan tatmin duygusu yasamaktadir:

Psikoloji ve din psikolojisi literatiiriine bakildiginda Batr’da Islam di-
sindaki din mensuplarinin OED’lerine iliskin bir¢ok ¢alismanin yapildig:
gorilmektedirHaddizatinda Bati’"da Miisliimanlar tizerine yapilmis calis-
malar olsa da olduk¢a sinirh sayidadir. Ulkemizde ise tip alaninda konuyu
ele alan birkag¢ ¢alisma varsa da din psikolojisi dahil sosyal bilimlerin hic-
bir alaninda OED calismasina rastlanmamaktadir. Literatiirdeki bosluk-
tan hareketle baslayan bizim arastirmamiz ise,iilkemizden Miisliimanla-
rin OED’leri iizerine kurgulanmis, ancak original bir karsilastirma imkani
olusturmak adina da ¢alisma grubuna yabanci deneyimciler dahil edil-
mistir.Bu bakimdan gerek insani psiko-sosyal acidan etkileyen olgulardan
birine dair kritik bilgiler veren bir konuyu aydinlatmanin disinda yerli din
psikolojisi literatiirtindeki boslugu belli 6l¢tide dolduruyor olmasi1 bakim-
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dan arastirmamizindzgiin bir deger tasidig1 sdylenebilir.

Simdi 6ncelikle 6ncesi, esnasi ve sonrasiyla OED fenomenini tanitaca-
g1z. Bu cercevede yabanci literatiirde 6n plana ¢ikan arastirmalarda elde
edilen OED 6ncesinde kisinin sahip oldugu inan¢ durumuna, kisilik ézel-
liklerine ve psikolojisik yapisina; OED esnasinda deneyimlenen unsurla-
ra ve OED sonrasinda bireyin hayatinda, kisiliginde, dindarhiginda, 6liim
algisinda vs.de meydana gelen degisimlere iliskin bulgular1 ortaya koya-
cagiz. Bunun ardindan 6zgiin arastirmamizin metodu hakkinda bilgi ver-
dikten sonra arastirmamiz neticesinde elde ettigimiz bulgular1 sunacagiz.

1. OED FENOMENI
1.1. Tanimi

OED’yi tanimlamaya gecmeden 6nce bu deneyimin isimlendirilmesin-
den ve bizim bu arastirmadaki tercihimizden s6z edelim. Bu deneyimi
anlatmak iizere en ¢ok kullanilan ingilizce “Near Death Experience” tabi-
ri, ilk olarak 1970’lerin basinda Raymond Moody tarafindan kullanilmis-
tir.! Ancak son zamanlarda yaptigi OED calismalariyla dikkat ceken Sam
Parnia, hastalarin bu deneyimlerde o6liim ¢izgisinin O6tesine gec¢meleri
sebebiyle “Near Death Experience” teriminin kullaniminin yanlis oldu-
gunu, dolayisiyla “Death Experience/Oliim Deneyimi” ya da “Threshold
of Death/Oliim Esigi”?kullaniminin daha dogru oldugunu ileri siirmiis-
tiir. Tiirkge kaynaklarda ise bu terimin “Oliime Yakin Deneyimler”, “Yakin
Oliim Deneyimleri” gibi farkl sekillerde terciime edildigi tespit edilmistir.
Biz de Sam Parnia’nin bu elestirisini hakli bularak “Oliim Esigi Deneyim-
leri” seklindeki isimlendirmeyi tercih ettik. Bununla birlikte “Threshold
of Death” veya “Death Experience” ifadelerinin yerine Bati literatiiriinde-
ki yaygin kullanim ve kabulii g6z 6niinde bulundurarak “Near Death” in
kullanimina dair herhangi bir miidahalede bulunmamay1 uygun goérerek
baslikta bu isme yer verdik.

Isimlendirmedeki bu kiiciik tartisma bir kenara birakilirsa, OED, kalp
krizi,® dogum,* trafik kazasi, diger kazalar gibi nedenlerle klinik olarak
olu kabul edilen insanlarin ruhlarinin fiziksel bedenlerini terk ederek

1 Carol Zaleski, OtherWorld Journeys, Oxford University Press, New York, 1987, s. 5.

2 Ayrintili bilgi icin bkz. Ziihal Voigt, “Gidip de Geri Dénenler”, Sevgi Diinyasi, Istanbul,
2014, 544, s. 25; Sam Parnia, Josh Young, Erasing Death, Harper One, New York, 2013,
s. 56-58.

3 OED’lere yol acan unsurlardan biri olan kalp krizi, kisinin éliimiine neden olan kalp
durmasiyla karistirlmamalidir. Kalp krizi, kalbe taze kan gotiiren damarin tikanma-
siyla meydana gelir ve bunun sonucunda da kalp kasinin bir béliimii 6lebilir. Kisinin
olimi ise kalbinin durmasiyla gergeklesir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ziihal Voigt, “Ne Za-
man Olmiis Oluyoruz?”, Sevgi Diinyast, s. 23.

4  Birk Engmann, Muyassar Turnaeva, “Near-Death Experiences in Central Asia”, Advan-
ced Studies in Medical Sciences, 2013, 1(1), s. 3, Hikari Ltd. (Bu makalede 35 yasinda
Ozbek bir kadinin dogum esnasinda yasadig1 OED’ye de yer verilmektedir.)
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farkli bir mekana veya aleme gittikleri; bedenlerinin disinda kendileri-
ni yahut etrafinda olanlar izledikleri; hatta bedenlerine geri dondiikten
sonra bedenleri disindayken izledikleri seyleri detaylariyla aktardiklari;
yogun sevgi, huzur, 151k, vefat eden yakinlar gibi fenomenleri algiladikla-
r1 deneyimlerdir.30liime temas sirasinda tekerriir eden unsurlardan séz
eden Moody, bunlardan yola ¢ikarak OED’yi “Oliim aninda bazi kisilerin
basina gelen davetsiz derin manevi olaylar” seklinde tanimlamaktadir.®
Moody ve bir diger OED uzman Ring, ortak sekilde, OED yasayan Kkisi-
lerin, bu diinyadan ¢iktiklar: yolculugu tamamlamadan geri dénen kisi-
ler oldugunu belirtirler. Onlar ayrica bu diinyaya iliskin olarak tam bir
bilingsizlik ve eylemsizlik halinin hakim oldugunu, kisinin tibben hayatini
kaybettiginin kabul edildigini ve bunun aslinda farkl bir biling ve eyle-
min gergeklestigi yeni bir alem tecriibesi oldugunu bildirirler. Onlara gére
bunlar, tekil yasantilar oldugundan 6tiird diger Kisiler tarafindan kolayca
idrak edilememektedir.”

1.2. Tarihgesi

OED’nin tarihsel gelisim siirecinden bahsetmek gerekirse éncelikle,
Tibetlilerin Oliiler Kitab: adiyla zikredilen Bardo Thodol'da®bahsedilen
olaylar1 anmak gerekir. Bu kitapta yer alan ve 6lecek kisiye rehberlik ede-
cegine inanilan bilgiler, 6liim esigi deneyimleri kapsaminda degerlendi-
rilmektedir.’ Antik ¢agda, 6liim esigine iliskin sembol 6yki, 6lim esigi
deneyimlerini felsefesine dahil eden Platon’un Er hikayesidir. Hikayede
Er, 6ldiikten sonra ruhu baska bir aleme gidip daha sonra canlanan bir
kisidir.?® Oliimden dénme hikayeleri, Orta Cagda daha da yayginlik kazan-
mustir. Protestanligin yayginlagsmasiyla birlikte hikayelerin sayis1 19. yiiz-
yilda yeniden yayginlasincaya kadar diisiise ge¢mistir. Bununla birlikte
1700’11 yillarda 6liilerin kendisine sirlar verdigini séyleyen ve beden dis1
deneyimler yasayan bilim adami1 Emanuel Swedenborg (6:1772) gibi ba-

5  Gregory Shushan, Conceptions of the Afterlife in Early Civilizations, Continuum Inter-
national Publishing Group, New York, 2009, s. 37.

6  Surbhi Khanna and Bruce Greyson, “Daily Spiritual Experiences Before and After Ne-
ar-Death Experiences”, Psychology of Religion and Spirituality, 2014, 6(4), s. 303; Bar-
bara A. Walker & William J. Serdahely, “Historical Perspectives on Near-Death Pheno-
mena”, Journal of Near Death Studies, 9 (2) Winter 1990, s. 113.

7  Carol Neiman, Emily Goldman, Oliimden Sonra Yasam, Dogan Kitap Yayinlari, istanbul,
1999, s.139.

8  “Oliim esigini 6grenerek kurtulus” anlamina gelen Bardo Thodol sézciiklerinin ilkini
olusturan “bardo”, “6liim esigi”, “thodol” ise “0grenerek kurtulus” manalarindadir.

9  Detayh bilgi icin bkz. Ed. Evans-Wentz, The Tibetan Book of the Dead (Bardo Thodol),
Trans. Lama Kaza Dawa-Samdup, Contributor: C.G. Jung, Oxford Universiy Press, Lon-
don, 1980.

10 Eflatun, Devlet, ¢cev. Sabahattin Eyiiboglu, M.Ali Cimcoz, Remzi Kitabevi, 1975, [stan-
bul, s. 300-302; Ahmet Erhan Sekerci, “Platonda Mitolojik Diislince ve Er Mitosu” Fel-
sefe Diinyasi, say1:52,2010/2,s.269-270.
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zilar1 bu konuyu giindemlerinde tutmak suretiyle olgunun varligini siir-
dirmiistiir.'* Benjamin Franklin (6:1790), Elizabeth Browning (6: 1861),
Louisa May Alcott (6:1883), Thomas Edison (6:1931), Ernest Hemingway
(6: 1961), Carl G. Jung (6: 1961) ve Eddie Rickenbacker (6: 1973), gibi
bilim adamy, yazar, diistiniir ve tinliler de bulunmaktadir. Bunun yani sira
William Shakespeare (6: 1616), Victor Hugo (6:1885), Katherine Anne
Porter (6:1980) gibi bircok meshur yazar da kisisel deneyime dayansin
ya da dayanmasin 6liim esigi fenomeninin unsurlarini éykiilerinde anlat-
mislardir.t?

Eskiden 6liim ve sonrasina iliskin arastirmalarda daha ¢ok o6liilerle g6-
riistiigiini soéyleyen kimselerin hikayelerine basvurulurken, son yillarda
isin seyri degismistir. Oyle ki tibbi teknolojinin ilerlemesine paralel bir
sekilde tibbi diriltme tekniklerinin gelismesiyle OED’lerin sikligi daha
da artmis, boylece sadece ABD’de yaklasik dokuz milyon insan bu tarz
deneyimler yasamistir. Baglantili bir sekilde son otuz yilda 6liim esigine
yonelik hem akademik ve popiiler merak hem de arastirmalar fazlalas-
mustir. Oyle ki 2 y1l énce yapilan bir arastirmaya gore OED’lere iliskin 629
yazar tarafindan ¢esitli hakemli dergilerde 829 makale yazilmistir. Ayni
sekilde Google arama motorunda OED’den bahseden ¢ogu maneviyatla
iliskili 440 bin makale bulunmaktadir.'*Sonug itibariyle “diger tarafa goz
kirpmak” seklinde degerlendirilen OED’lerin ¢ok iyi bir sekilde kayit alti-
na alindigi soylenebilir.**

ingiltere’de 1882’dekurulan Psisik Arastirma Cemiyeti’nin Amerika
kolu, 1885’te William James'in liderliginde kuruldu. Cemiyetin yogun in-
celemesinden sonra “kabul pulu” alan kisisel anlatilar, paranormal feno-
menin ispati olarak kontrol edilebilir deneylerin yerini almaya basladi. Bu
fenomene indirgemeci agiklamalar getiren siipheci doktor ve psikologla-
ra ise aksini kanitlama sorumlulugu yiiklendi.

1930 ve 1960’larda nispeten konuya ilgi azaldi ise de ortaya ¢ikan an-
latilarda da azalma oldu ise de1970’lerde Raymond Moody deneyime yeni
bir kimlik kazandirmayi1 basardi. O, ilk defa bu tiir olaylari bir kitapta top-

11 Walker, Serdahely, “Historical Perspectives on Near-Death Phenomena”, s. 107-108.
Oliimiin ilk devrelerinden gectigini ve bedenden ayrilma deneyimi yasadigini iddia
eden Swedenborg’un deneyiminin detaylar: icin bkz.Moody, Oliimden Sonra Hayat,
s. 127.

12 Walker, Serdahely, “Historical Perspectives on Near-Death Phenomena”, s. 107.

13 Khanna and Greyson, “Daily Spiritual Experiences Before and After Near-Death Expe-
riences”, Psychology of Religion and Spirituality, s. 303.

14 Constance Jones, Huzur Icinde Yatsin, Oliime Dair Hersey, cev. Mehmet Giirsel, Dharma
Yayinlari, istanbul, 2004, s. 76.

15 Walker, Serdahely, “Historical Perspectives on Near-Death Phenomena”,s. 109-110.
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layarak yayinladi. Bu kitabin 30 dile ¢evrilerek yayinlanmasi bir¢ok aras-
tirmacinin 1977’de Virginia’da toplanip OED’nin gelecegini sekillendire-
cek istisareler yapmalarina ve nihayetinde ilk profesyonel organizasyonu
kurmalarina ortam hazirladi.'®Moody bu etkisine ragmen bilim diinyasin-
da birg¢ok kisi icin OED’yi mesrulastiran isim, Uluslararas1 Oliim Esigi Ca-
lismalar1 Dernegi’'nin bir donem baskanligin1 yapmis psikoloji profesori
Dr. Kenneth Ring olarak kabul edilir.'”Yine 1970’lerin basinda 6lim esigi
fenomeninin varligindan bahsetmeye baslayan Elisabeth Kiibler Ross’un
yorumlari toplumda ciddi bir etki yaratarak halkin ilgisini, merakini can-
landirdi.’¥1979°da John Audette Fred Schoonmaker’in hayati tehlike arz
eden olaylarda dleyazan kisilerden topladig1 2,300 vakay: yayinlamistir.
1978’de John Audette, Bruce Greyson, Kenneth Ring and Michael Sabo-
monciligiinde kurulan ASSNDP (the Association for the Scientific Study
of Near-Death Phenomena), 1981’de isim degistirerek Connecticut Uni-
versitesi'nde konuslanan IANDS (Uluslararast Oliim Esigi Calismalari
Dernegi) olarak tiizel kisilik kazanmistir. 1982’de ise Michael Sabom 116
hastayla miilakatlar1 igeren Recollections of Death Kkitabini yayinlayarak,
calismalara farkli bir ivme kazandirdi. 1984’de ise Ring OED’lere dair
ikinci temel bilimsel arastirmasini yaparak, katilimcilarin anlamlh deger
degisiklikleri gecirdigi sonucuna vardi.'®

1.3. Temel Karakteristikler

OED temel karakteristiklerini deneyim éncesi, deneyim esnasi ve de-
neyim sonrasi olmak tlizere ti¢ boliime ayirdigimiz tasnifimizde deneyim-
cinin yasj, cinsiyeti, kisilik 6zellikleri, inanglari, dindarligi deneyim 6nce-
sine ait karakteristikler deneyim éncesine dahil olmaktadir. OED ¢alisma-
larinda yas, cinsiyet, egitim seviyesi, sosyoekonomik durum, cinsel tercih/
yonelim, manevi inanislar, dini baghliklar, 1rk, kiiltiir cevresi, fiziksel ye-
tiler, engelli olup olmama, mesleki deneyimler gibi degiskenlerinin OED
yasanmasiyla iliskili olmadigin1 arastirilmistir?’Arastirma sonuglarini

16 Walker, “Historical Perspectives on Near-Death Phenomena”, s. 114.

17 Jenny Randles, Peter Hough, Oteki Diinya, cev. Mehmet Harmanci, Say Yayinlari, stan-
bul, 1994, s. 343-344. Bu dernegin ismi, Walker ve Serdahely’nin makalesinde ASSN-
DP Oliim Esigi Fenomeni Bilimsel Calisma Dernegi olarak gecmektedir.

18 Walker, a.gm., s. 112.

19 Walker, a.g.m., s. 114-115.

20 Stanislav Grof, Sonsuz Yolculuk, Cev. Cengiz Yiicel, Ray Yaymncilik, Istanbul,
2014.s. 236-238.;Walker, “Historical Perspectives on Near-Death Phenomena”, s. 114-
115.; Natalie Trent-von Hasler, Mario Beauregard, “Near-death Experiences in Cardi-
ac Arrest: Implications For the Concept of Non-local Mind”, Rev Psiq Clin., 2013;40(5),
s.198; ayrica bkz. Pim van Lommel et. al,, “Near-death Experience in Survivors of
Cardiac Arrest: A Prospective Study in the Netherlands”, 2001, Lancet, 358 (9298),
s.2039 - 2045.; Pim Van Lommel, Consciousness Beyond Life: The Science of the Ne-
ar-Death Experience, Harper Colliens e-book, s. 106.; Janice Miner Holden et. al., “Tea-
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ozetleyecek olursak deneyimin sahip olunan psikolojik 6zelliklerin degi-
simine katkida bulunup bulunmadigi ile ilgili kesin bir kanaat ortaya ¢ik-
mamaktadir. Diger taraftan IQ seviyesi, disa/ice doniik olmak, nevrotizm,
psikotizm, kaygil tip yapisi, histeri egilimi, 6liim kaygis1 gibi psikolojik
durumlar da OED ile iliskili bulunmamistir2'Madde ve ila¢ kullaniminin
deneyim yasanmasina yol actigina dair ipucglarina ulasilmis olsa da Tart
gibi arastirmacilarin detayli calismalar1 sonucunda madde kullaniminin
sebep oldugu deneyimler ile OED’ler arasinda ciddi farkliliklar bulun-
dugu ortaya konulmustur. 220ED yasayan Kisilerin deneyim éncesindeki
duygusal durumlarinin son derece dengeli ve istikrarli oldugu tespiti ise
ayrica onemlidir.Bipolar bozukluk, mani, psikoz, sizofreni gibi psikiyatrik
rahatsizliklarin, demans gibi nérolojik problemlerin OED’ye sebep olma-
diklari, tam tersine 6liime yaklasildigi vakitlerde bu hastaliklarin belir-
tilerinin azaldig1 ifade edilmistirOED’lerin haliisinasyon da olmadigina
dair bilimsel tespitler bulunmaktadir.?®

OED yasayanlarin OED 6ncesinde bu deneyim hakkinda bilgi sahibi
olmalarinin deneyime zemin hazirlayan sebeplerden olup olmadigi akla
gelen sorulardan biridir. Greyson ve Stevenson’un yaptiklari arastirmalar
sonucunda, deneyim 6ncesinde OED hakkinda bilgi sahibi olmanin dene-
yimi tetiklemedigi, deneyimin hicbir 6zelliginin OED’ye dair énceden bil-
gi sahibi olmakla iliskili olmadig1,?* OED yasayanlarin ¢ogunun daha énce
OED bilgisine sahip olmadiklari, 6nceden OED bilgisine sahip olanlarin da
deneyim 6ncesi inanglarinin OED’lerinin simdiki kapsam ve yapisi ile ala-
kali olmadig tespit edilmistir.?® Buna paralel bir sekilde, Bruce Greyson’in
1991’deki calismasi, arastirmacilarin OED’lerin dinsel 6gretilere dayanan
imgelemleri yansittigl iddiasinin ziddina OED’lerin din ve dindarlikla hic-
bir iliskisinin olmadigini ortaya koymustur.?¢ Dini inan¢ ve benzeri seyler-

ching About Near-death Experiences: The Effectiveness of Using the Day I Died”, Ome-
ga, 2011, 63(4), s. 376.

21 Does Personality Affect a Near-Death Experience?, Near Death Experiences Series,
Article 8http: //www.horizonresearch.org/near-death/intro-to-the-nde-phenome-
na/does-personality-affect-a-near-death-experience/ Cevrimigi: 13.02.2018.

22 David Jay Brown, “Exploring the Near-Death Experience: An Interview with Charles
Tart”, Maps Bulletin, 20(1). s. 16.

23 Mehmet Emin Demirkol, Lut Tamam, “Oliim iyiligi Fenomeni”, Cukurova Medical Jour-
nal, 41 (3), 2016, s. 561.; Pim van Lommel, Consciousness Beyond Life: The Science of
the Near-Death Experience, Harper Colliens e-book, s. 237.

24 Bruce Greyson, “Near- Death Experiences Precipitated by Suicide Attempt: Lack of
Influence of Psychopathology, Religion, and Expectations”, Journal of Near-Death Stu-
dies, 9 (3) Spring 1991, s. 187.

25 Michael Schroter Kundhart, “A Review of Near Death Experiences”, Journal of Scienti-
fic Exploration, 1993, 7(3), s. 226.

26 Greyson, “Near- Death Experiences Precipitated by Suicide Attempt: Lack of Influence
of Psychopathology, Religion, and Expectations”, s. 187.
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le 6liim esigi derinligi arasinda hi¢ bir anlamli korelasyon bulunamamais-
tir?”’Kenneth Ring OED benzeri deneyimlerin yasanmasi i¢in dinf inancin
gerekli olmadigini ifade etmistir. Ona gore bir ateist de ¢cok dindar birinin
tecriibesini yasayabilirdi.?® Budistler, Hindular, Mislimanlar, Yahudiler,
Hristiyanlar ve Mormonlar arasinda oliim esigi deneyimi aktaranlara
rastlanmistir. Kendilerinden ve bu yasamdan daha harika bir seyin varli-
gina olan inan¢ yoksunluguna yatkinliklari olsa da agnostikler ve ateistler
de 6lim esigi deneyimleri yasadiklarini bildirmislerdir.2°Kiiltiirel ve dini
varsayimlar deneyimlerin yorumlanmasini etkilemektedir, ama aralarin-
da ac¢ik benzerlikler bulunmaktadir.?°

Tasnifimizde OED esnasindaki temel karakteristikler kapsaminda ise-
arastirmalarda en fazla rastlanilan unsurlardan bedenden ayrilma, tiinel,
bosluk, 151k, kutsal varliklar ya da daha once vefat etmis yakinlarla kar-
silasma, sevgi mutluluk huzur hissi, yiice bilgiye erisme, isitilen sesler,
hayatin gézden gecirilmesi, geri donmede isteksizlik, deneyimin anlati-
lamamasi ya da anlatilmak istenmemesi yer almaktadir. Simdi bu her bir
unsuru kisaca ele alalim.

Bedenden ayrilma hissi, hastalarin doktorun 6liim ilaninin bedeni-
nin disindan tam bir suur ve gercgeklikle izlemesidir. Bazen kisi doktor
olmasa bile kendi cansiz bedenini, baskalarinin bu bedene miidahalesini
izler. Beden Dis1 Deneyim (BDD) de denilen bu olgu, OED’nin en énemli
unsurlarinin basinda gelmektedir.3!

OED’lerin ¢ogunda deneyimi yasayanlarin bosluk olarak nitelendirdik-
leri bir alana gectikleri rapor edilmistir. Bu bosluk, kimi zaman derin bir
karanliktan ibarettir. Bu mekan, deneyimi yasayan kisinin kendisini imti-
hana cektigi, yeryiizii tecriibesinin tizerinde diisiiniip nereye gitmek iste-
digine karar verebilecegi bir alandir. Baz1 deneyimciler i¢in bu bosluk, 15181
ve aski gorebildikleri cennetvari bir alan iken, bazilar i¢inse korkung bir
cehennemi yapiy1 barindirir. Boslugun icinde yargilanma yoktur, yalnizca

27 Kenneth Ring, Heading Toward Omega: In Search of the Meaning of the Near-Death
Experience, William Morrow Books, 1984 (Aktaran: Near Death Key Facts, IANDS,
Durham, s. 5.)

28 Simon Dein, “Attitudes Towards Spirituality and Other Worldly Experiences: An Onli-
ne Survey of British Humanists”, Secularism and Nonreligion, 2016, 5(9), s. 3.

29 David San Flippo, Religious Interpretations of Death, Afterlife & NDEs, Kimball Publis-
hing, USA, 2006, s. 8.

30 David Rousseau, “The Implications of Near-Death Experiences for Research into the
Survival of Consciousness”, Journal of Scientific Exploration, 2012, 26(1), s. 61.

31 Olaf Blanke, Sebastian Dieguez, “Leaving Body and Life Behind: Out-of-Body and Ne-
ar-Death Experience”, S. Laureys & G. Tononi (Eds.) The Neurology of Consciousness,
2009, s. 310; Jenny Randles, Peter Hough, Oliimden Dénme Deneyimi: Oliim Ne Yana
Diiser Ya da Hayat Benim Neyim Oluyor?, Omega Yay., Istanbul, 2002, s. 37.
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kisinin kendisini muhasebeye ¢ekmesi s6z konusu olabilir. Deneyimleyen-
lerin ¢ogu 6lim esiginin hemen akabinde bu bosluga ge¢cmektedirler.

OED deneyimleyenlerin bahsettikleri bir diger unsur 1siktirBedenden
ayrilan ruhun parlak bir 1sikla karsilastigl, bu 1s18a yaklastik¢a hayal edi-
lemeyecek sekilde sartsiz ve tarifsiz en biiyiik sevgiyle dolduklar1 ve bu
sevgiyi yasadiklar1” anlatilmaktadir.®?Bu tiir deneyimlerin en ¢arpici 6zel-
likliklerinden biri; deneyimciler ve arastirmacilarin birbirlerine benzer
sekilde, Kutsal Varlig1 yahut deneyimcilerin kendi kiiltiirel ve dini arka
planlarina baglh olarak tanimladiklar1 Nihai Varligi ortaya koymak ic¢in
kullandiklar: 1sik varlik’ motifidir. Béylelikle, OED yasayan Miisliimanlar
1siktan varligl Allah olarak degerlendirirken,? Hristiyanlar 15181 Isa, Yahu-
diler melek olarak tanimlamakta; dini bagliligi olmayanlarsa, 151k ya da
baska tarafsiz kiiltiirel ve dinsel ifadelerle anlatmaktadirlar.3*

OED yasayan bir ¢ok Kisi, “bu alem ile 6te alem” arasinda bir tiir gegis dé-
nemi tecriibe eder. Bu ge¢is donemi, “bazen nehir, bazen de kapi olarak”*>an-
latilirken cogunlukla tiinel olarak ifade edilir. Deneyim yasayan kisiler, bu sii-
recte karanlik bir tiinele girdiklerini belirtirler;, bazilarinin ifadelerinde tiinel,
“ucunda parlak bir 1s1k olan derin bir vadi” seklinde tasvir edilir.3¢

OED yasayanlarin, bu deneyim sirasinda siklikla gordiiklerini belirt-
tikleri ve refakatci olarak isimlendirilebilecek varliklarin,deneyimcinin
korkularini ortadan kaldiran unsur oldugu séylenebilir. ister koruyucu
melek, ister en sevilen kisi, isterse 6nden giden varliklardan biri olsun,
hepsi, 6liimi yasayacak olan kisiye yardim etmek, zorluklari kolay kilmak
oradadir.

Bir diger temel o6zellik ise OED esnasinda bireylerin ofori, mutluluk,
nese, iyi olma gibi olumlu duygular hissetmeleridir.?’Kendilerini herkesi
esit ve tam olarak seviyor sekide algilarlar.?® Deneyimi yasayanlar kosulsuz
mutlak bir sevgiyle birlesen ¢cok yogun bir huzur algisindan bahsederler.?®

32 Elizabeth Kiibler-Ross, Oliim Yeni Bir Dogustur, Ruh ve Madde Yayinlari, Istanbul,
1994, s. 21.

33 Flippo, Religious Interpretations of Death, Afterlife & NDEs, s. 12.

34 Mark Fox, Through The Valley of the Shadow of Death, Routhledge Group, 2003, Cana-
da,s. 7.

35 Kiibler-Ross, Oliim Yeni Bir Dogustur, s. 63.

36 Randles, Hough, “Oliimden Dénme Deneyimi”, Oliim Ne Yana Diiser Ya da Hayat Benim
Neyim Oluyor?,s. 38.

37 Kundhart, “A Review of Near Death Experiences”, s. 222.

38 Teodora Anghel , Anca Munteanu “Near Death Experiences — a Theoretical and Pra-
ctical Approach”, Journal of Experiential Psychotherapy, vol. 20, no: 4 (80) December
2017, s.42-43.

39 Holden et al.,, The Handbook of Near Death Experiences, 2009, s. vii. (Kenneth Ring
Onsozii)
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Bir diger temel karakteristik ise noetic quality olarak da adlandirila-
bilecek yiice bilgiye erismedir.*° James’e gore ‘noetic quality’ zeka tara-
findan kesfedilmemis hakikatin derinliklerine iliskin i¢ gérii halleridir. Bu

haller ise 6nem ve anlam tasiyan ilham ve aydinlanmadir.*!

OED yasayan Kisilerin, bu deneyim esnasinda tecriibe ettikleri ayrin-
t1l1 unsurlar arasinda gorsel alginin yani sira isitsel algi yani duyduklari
sesler 6nemli yer tutmaktadir. Isitsel algiyla sadece ruhu bedeninden ay-
rilmis Kisinin yolculuk ettigi fizik 6tesi alemde duydugu sesler degil, ayni
zamanda bu deneyim esnasinda fiziksel bedeninin bulundugu ortamdaki
sesler de kastedilmektedir. Doktorlarin miidahale sirasinda kendi arala-
rinda yaptiklari konusmalari detayli bir sekilde duyup hayata doéndiikten
sonra aynen aktaran deneyimciler bulunmaktadir.*?

OED yasayanlar ¢ogu tiim yasamlarinin gozlerinin éniinden gegctigini
soylerler. Moody hayatin gozden gecirilmesini “deneyimcinin hayatin-
da yaptig1 her bir seyin renkli, ti¢ boyutlu, panoramik bir taramas1”*? gibi
tarif eder.Hayatin gézden gecirilmesi esnasinda zaman normal sekliyle
algilanmaz, gercek bir zaman duygusundan uzak sikistirilmis bir zaman
algisidir.**Sabom’un arastirmalarinda katilimcilardan ikisi kendi hayatla-

rinin muhasebesini yaptiklarini ifade ederler.*®

OED’de en 6nemli safha, geri doniis safhasidir. Deneyimi yasayan kisi-
ler genelde geri donme hususunda isteksizdirler.**Geri doniis olayi, insani
bu diinyaya baglayan “pamuk ipligi"nin ya da kimine gore “glimiisi bagin”
kopmadigini da gosterir.*”

Geri donmede isteksizlik,bircok deneyimci tarafindan dile getiril-
mistir. Aslinda diinyaya donme noktasinda isteksiz olanlarin ¢ogunu, si-
recin belirli bir asamasina ulasanlar yasarlar. Ozellikle de 1siktan varligin

40 Kundhart, “A Review of Near Death Experiences”, s. 223.; Melvin Morse, Paul Perry,
Isiga Bir Adim Kala, ¢ev. Esen Bahar Aslantepe, Dharma Yayinlari, [stanbul, 2006,
s. 23-24.

41 William James, The Varieties of Religious Experience (Lectures XVI and XVII) Collins,
Londra, 1971, s. 367.

42 Michael Sabom, Oliim Anilari, gev. Erol Konyalioglu, Ruh ve Madde Yayinlari, istanbul,
1992, s.50.

43 Raymond A. Moody, Karsi Tarafin Isigi, Cev. Gllengiil Giray, Ruh ve Madde Yayinlari,
Istanbul, 1999, s. 21.

44 Randles, Oteki Diinya, s. 335.

45 Michael Sabom, Recollections of Death: A medical Investigation, New York: Harper &
Row, 1982. 5. 86-87; Glynn, Kanit, s. 111.

46 Kundhart, “A Review of Near Death Experiences”, s. 223.

47 Kiibler-Ross, Oliim Yeni Bir Dogustur, s. 21.
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huzurunda zaman geg¢irme asamasina ulasmis olanlar, artik dénmeyi ar-
zulamazlar. Belki de bu ytlizden, bu insanlarin ¢ogu kendi ¢ikarlarindan
¢ok, kendilerine ihtiyaci olan ¢ocuklari ve aileleri gibi baska insanlar i¢in
geri dondiuklerini belirtirler. Ayrica donenler, ya tamamlamalar: gere-
ken bir is oldugunu ya da diinyada yapmalari gereken isler oldugu ifade
ederler. Bazilar:1 da geri donmeleri konusunda bekgiyle atesli bir tartisma
yasadiklarini aktarirlar*®Deneyimi yasayanlarin geri donmedeki isteksiz-
liklerinin en 6nemli nedeni, deneyimlerinin olduk¢ga memnun edici olma-
sidir. Oyleki bazi hastalar kendilerine resiisitasyon uygulayip onlar1 geri
dondiirenlere sinirli bir sekilde tepki gostermislerdir.*’

Bunlar disinda beden disina ¢iktiklarinda tavanda uc¢arcasina hareket
etme, bedenlerini gérme, 6liim sebepleri ne olursa olsun beden disinda
hi¢ ac1 duymadan ¢ikma, kendini giizel bir bah¢ede bulma, miikemmel gii-
zellikte bir miizik dinleme, 6lmiis akrabalarin kendisine zamaninin gel-

medigini soylemeleri gibi unsurlar da siklikla dile getirilmektedir.>°

OED sonras1 temel karakteristikler ile ise deneyimi yasayan kisiler-
in gecirdikleri derin ve anlaml degisimler kastedilmektedir. Deneyim
yasayan Kisiler, hayatlarinin kokli bir degisime ugradigini, hayata iliskin
manevi bir bakis acis1 edindiklerini, 6lim korkusunun azalmas: gibi
psikolojik farkhiliklar olustugunu ifade etmektedirler.>?OED’nin kiside
biraktig1 c¢esitli fizyolojik etkiler de olmaktadir. Enerji seviyelerinin
degismesi, 1518a ve sese asir1 duyarlilik, elektrige karsi hassasiyet (bazi
katilimcilar onlarin olduklar1 yerde ampullerin patladigini, bilgisayar
ve saatlerin bozuldugunu iddia etmektedirler), kimyasallara kars1 alisil-
madik hassasiyet (6zellikle de tibbi iirtinlere), stresle daha kolay basa ¢ik-
ma, diisiik tansiyon, ¢esitli tiirde alerjilerin artmasi kirmizi et tiikketiminin
azalmasi, sineztezi (bir duyguyu baska bir duyguyla karistirma), daha ¢ok
orgazm bunlardan bazilaridir.5?

OED’yi genel hatlariyla bu sekilde tanittiktan sonra 6zgiin arastir-

mamizin yontemiyle ilgili bilgi verebiliriz.

48 Neiman, Goldman, Oliimden Sonra Yasam, s. 168.

49 Mitchell b. Liester, “Near Death Experiences and Ayahuasca Induced experiences- two
Unique Pathways To A Phenomenologically Similar State of Consciousness”, The Jour-
nal of Transpersonal Psychology, 2013, 45(1), s. 27.

50 Crystal Love, Mistik Hakikatler Bilimsel Gergekler, ¢ev. Yazgl Evrim Denizci, Dharma
Yayinlari, istanbul, 2008. s. 173.

51 Ibrahim Kapaklikaya, Oliimiin Otesinde Ne Var?, Araf Yaymcilik, istanbul, 2013, ss. 36-
44.

52 Kapaklikaya, a.g.e. s. 42-43.
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2. YONTEM
2.1. Arastirmanin Modeli

OED gibi ender olgulara iliskin genel ve derinlemesine bilgi edinmek
adina nitel arastirma yonteminden yararlanilmasi gerekli ve uygun goril-
miustir. Bu ¢cergevede Kisilerin i¢ diinyalarini derinlikle ele alan nitel konu
merkezli (topical)®® gérisme teknigi kullanilmistir.

Calismamizda OED ve OED sonrasi hayatla ilgili sorular iceren bir gé-
riisme protokoli kullanilmistir. Bu protokol yapilandirilmis goriismeye
gore daha esnek, yar1 yapilandirilmis goriisme teknigiyle 6nceden plan-
lanmis ve mantikli bicimde organize edilmis; acik uclu sorularin yer al-
digy, alternatif sorular1 da barindiran, yéonlendirmeden uzak bir goériisme
formudur. Goriismenin akisina bagh olarak sorulan yan ya da alt sorular,
katilimcilarin deneyimlerine dair yanitlarini agmasina ve detaylandirma-
sina imkan saglayacak niteliktedir. Bu arastirmanin modelinde {izerinde
durulmasi gereken bir diger detay da goriismeyi destekleyen gozlem yo6n-
temini de igerisinde barindirmasidir.

2.2. Veri Toplama Araci

Veri toplama araci olusturulurken énce OED literatiirii tarandiktan
sonra, din psikolojisi biliminin ilke ve ¢ergevesine uygun olacak sekilde
temalar belirlenmistir. Bu arastirmanin sorulari, OED o6ncesine, esnasina
ve sonrasina yonelik olmak iizere li¢ boliimde tasnif edilmistir. Sorular,
OED’lerin temel karakteristiklerini, OED’ye giris olaylarini, deneyim 6n-
cesi psikolojik hallerini, dini inanglarini, dinler ve inanglar arasinda fark
olup olmadigini, inang¢larin deneyimde etkili olup olmadigini, deneyimin
unsurlarini, deneyim sonrasinda kiside dini, manevi, duygusal, davranis-
sal, diisiinsel agidan farkliliklar meydana gelip gelmedigini, 6liime bakis-
larinin degisip degismedigini, kendilerini deneyimden dolay: 6zel hisse-
dip hissetmediklerini ortaya ¢ikaracak sekilde tasarlanmistir.

Ardindan bu temalara uygun sorulari iceren yar1 yapilandirilmis bir
form olusturulmustur. Daha sonra form, nitel arastirma tekniklerine ha-
kim olan iki din psikolojisi uzmani ile Lethbridge’de bir dini arastirmalar
fakiiltesinde OED calismalar1 yapan bir uzmanin gériisiine sunulduktan
sonra gerekli goriilmeyen sorular formdan ¢ikartilmistir. Ayrica sorular
sadelestirilerek kolayca anlasilabilecek bir nitelige kavusturulmustur.
Daha sonra sorularin isleyip islemedigi goériilmesi adina ilk olarak bir
katilimci ile 6n uygulama yapilmistir. On uygulamada basarili oldugu gé-

53 Remazi Altunisik, Recai Coskun vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri, Sakarya
Kitabevi, Adapazari, 2004, s. 213.
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riillen 22 soruyla, yan ve alt sorularin sorulmasi olasiligl da ihmal edil-
meden, tiim katilimcilara sorulacak sorularin toplandigi nihal “Goriisme
Formu” olusturulmustur.Sorular yabanci katiimcilar icin, ana dili ingiliz-
ce olan bir uzmanin kontroliinde Ingilizceye terciime edilmistir. Her bir
sorunun bir konu biitiinliigiine sahip olmasina ve varsayim icermemesi-
ne, OED yasayan Kkisinin verebilecegi detayh verileri kapsamasina 6zen
gosterilmistir.

Sorularin siralanmasinda ilk sorularin genel, kolay ve OED yasayan
kisiyi cevap vermeye giidiileyici nitelikte olmasina, ilgilerine gore kiime-
lendirilmis olmasina dikkat edilmis, boylece katilimcinin daha verimli bir
diisiinme siirecinde bulunmasina olanak saglayacak sekilde planlanmis-
tar

2.3. Calisma Grubu

Bu arastirmada katilimcilar, amaglh 6rnekleme (purposive sampling)
yontemiyle belirlenmistir. Amagli 6rnekleme yontemi, birden fazla or-
nekleme tipini icermesi sebebiyle tercih edilmistir. On ¢ kisiden olusan
calisma grubuna kartopu teknigiyle ulasilmistir. Calisma grubunun bii-
yukligi yerine ¢alisma grubunun arastirmanin gereksinim duydugu bil-
giyi saglamasi 6nemsenmistir. Literatiirde nitel arastirmalar icin ¢alisma
kapsamina alinacak kisi sayisinin kesin olarak belirtilmemesi dolayisiyla
bu arastirmada istenilen doygunluga, baska bir ifadeyle verinin kendisi-
ni tekrarladigl noktaya gelindiginde calisma tamamlanmistir. Ote yandan
calisma grubunun 13 kisiyle kalmasinda deneyimin az rastlanir olusu ve
Miisliman bireylerin deneyimlerini paylasmaya pek de acik olmamasi da
etkili olmustur. Calisma grubuna bir taraftan karsilastirma yapabilme im-
kanina kavusmak diger yandan arastirmanin 6zgiinliik degerini artirmak
adina Misliman katilimcilarin yani sira farkli inan¢ mensuplari da dahil
edilmistir. Misliiman olmayan katilimcilara ulasmak icin yurtdisinda ko-
nunun uzmani oldugu bilinen bir arastirmaciya ulasilmis, onun tavsiye
ettigi kisilere erisilerek goriismeler gerceklestirilmistir.

Katilmcilarin hangi nedenle OED yasadig: arastirihirken, dort kisinin
kalp krizi sonucu, bes kisinin duygusal travma sonucu, iki kisinin trafik
kazasi -bir kisinin de hem trafik hem deniz kazasi sonrasinda (iki kez)-, bir
kisinin sofben zehirlenmesi, bir kisinin de kopriidden diisme neticesinde
bu deneyimi yasadigi tespit edilmistir. Katilimcilardan dérdiiniin ise, agir
duygusal travma sonras1 OED yasadig1 anlasilmistirMetinde katiimcilar,
ad ve soyadlarinin ilk harfleri kullanilarak kodlanmistir.13 deneyimcinin
yas, cinsiyet, uyruk ve yasadigi olay asagidaki gibi tablolastirilmistir:
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Tablo 1: Katiimcilara iliskin Bulgular

Katilimci Uyrugu Cinsiyeti Olay Yas
KU Tiirk Erkek Duygusal Travma 35
SA Giiney Afrikal Kadin Kalp Krizi 43
AH ingiliz Kadin Duygusal Travma 55
SwW Kafkas / Yerli Erkek Kalp Krizi 51

Amerikan
NP Tiirk Kadin Trafik Kazasi &Yat Kazasi 52
HA Tiirk Kadin Sofben Kazasi 41
MC Tiirk Erkek Duygusal Travma 35
YA Tiirk Erkek Kalp Krizi 60
DR Amerikan Erkek Kopriiden Diisme 54
SH Tirk Kadin Duygusal Travma 28
AY Tiirk Kadin Trafik Kazasi 53
AT Tiirk Erkek Kalp Krizi -Bobrek Yetmezligi| 54
BB Alman Erkek Duygusal Travma 52

2.4. Verilerin Toplanmasi

Veriler, 2016 Nisan ve 2017 Mart tarihleri arasinda toplanmistir. 13
katilmcinin dérdiiyle Istanbul’da (Pendik, Umraniye, Uskiidar ve Malte-
pe) yuz ytize, 2 kisiyle telefonla, 7 kisiyle de e-posta ve whatsapp yoluyla
goriisme yapilmis; miilakat esnasinda tutulan notlar, ses kayitlari, gézlem
gibi veri toplama cesitleri kullanilmistir. Goriisme formu olusturulduktan
sonra iletisim bilgilerine ulasilan katilimcilardan randevu alinmis, Tiirk
olanlarla goriismeler katilimcilarla dogrudan konusularak yapilmistir.
Uygulama esnasinda katilimcilarin davranislarini ve duygusal tepkilerini
de g6zlemleme imkani bulunmustur.

Yiizytuize gorusulen katilimcilardan NP ile 45 dakika, HA ile 55 dakika,
AY ile 120 dakika, AT ile 45 dakika siiren miilakatlar yapilmistir. Telefon
goriismeleri ise KU ile 60 dakika, YA ile 50 dakika siirmiistiir. AH ile 4
kez, SA ile 3 kez maillesildikten sonra ikiser defa da whatsapp goriismesi
gerceklestirilmistir. BB ile ise sorularin cevaplar1 asamali olarak 30 giinii
askin bir siire icinde elde edilmistir. MC, DR, SH ve SW ile ise sorularin
bir kez yapilan maillesme suretiyle cevaplanmasini miiteakiben daha da
aydinlatilmasi ya da detaylandirilmasi gereken hususlar i¢in ikinci bir
maillesme yapilmistir. Goriismelere baslamadan, goériisme konusunda
iletisim uzmani bir Kisinin goriisiine miiracaat edilmis, ideal goriismenin
saglanmasi ve verimli sekilde gerceklestirilmesi amaciyla diistincelerin-
den istifade edilmistir.

Katilimcilarin tepkilerine gére zaman zaman da yanhs anlamalar1 azal-
tacak kontrol edici sorular sorulmus, onlara baskalarina danismaksizin
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cevap verme olanagi saglanmis, bir katilimci haricinde biitiin katilimcila-
rin sorulari cevaplama orani yiiksek oranda gergeklesmistir.

Goriisme baslamadan dnce goriismenin amaci, toplanacak verilerin
kurumsal baglamda saglayacag faydalar ve goriisme yapilan kisinin bu
arastirmada tasidigl 6nem katilimciya anlatilmistir. Katilimciya, arastir-
macinin Din Psikolojisi Baglaminda Oliim Esigi Deneyimleri adl bir ¢alis-
ma yiriittiigii, OED’nin yapisini1 ve deneyimi yasayan kisinin hayatindaki
dini ve psikolojik etkilerine dair veriler elde etmeyi amacgladigi, sorulan
sorulara objektif ve yansiz bigimde cevap vermesinin beklendigi, sorula-
rin hangi sirada sorulacagi ve kayit isleminin nasil yiirttilecegi gibi pro-
sediirel bilgiler verilmistir.

Yiiz ylize goriismelerle baslayan siireg, telefonla gériisme, internet yo-
luyla goriisme seklinde degisiklik gostermistir. Buna baglh olarak goris-
me yapilan katilimcilar ve mekanlar glincellenmistir. Bir baska anlatimla
bazi katilimcilarla hem yiiz yiize, hem telefonla hem de internet tizerin-
den gorisilmistir

Katilimcilara kendi gerceklerini dogrudan paylasma firsati sagladig:
icin katilimcidan izin almak suretiyle goériismelerin ses kayitlar: alinmis-
tir. Katilimcilarin ses kaydinin kaybolmasi ya da kayit cihazinda olusabile-
cek bir sikint1 ihtimaline karsin notlar alinmis bu notlarin diizenlenmesi
de fazlaca zaman harcanmasina sebep olmustur.

2.5. Verilerin Analizi

Verilerin analizi ve yorumlamasinda 6ncelikle literatiir taramasi sonu-
cu sekillenen temalar kullanilmistir. Bununla birlikte miilakatlar esnasin-
da da ortaya cikan bir takim temalar Tablo 2 ve Tablo 3’te de gorilecegi
lizere literatiirden elde edilen temalara eklenmistir. Ayiklama siireci te-
malarin hepsinin ortaya ¢ikarilmasiyla tamamlanmistir. Betimsel analiz-
de herhangi bir istatistik programi kullanilmamistir.

Arastirmanin gecerlik ve giivenirligini saglamak icin OED konusunda
nitel arastirma tizerine akademik ¢alismalari olan bir uzman, temalari ele
almis, diizenleme ve yonlendirmelerde bulunmustur.

3. BULGULAR

Calismanin basindan itibaren yapilan tasnife uygun sekilde arastirma
bulgularimizi deneyim 6ncesine, esnasina ve sonrasina iliskin bulgular
olmak iizere Uli¢ kategoride ele alacagiz.
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3.1. Deneyim Oncesine iliskin Bulgular
3.1.1. OEDyi Tetikleyen Durumlar

Katilimcilara, yasadiklar1t OED’lerin yani sira bu siirece gotiiren olay-
lar soruldugunda literatiire paralel bulgulara ulasilmistir. Buna gore ka-
tilimcilarin gogunlugu kalp krizi, trafik kazasi ve agir duygusal travmalar
sonucu deneyim yasadigini bildirmistir. Ornegin kalp krizi gecirmesinin
ardindan OED yasayan SW(E: 51) sunlar1 aktarmaktadir:

“..benimle ugrasan doktora (...) son s6zlerim, ‘Liitfen 6lmeme izin ver-
me’ oldu. Biiyuk bir belanin icinde oldugumu biliyordum. (...)Kalp krizi
gecirdigim gece, aileme geceye ¢ikamayacagim ve kotii sona (6liime) ha-
zirlikl olmalari séylenmis...”

En ilginc OED deneyimlerinden birini yasayan NP (K: 52) ise, 1987
yilinda trafik kazasi gecirmis ve 6ldi diye morga kaldirilmis bir katilim-
cimizdir. NP, esiyle birlikte bir akraba ziyaretinden dénerken yasanan ka-
zay1 soyle aktarmaktadir:

“..Doktorlar beni ameliyata almadan 6nce morga koymuslar. Ailemi
cagirmislar, ailem beni gérmeye gelmis. Doktorlar da beni onlara goste-
rirken, istiimdeki kanin koépiik képiik oldugunu gérmiisler. Diisiinsenize
bedende higbir yer atmiyor, kalp bile calismiyor sadece kopiikleri gorii-
yorlar. Bu 6lide bir anormallik var diye, beni ameliyathaneye aliyorlar”

3.1.2. OED Yasayanlarin Ailelerinin Dini Durumu

Arastirmaya katilanlarin ailelerinin dini durumlarini bilmenin onla-
rin yasadiklar1 OED’leri daha dogru sekilde anlayip yorumlamada fayda-
1 olacag1 diistincesiyle katilimcilara buna iliskin sorular soruldu. Alinan
cevaplardan katilimcilarin durumlarinin literatiirdekine uygun oldugu
goriilmektedir. Oyle ki katilimcilarin aileleri arasinda ¢ok dindar, nor-
mal dindar, sufi ve din karsit1 olanlar bulunmaktadir. Ornegin YA (E: 60),
Miisliiman olan ailesinde anne ve babasinin diizenli namaz kildigin,
babasinin haci oldugunu, esinin ve kizinin bes vakit namazini kildigini
aktarmaktadir. SH'nin (K: 28) ailesi de Miislimandir. Ona gore ailesinin
inanci “koyu yobazlik derecesinde olmayan” bir dindarliktir. SA (K: 43)
ebeveyninin, ibadetlerini yerine getiren birer Misliiman olduklarini ifade
etmektedir. NP (K: 52) 20 sene Mevlevi olan annesinin Naksibendi tari-
katina gectigini, babasinin da onlarin basi oldugunu séylemektedir. Ayni
sekilde AT (E: 54) de dindar ve tasavvuf ehli bir ailesinin oldugu bilgisini
vermektedir. SW, babasi1 hakkinda bilgi vermezken, annesinin din karsiti
oldugunu ifade ederek, “Spiritiiel de degildir, ama ateist de degil” demis-
tir. DR ise evlatlik olarak bir Hristiyan ailenin yaninda biytimistiir. An-
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cak ailenin Hristiyan diniyle siki bir iliskisi bulunmadig1 ifade etmektedir.
DR’nin (E: 54) anlattigina gore “gercek ailesinde annesi Katolik, babasi
Hristiyand1” BB (E: 52), anne ve babasinin Hristiyan temelli mistik Lu-
teryen mezhebinden oldugunu, Hristiyan teolog Swedenborg doktriniyle
yetistirildiklerini, annesinin kiliseye devam etmesine karsin babasinin
inancini kaybettigini kaydetmektedir.

3.1.3. Katilimcilarin inanglan

Farkli inan¢ gruplarindan segilerek ¢alismaya dahil edilen katilimci-
larin ailelerinin inan¢ durumlarinin yani sira kendi inan¢ durumlar1 da
sorulmus, inancin OED olusumundaki etkisi tespit edilmeye calisilmistir.
Hatirlanacag iizere Raymond Moody sadece inanch insanlarin OED yasa-
yabileceklerini diisinmenin yanlis oldugunu, arastirmalarin bunun aksi-
ni gosterdigini belirtiyordu.5*Nitekim biz de bu ¢alismada OED éncesinde
farkli inanclar tasiyan katilimcilarin ve inanci olmayanlarin da OED yasa-
diklarini saptadik. Buna goére SW, Kizilderili manevi inang sistemiyle ya-
kin baglari olmasina ragmen, bir dine mensup olmadigini, her zaman dini
dogmalarla sorunlari oldugunu, kendisine 6gretilen Tanriya i¢ diinyasin-
da inanamadigini kaydediyor. MC(E: 35) de kendisini 35 yasina kadarki
donemde ateizm, agnostisizm ve deizmden ge¢mis biri olarak niteleyerek;
bu inang¢larin ne bilim, ne de mantik temelleri tizerinde olmadigini gérdii-
giinii, deneyim 6ncesi inancini kaybetmeye basladigina dikkat ¢ekiyor. SH
de Tanrr'ya inandigini fakat insanlarin dinleri fazla carptirmalar sebebiyle her-
hangi bir dine mensup olmadigini, ibadet agisindan kendisini zayif olarak
niteledigini ifade ediyor.BB de benzer sekilde deneyim 6ncesinde dini ve
manevi bagliliginin olmadigini, bir dénem agnostik oldugunu, hatta ate-
izme dogru ilerledigini, lisede ise inangli iken yetistirilme donemindeki
bu inancini yitirdigini ve okuldaki hocalar ile papazlarda gérdiigi riyakar
tavirlardan tiksindigini, bu ytizden de bagliliginin ortadan kalktigini vur-
guluyor.DR ise biraz daha farkl olarak kendisini spiritiiel ve Tanr1’ya bagh
bir kisi olarak niteleyerek, OED éncesinde bir papazla tartistigini ve kabul
ayinini terk ettigini, ¢cinkii bu ayinin bir yalan olduguna inandigini, dinin
insan uydurmasi olduguna inandigini, spiritiialitenin ise insan yapimi bir
sey olmadigini dile getiriyor. Katilimcilarimizdan KU (E: 35) kendisini ¢ok
dindar bir kisi olarak gordiigiinii sdylerken, SA da ibadetlerini yerine ge-
tiren Naksibendi Hakkani Tarikati miiridi bulundugunu belirtiyor. AY de
dini pratikleri yerine getiren bir Miisliiman oldugunu, tebligde bulunan,
¢okca dinf kitap okuyarak, bir cemaate bagli bulundugunu ama fanatik
olmadigini séyliuyor. Ortalamanin tizerinde olduk¢a dindar bir Musliiman

54 Moody, Karsi Tarafin Isigi, s. 119.
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oldugunu, Ramazan’da orug tuttugunu, cocuklarina ve torunlarina namaz
kilmalar1 konusunda 1srarda bulundugunu belirten AH (K: 55) ise, kendi-
sini “... ruhumuzun yolculuguna yardimci olan iyi seyleri bulmaya ¢abala-
yan bir dindarim...” diye ifade ediyor.

3.1.4. Katilimcilarin Kisilik Yapilari

OED yasama lizerinde katilimcilarin kisilik yapilarinin ne denli etkili
oldugu sorusunun katilimcilar tarafindan tam olarak anlasilmadig: goril-
mustiir. Dolayisiyla bu baslik altinda toplanan bilgiler, katilimcilarin ki-
silik tipinden ne anladiklari temeline oturmus, onlarin kendilerini nasil
gordiiklerini aktaran ifadelerle sinirlh kalmistir. S6zgelimi SW, kendisini
“duygularini ¢ok derin bir sekilde hisseden” bir kisi olarak tarif ederken,
SH kendisini “Disad6niik, sagduyulu, hisleri kuvvetli, sabirl;, sahiplenici,
giivenilir, diistinceli, sevecen, hirsli, 6grenmeye acik...” seklinde niteliyor.
Benzer sekilde AT de disa doniik, girisimci ve sosyal biri oldugunu akta-
riyor. MC tam tersine “igce donik, yalnizlig1 seven, kendine yetebilen” bir
kisi oldugunu vurguluyor. Ayni sekilde AH kendisini ice dontik ve utangag;
SA igedoniik, gergin ve insanlarla etrafa kars1 duyarli” olarak tavsif ediyor.
DR ise degisken bir kisiligi oldugunu; AY (K: 53) kaza dncesinde insanla-
rin yardimina kosan, verici biri oldugunu anlatiyor.

3.1.5. Katilmcilarin OED Oncesi ilag ve/veya Madde Kullanimi

OED yasayan Kkisilerin bu deneyim éncesinde herhangi bir ila¢ kulla-
nip kullanmamalari, tim mistik deneyimlerde ve benzeri deneyimlerde
psikiyatrik rahatsizliklar ile yorumlandig: ve ilaglarin yahut psikodelig
maddelerin bu deneyimlerin sebebi oldugu iddialari literatiirde fazlasiyla
yer buldugu i¢cin deneyimin igerigi bakimindan 6nemli gorillmektedir. Bu
yuzden katilimcilara deneyim 6ncesinde her hangi bir ila¢ yahut madde
kullanip kullanmadiklari sorulmustur.

SHve KU ilac¢ ya da herhangi bir madde kullanmadiklarini vurguluyor-
lar. NP de “kesinlikle” bu tiir kullanimlarda bulunmadiginin altini ¢iziyor.
MC, HA, DR, SA, AY ve AH ise tek kelimeyle bu yondeki soruya “Hayir” ce-
vabu veriyorlar. Bir istisna olarak SW, OED éncesinde psikolojik ilaclar al-
makta oldugunu ifade ediyor. Bunlara karsilik BB ise OED 6ncesi ¢ok ila¢
ve madde kullandigini, bu ylizden rahatsizlik gecirip rehabilitasyon mer-
kezinde tedavi gordiigiini, kendisine major depresyon ve travma sonrasi
stres sendromu teshisi konuldugunu, ancak deneyim 6ncesindeki bir yil
icerisinde hic¢ ila¢ kullanmadigini, deneyimin aniden ve kendiliginden ge-
listigini bildiriyor.
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3.1.6. Katilhmcilarin Deneyim Oncesi OED Bilgisi

Bu calismada arastirilmak istenen hususlardan biri de s6z konusu
deneyimleri yasayan kisilerin, deneyim 6ncesinde benzer deneyimlere
dair bilgi sahibi olup olmamalaridir. Zira konu hakkindaki 6nceki bilgil-
erin deneyimin ortaya ¢ikmasinda etkili olabilecegi ihtimali g6z 6niinde
bulundurulmustur 13 katihimcidan 5’i daha énce OED hakkinda bilgi sahi-
bi oldugunu belirtmistir. Diger katilimcilardan bir kismi gortis belirtmez-
ken, bir kismi1 da bilgi sahibi olmadigini séylemistir. Bu veriler de ortaya
koyuyor ki, OED hakkinda énceden bilgi sahibi olmak, OED’nin olusu-
munu dogrudan etkileyen bir unsur olarak 6ne ¢ikmamaktadir. Bununla
birlikte katilmcilarimizdan SW, OED yasamadan énce, sadece 7 giin ko-
mada kalan babasinin bazi deneyimlerden bahsettigini bildigini séyliiyor.
SW, ayni sekilde deneyim 6ncesinde bazi incelemelerinin oldugunu, ama
OED hakkinda derinlemesine bilgi sahibi olmadigina isaret ediyor.KU ise
olim otesi deneyimleri 15 yildir takip ettigini, bundan amacinin bireysel
hakikati bulmak oldugunu séyliiyor. AH ise OED hakkinda ilk defa 35 yil
once Reader’s Digestions’da okudugu bir makale ile bilgi sahibi oldugunu,
ne var ki kiiciik yasta okudugu bu hikayeleri deneyim 6ncesinde unut-
tugunu belirtiyor. Deneyiminden énce OED’ler hakkinda bilgi sahibi olan
BB ise, Moody’nin Life After Life kitabin1 okuduguna ama sa¢gma buldugu-
na, dolayisiyla deneyimini de ilk zamanlar bu sartlar iginde degerlendird-
igine isaret ediyor.

3.1.7. Katilimcilarin OED Oncesi Ruhsal Durumlari

OED yasayan Kkisilerin, bu deneyim éncesi icinde bulunduklar: sosyal
ve psikolojik durumlarin arastirilmasi da arastirmacilarin 6nem verdik-
leri konular arasinda yer almistir. Buna gore kisilerin, deneyim éncesinde
yasadiklari ¢esitli olaylar ile icinde bulunduklar1 genel ve 6zel durumlarin
OED’yi tetikleyip tetiklemedigi, OED’nin icerigine etki edip etmedigi me-
rak edilegelmistir.

Katillmcilar arasinda yalnizca SW’nin, OED éncesi bipolar bozukluk
yasadigl, bu hastaligin tedavi déneminde iken OED gecirdigi bilgisine
erisilmistir. SH de OED 6ncesinde biiyiik bir ac1 ve ruhsal ¢okiintii yagsamstir.
Fiziksel agidan saglik sorunlar1 bulunmadigini kaydeden SH, kendi ifadeleriyle
OED yasamadan 6nceki genel durumunu, “Oncesinde bulundugum durum
nedeniyle cok kotli ve ruhsal bunalim icerisindeydim. Ama ciddi ya da
resmi bir ruhsal sorunum yoktu. Yasadigim kayip ytiziinden aci ¢ekiyor-
dum” seklinde anlatiyor. SA, DR, AH, MC ve HA OED éncesinde psikolojik
bir sorunlarinin bulunmadigini bildiriyor.BB, deneyiminden 6nce fiziksel,
zihinsel ve ruhsal olarak ¢ok hasta oldugunu, sanriya sebep olan bir y181n
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“mor mikrodot”tan®® 6tura rehabilitasyon gecirdigini, hatta o donem ha-
fizasinin, dengesinin ve zihinsel durumunun ciddi olarak bozuldugunu,
surekli suur kaybi yasadigini, her diizeyde hayat miicadelesi verdigini be-
lirtiyor. Ayrica o vakitler seytanlarin ona sahip olduguna inandiginin, géz-
lerini kapattiginda haliisinasyon gérdiigiiniin, OED’den sonra tamamen
iyilestiginin ve hayatta kendisine ikinci bir sans verildigini hissettiginin
altini ciziyor.

3.2. Deneyim Esnasina Ait Bulgular: Deneyimin Unsurlari

Arastirmamizda deneyim esnasina iligkin bir¢ok bulguya ulasmis ol-
makla birlikte burada yalnizca deneyim esnasinda karsilan unsurlara dair
bulgular1 sunacagiz.Bu ¢cercevede her bir unsuru kisaca tanitacak, bulgulari
literatiirle karsilastirarak konuya iliskin 6rnek alintilara yer verecegiz.

3.2.1 Bedenden Ayrilma

Bu 6zellik, asagidaki basliklar altinda ele alinacak tiinel bosluk ve 1s1k
gibi unsurlara benzer sekilde Moody,*® Greyson,>” Ring*®Pim Van Lommel-
59gibi birgok arastirmacinin ¢alismasinda ortaya ¢ikan ortak unsurlardan-
dir. Literatlirde paranormal unsurlar grubunda yer bulan bedenden ayril-
ma, bu ¢alismadaki katilimcilarin 12’sinde gorilmistir.

AH, bedeni terk edisini su sekilde anlatir:

“Ani ve ayn1 zamanda sonsuz goriinen periyodunu kestiremedigim bir
siire i¢inde, (hi¢bir sey gérmeksizin) yukariya dogru hizla ¢iktigimi his-
settim ve kendimi aniden uzay boslugunda hissettim.”

3.2.2. Tiinel

Tiinel, OED literatiiriinde gériilen en belirgin unsurlardandir. Moody-
%%ve Greyson®'gibi 6ndegelen arastirmacilar tinel 6zelliginden “hizli bir
sekilde bir tiinele ya da bosluga itilme hissi” olarak bahsetmektedirler.
Bizim arastirmamizda katilimcilarin 3’tinde tiinel unsuruna rastlanmistir.
Bunlardan SA, tiinel imgesini a¢ik olarak vurgulamakta ve bu tiineli “cok
karanlik ve kara” olarak nitelemektedir.Baska bir katilimci1 olan SW ise

55 LSD’nin bir tiirt.

56 Moody, Karsi Tarafin Isig, s. 19.

57 Bruce Greyson, lan Stevenson, “The Phenomenology of Near-Death Experiences”, Am
J Psychiatry, 1980, 137(10), s. 1194.

58 Ring,Valarino, Isigin Ogrettikleri, s. 87-88.

59 Van Lommel et. al., “Near-Death Experience in Survivors of Cardiac Arrest: A Prospe-
ctive Study in the Netherlands”, s. 2041, 2044.

60 Raymond A. Moody, Life After Life, Harper San Francisco, 1975, s. 27.

61 Bruce Greyson, “The Near-Death Experiences Scale: Construction, Reliability, and Va-
lidity”, Journal of Nervous and Mental Disease, 1983, 171, s. 372.



Din Psikolojisi Baglaminda Oliim Esigi Deneyimleri 27

tiinel duygusu yasadigini belirterek, tiineli, gecis so6zctigiiyle birlikte kul-
lanarak, tiinelin temel fonksiyonun diger aleme gecisi saglamak olduguna
isaret etmektedir. Ona gore tiinel duygusu deneyimin sonrasi bosluk ya
da hic¢lik duygusu olarak belirmistir.

3.2.3. Bosluk

Arastirmamizin katilimcilarinin5’inin farkl bir mekan algis1 yasadigy;
ikisinin deneyimleri esnasinda kendilerini “bembeyaz bir bosluk” ya da
“kara bir bosluk” iginde, uzayda hissettiklerini soyledikleri gorilmiistir.
Deneyimcilerimizden SH, icinde bulundugu “kocaman bembeyaz bosluk-
tan hi¢ gitmemek” istedigini vurgulayarak, “Hayatimin hi¢ bir aninda o
anda yasadigim duygular1 yasamadim” demistir. SH, boslugun cezbedici
tarafini 6zellikle vurgulamaktadir. AH ise, kendisini kara bir bosluk icin-
de buldugunu belirterek, ¢cok hizli bir sekilde yukariya dogru ¢iktigini ve
kendisini “aniden uzay boslugunda” buldugunu anlatmaktadir.

3.2.4. Isi1k

Arastirmamizda 9 kiside 151k unsuruna rastlanmistir. Ornegin MC, de-
neyimin belli bir asamasindan sonra “yukaridan biiyiik ve ¢ok gii¢lii bir
151k huzmesi” gérmeye basladigini, bu 1s181n Allah’t temsil ettigini aktar-
mistir. [s1gin rengini “altin saris1 ve beyaz aras1” olarak niteleyen dene-
yimci, 15181 sOyle anlatmistir:

“O anda onun ¢ok giizel oldugunu, her seyi bildigini ve O’ndan baska
bir sey olmadigini ‘bildim’. Isik huzmesine baktigim anda, onun diinyada
Allah dedigimiz varlik oldugunu bildim. O varligin yaninda (goéreceli daha
kiiciik bicimde) bir varlik daha gérdiim. O’'nun da diinyada “Muhammed”
olarak bildigimiz “varlik” oldugunu bildim.”

Kafkasya kokenli olan ve Kaliforniya’da yasayan DR, kopriiden diisme
sonucu OED yasamistir. Deneyimci, yere diismeden énce etrafini bir 1s1k
perdesinin sardigini, boylece yere ¢arpma korkusundan kurtuldugunu
belirtmistir. Bu deneyimi esnasinda, bir “i1s1k demeti” géren deneyimci,
151k demetinden gelen goriintiiniin giderek parlak ve g6z alic1 hale geldi-
gini, daha sonra saf mavi oldugunu ifade etmistir.

3.2.5. Kutsal Varlik ve Refakatcilerle Karsilasma

Sevilen Kkisilerle, spiritiiel varliklarla ya da dini figiirlerle karsilasma un-
surlari, ne kadar farkli olursa olsun, OED’nin yasandig biitiin kiltiirlerde
ortaya ¢ikmaktadir. Karsilagilan bu varliklar OED’yi yasayan kisinin éliime
gecisini kolaylastirir nitelikte yahut bir rehber formundadirBazen de bu
varliklar OED’yi yasayan kisinin heniiz 6liip son noktanin étesine gegcme



28 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ISLAM TETKIKLERI MERKEZI DERGIsi

vaktinin gelmedigini sdyleyen, onu fizik bedenine geri gonderen kisi ya da
varlik olur.13 katilimcimizdan 9’unun farkh bicimlerde baska bir varlikla
karsilastig1 tespit edilmistir. Katilimcilarimizdan NP, bu deneyimi sirasinda
en ¢ok sevdigi kisiyi, seyh olarak kabul ettigi kisileri gormiistiir. SA ise, OED
esnasinda Allah’in kendisiyle konustugunu hissettigini soylemis, “Allah’in
benimle konustugunu anladim hemen ve ¢ok korktum.”demistir.

3.2.6. Kosulsuz Ask ve Sevgi

Deneyimcilerin, OED esnasinda hissettikleri siddetli duygulanimlar-
dan biri de sevgidir. Katilimcilardan 3’ti ask ve sevgi unsuru rapor etmis-
tirMC, yasadig1 sevgi hissini, “tarifsiz bir ask”, “saf, karsiliksiz, insan tsti,
alg1 6tesi sevgi” seklinde niteleyerek, “insan bedenindeyken bu sevginin
yizde birini yasamis olsaydi, kalbi dayanmazdi. Kiz / erkek arkadasini-
za, cocugunuza, ailenize karsi olan sevginizi diisiiniin ve bunu milyarla
ve tekrar milyarla ve tekrar milyarla ve sonsuzla carpin. iste buydu” diye
tanimlamistir.

Bir bagka katilimci KU ise, “Boyle bir sevilme gérmedim” diyerek sev-
giyi unutulmaz ve diger biitiin boyutlarindan farkh kilanin sevilme boyu-
tu olduguna isaret etmistir. OED sirasinda yasananlar i¢in “Her sey olmasi
gerektigi gibi muhtesemdi” yorumunu yapan KU, sevginin biitiin sikinti
ve lizlintliyd aldigini kaydederek, “Kaygiya, korkuya yer yok; boyle bir sey
olamaz. Orada ask disinda hicbir sey yok. Glivendesiniz. Cliinkii agk var.
Diinyaya gelince bunlari yitiriyorsunuz” diye aktarmistir.

3.2.7.Yiice Bilgiye Erisme

OED’ler esnasinda evrene dair yahut ilahi bilinmezlere dair bilgilerin
elde edildigi dile getirilmektedir. Arastirmamizda 13 katihimcidan sade-
ce birinde Yiice Bilgiye erisme unsuruna rastlanmistir. Yabanci uyruklu
katilimcilarimizdan AH, bu 6zel deneyimi sirasinda ¢ok 6zel bir sekilde
bilgi ‘bosaltimina’ maruz kaldiginy, bilgiyi bu sekilde edindigini anlatmis-
tir. OED esnasinda hicbir gayret géstermeden, zorluk dereceleri ayirt edil-
meksizin hemen anlayabildigi bilgiler elde ettigini ifade eden AH, “Biitiin
bu bilgi adeta bana bosaltiliyor gibiydi” demistir. Kendisine aktarilan bil-
giyi “muazzam diyebilecegim bir miktar” diye a¢iklayan AH, burada yasa-
di1g1 paradoksu, “Vay be, biitiin sirlar1 biliyorum. ‘Of be’ dedikten hemen
sonra hepsi aklimdan ug¢tu’ diye konusmustur.

3.2.8. Sandalye/Kiirsii ve Yargilanma

Miilakat yapilan katilimcilardan biri sandalye/kiirsii ve yargilanma
unsurunu deneyimlerken, digeri de kaza dncesi yaptig1 amellerin deger-
lendirildigi bir zarfin kendisine verildigini belirtmistir ki, bunu da yargi-
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lama olarak degerlendirmek miimkiindiir. Katilimcilardan AY, kendisine
verilen zarfin hafif olmasini o an, salih amellerinin azligina baglayarak,
kendisini yargilamistir. Sufi katiimcilardan SA ise, OED esnasinda kendi-
sini duvarlari ve tavani olmayan bir mekanda bulmustur. Bu mekanin en
onemli 6zelligi ise 6niinde “ahsaptan kocaman bir sandalyenin” olmasi-
dir. Sandalye siislii olmamasina ragmen “merkezinden gelen had safthada
parlak bir 1518a2” sahiptir. Kendisi ise bu devasa sandalyeye ylizii doniik
bir sekilde ayakta durmaktadir. Katilimci oldukega etkilendigi bu sandalye
motifinin, “Allah’in makamini sembolize ettigine” inanmaktadir.

SA etkilendigi bu sahneyi soyle anlatmaktadir:

“Ellerim arkada sandalyenin 6niinde dikildigimi hatirliyorum. Sandal-
yenin oturagl benden yliksekteydi.”

3.2.9. Ozel Gorev

OED’lerin ortak noktalarindan biri de, deneyimi yasayanin 6zel bir
gorev ya da mesaj ile geldigini diisiinmesidir. Bu ¢alismadaki katilimci-
lardan 5 kisi de 6zel gérev unsurunu deneyimlemistir. Katihmc1 AH, OED
sirasinda kendisine verilen bir mesaj oldugunu, bu mesajin da “kendisine
bundan sonra da ihtiya¢ olduk¢a zaman oldukga sirlarin verileceginin”
bildirilmesi oldugunu kaydetmistir. OED esnasinda oldukg¢a hiiziinlii bir
sesle “biitiin bu sirlarin kendisine tekrar verilip verilmeyecegini” soran
AH, soyle devam etmektedir:

“Aslinda ‘sesim’ sunu istedi: ‘Liitfen, onlarin hepsini bana geri verebi-
lir misiniz simdi? Ebediyyen minnettar kalacagim.” Cevap su kelimelerle
geldi: ‘Biz simdilik sana sirlarin sadece birini verebiliriz, kalani ihtiyacin
olduk¢a zaman icinde sana verilecek. ‘Geri verme’ kelimesi dilimde tadini
hissettigim icin ¢ok kayda degerdi, birinin dondurmanin tadini ¢ikarmasi
gibiydi. Sonra ben ‘Bana simdi yine sdyleyebileceginiz sey nedir?” dedim.
Cevap; ‘“Tim bunlarin hepsi Bir’ diye geldi. Sonra da bu ve diger deneyim-
leri yasadim.”

3.2.10. Dogal Giizellikler ve Renkler

Literatirde “ciceklerle, gokkusaklariyla bezenmis, ¢ok giizel mekan-

» oo«

lar”, “renkli bir gokyiizii” gibi tasvirlere rastlanmaktadir.®?Isik baslhgi
altinda da ifade edildigi gibi, 1518a giren kisi kendisini farkli bir alemde
bulur. Bu farkl alem harika bahgeleri, nefes kesen ciceklerle bezeli kirla-

r1, nehirleri igerebilir.®Bu ¢alismada ise miilakat yapilan 13 katilimcidan

62 Morse, Perry, Isiga Bir Adim Kala, s. 47, 71.
63 Penny Sartori, Near Death Experiences Video 30 Ocak 2015, Cevrimici:https: //www.

watkinsmagazine.com/dr-penny-sartori-near-death-experiences; 01.07. 2018, 01: 30.
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sadece bir tanesi, dogal giizellikler gérdiigiini aktarmistir. SW, o esnada
gokylizlinli, normal yasantisi sirasinda Michigan Goli'niin kiyisinda izle-
digi ginbatimlarina benzeterek, “Kizilliklar, mavilikler ve bir de 151k varda.
Renklerin seffaf gtizelliginde yogun bir husu hissettim, husunun korkusu-
nu hissettim. Cok parlaklardi, sadece o da degil, renkler kat katt1 ve her
bir kat goriilebiliyordu” diye aktarmistir.

3.2.11. Sesler

Literatiirde bilissel unsurlar basligi altinda ele alinan ses unsuru, kati-
limcinin bedeninin bulundugu fiziksel ortamdaki sesleri isitmesi ve BDD
yasamasiyla gectigi farkli alemdeki sesleri isitmesi olarak iki agidan ele
alinabilir. Katilimcilarimizdan SW, OED esnasinda isittigi tim sesleri “mu-
azzam bir miizik” olarak nitelendirmektedir. Diger bir katilimcimiz AH ise
OED sirasinda ¢it bile ¢ikmadigini, kendi nefesinin hatta kiyafetlerinin hi-
sirtisinin bile bulunmadigini belirterek, boéylesi bir deneyimi yerytiziin-
de daha 6nce hig tecriibe etmedigini sdylemektedir. Biiytik bir sessizligin
hakim oldugu deneyimde yasanan bu durumu, “biitiintiyle, mutlak, ytice,
eksiksiz saadet iceren bir sessizlik” olarak nitelendirmektedir. Sessizligin
sesini hisseden AH, deneyiminin bu kismini “ Kisa bir siire icinde ya da
gorindigi kadariyla aniden soft giizel fisildamalar oldu. Binlerce ses gibi
geldi. Ama bunlar diinyevi sesler degildi. Erkeksiden ziyade kadinsi ses-
lere benziyordu. Seslerin hepsi birden konusuyordu ve konusulan yeryii-
ziinde bilinen bir dil degildi” diyerek anlatmaktadir.

3.2.12. Hayat1 G6zden Ge¢irme

OED yasayan kisiler, bu deneyimleri sirasinda gecmis hayatlarinin bir
film seridi gibi gozlerinin 6niine geldigini ifade etmektedirler. Hem Mo-
ody®*hem Greyson®arastirmalarinda Kisinin tiim hayatinin ya da haya-
tindan belirli béliimlerin deneyim esnasinda goézlerinin 6niinden gectigi
tespitinde bulunmuslardir. Panoramik bir goriinti seklinde tarif edilen
bu 6zellik, bu ¢alismaya katilan 13 kisiden 2’sinde goriilmiustir. Katilimci-
lardan DR, parlak g6z alici 1s1k demetini Tanr1 olarak yorumlayarak, “Par-
lak Goz Alia Isik, g6zlerimin i¢ine bakti ve hayatimi detaylica izlemeye
basladim. O andan itibaren her seyi dogumumu ve 6ncesini sirasiyla gor-
diim” demektedir. Burada katilimci, hayatin gézden gecirilmesinin disin-
da, deyim yerindeyse uzak ge¢cmis olarak nitelendirilebilecek bir doneme,
Grof’un ifadesiyle perinatal doneme gitmistir. Kaza gecirerek kopriiden

64 Moody, Life After Life, s. 58.

65 Greyson, “The Near-Death Experiences Scale: Construction, Reliability, and Validity”,
s. 372; Bruce Greyson, “The Mystical Impact of Near-Death Experiences”, Shift: At The
Frontiers of Consciousness, December 2007-February 2008, No: 17, s. 9.
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diisen DR, bu kazada yasadig1 OED’ye iliskin olarak “Képrii olayinda 14
yasimdaydim. Beni dogum o6ncesi anilarima gotiirdii” ifadesinde bulun-
maktadir.

Ayni1 unsuru rapor eden ikinci erkek katilimci olan BB ise, dogumun-
dan o ana kadar yasadig1 hayatinin géziiniin éniinden tiim detayiyla geg-
tigini, “Cok hizli bir sekilde Almanya’da dogusumu, Birlesik Devletlere
tasinmamyi, butiin okul giinlerimin hepsini yeniden yasadim” diyerek an-
latmaktadir.

3.2.13. Geri Dénmede isteksizlik

OED deneyimi yasayan Kkisi isteyerek ya da istemeyerek fizik bedenine
geri donebilir. Ancak literatiirde genellikle katilimcilarin geriye donmede
isteksiz oldugu bilgisine rastlanir. Deneyim sonunda OED yasayan kisiler,
kendilerini “bir an i¢inde” tekrar hayatta bulurlar. Katilimcilarimizdan AH
de deneyiminin bu safhasini anlatirken, ayrilmama isteginin kendisinde
yogun olarak bulunduguna “Tek hatirladigim sey, oradan ayrilmamayz is-
tedigimdi” diyerek dikkat cekmektedir.Katilimcilardan AY ise “keske daha
cok vermek ve merhametli olmak i¢cin donsem” dedigini hatirlamaktadir.

3.2.14. Deneyimi Anlatmak Istememe ve ifade Edememe

OED’ler tipki mistik deneyimler gibi kelimelerle tam anlamiyla ifade
edilemeyen tecriibelerdir. Bu arastirmada miilakat yapilan 13 katilim-
cidan 5’i “deneyimi anlatmak istememe ve ifade edememe” durumu ya-
sadigini bildirmistir. Katilimc1 AH, deneyiminin ayrintilarini1 anlatirken,
diinyevi hicbir s6zciigiin boylesi bir tecriibeyi tanimlamakta yeterli gel-
medigine isaret etmistir. Deneyim sirasinda isittigi fisiltilari, “giizel” s6z-
ciigliyle ifade eden AH, bu s6zciigliin onlarin seslerinin karsiligi olmadigi-
n1 sOylemistir. MC de deneyimde yasadigl sonsuz ask ve sevgi duygusunu,
“tarifsiz, kelimelerle anlatilamayacak sonsuz bir duygu” seklinde anlat-
mistir.

3.3. Deneyim Sonrasina iliskin Bulgular
3.3.1. Inanctaki Degisim

OED sonrasi spiritiiel degisim ve dini inanglardaki degisim oldukca
yaygindir. Bazi insanlarin daha dindar olduklari, iman, inang ve ibadet bo-
yutunda degisime ugradiklar1 gorilmektedir. Bazilarinin ise dindarhigin-
da diisis, ancak spiritiiel olusunda artma goriilmektedir.Bizim calisma-
mizda bu durumun tam aksi tespit edilmistir. S6zgelimi, deneyim 6ncesi
neredeyse inancini kaybetmeye basladigini sdéyleyen MC, deneyim sonrasi
hakikatin Islam’da olduguna inandigini, herhangi bir cemaate bagh olma-
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digin1 vurgulamistirKatiimcilarimizdan NP ise, kisisel deneyimi sonrasi
“Rabbinin ona yakin oldugunu” hissederek bu durumu séyle aciklamistir:

“Daha sonra, Hz. Allah’in bana daha yakin oldugunu hissettim ve sa-
dece dostlara gittigimde bana sabir tavsiye ettiler. Ama sunu 6grendim,
onlarin sabir dedigi, bizim bildigimiz sabir degil. O sabir, tamamen ira-
deye tefekkiiri yerlestirmek, dile siikut-u lisani vermek, bunu 6grendim.
O dedikleri sabr1 giymeye calistifim zamanda, bir kolumun bile yandigi-
n1 hissettim ki, o yelegin hepsini giyemedim sabir konusunda. Sonra Hz.
Allah’tan da isaret geldi. Rabbim dedi ki, sabir olarak ben size yetmiyor
muyum?”

Yabanci katilimcilarimizdan AH, deneyiminden sonra hayatinda de-
gisiklik oldugunu, uygulamada daha spiritiiel ve daha motivasyonlu hale
geldigini; insan olmasi miimkiin olmayan bir Yaratici’'min varligina OED
sonrasl, daha ¢ok ikna oldugunu ifade etmistir.SH isesunlari s6ylemistir:

“Ama hig¢ alakas1 yokmus. Asil aradigim sey, 6liim sonrasindaymis. Cen-
net cehennem kavramlar1 benim i¢in hala bir bilinmezdir, ama sonrasin-
da insanlar1 cehennem adi altinda korkuttuklar: gibi bir kisim olduguna
inanmiyorum. Var olan degerlerim daha da gli¢lendi.”

3.3.2. ibadetlerdeki Degisim

Bu arastirmada katilimcilarin deneyimleri sonrasinda iman ve inang
degisimleri yasadiklar: tespit edildigi gibi ibadetlerinde de belirgin de-
gisiklikler oldugu sonucuna varilmistir. Dini pratiklerini daha fazla yap-
maya baslamis olan katilimcilardan HA (K: 41),kaza ve deneyim sonrasi
namazlarinin ve oruglarinin sikliginin degistigini, stirekli Kur’an-1 Kerim
okudugunu soéyleyerek kendi dykiisiinii soyle dile getirmistir:

“ibadetlere daha siki sarilmaya basladim. Namazlarima dikkat eder
hale geldim. Persembe oruc¢larina basladim. Kimseyi yargilamiyorum, bu
Alevidir, Kiirt'tiir diye... Kaza 6ncesi Allah’la iliskimi, hep ¢ocukla anne
arasindaki iliskiye benzetiyorum. Mesela baskasinin ¢ocugunu sevmek
naslil, simdi kendi ¢ocugunu sevmek nasil... Kazadan sonra bu duygu,
daha da derinlesti. Onceden 0’nu tanima vardi, ama kazadan sonra daha
da derinlesti.”

Miilakat yaptigimiz YA, OED sonrasinda namaz kilmaya karar verip
basladigini belirterek, “Bes vakit namaza basladim” diyor.KU ise, deneyi-
minin kendisini daha ¢ok motive ettigini, Kur’an’n harfiyen uyguladigini,
ama dindarligl tam uygulayamadigini, farkl bir uygulama tarzi oldugunu
anlatmistir.
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Katilimcilarimizdaki iman, inan¢ ve ibadet degisimlerinin yani sira 2’si
teblig yapma arzularinin da arttigini bildirmistir. S6zgelimi, SA durumu-
nu su ciimlelerle aktarmistir:

“Odiing verilmis bir zamanla yasadigimizdan o6tiirii, kendimi toplum-
dan uzak hissediyordum. Bu, OED’den hemen sonra yasadigim ¢ok yogun
bir duyguydu ve OED deneyimimden sonra yillar ge¢se de hala ayni his-
sediyorum. Etrafimdaki insanlarin samimi ve diiriist olmadiklarinin daha
cok farkinda oldum. OED’den 6énce her zaman yardimsever ve diiriist bir
insan olmaya ¢abaladim. OED éncesi ibadet olarak bir Miisliimanin yap-
masi gereken her seyi yapiyordum; namaz kiliyordum, zekat veriyordum.
Haftada bir ya da iki kez cemaatle zikirlere katiliyordum. Tarikatimizin
giinliik virdlerini yerine getiriyordum. OED sonrasinda da gecekondu bél-
gesindeki gayrimiislimlere yonelik cemaat zikirlerinin diizenlenmesinde
destek oldum. Hala haftalik cemaat toplantilarina katiliyorum ve giinliik
virdlerimi yapiyorum. Nafile ibadetler yapmaya basladim. Peygamber
(sav) methetmek adina Mevlid ayinda ve bayramlarda hediyeler dagiti-
yorum, kapimizi ¢alan gayrimiislimlere koliler veriyorum ve dilerlerse
sehadet getirmeleri i¢in destek olabilecegimi soyliiyorum.”

3.3.3. Empati ve lyilik

OED literatiirii incelendiginde bir ¢ok kisinin daha toleransh olduklari; de-
neyim esnasinda kusatildiklar: biiyiik sevgiyi fizik bedenlerine geri dondiikten
sonra da siirdiirerek,*tiim canllara karsi sevgi besledikleri; insanlar1 daha az
elestirdikleri, daha duygusal ve daha affedici olduklar1 goriilmektedir Bizim
arastirmamizda bu anlamda deneyim sonrasi degisim yasadigini beyan eden-
lerden biri, SH’'dir: O, bu degisimi kii¢liik boyutta yasamistir. Buna gerekee olarak
da, zaten anlayish ve sevgi dolu bir insan olmasini gostermistir. SH, “Amainsan-
lara ve davranislarina daha da empati ile yaklasmaya basladim. O kimseyi
karsiliks1z birakmayacak adalete sahip diye diisiiniiyorum. Insanlara 6lii-
miin kotii ve korkulmayacak bir sey oldugunu hatirlatmaya basladim. Var
olan hiimanistligim daha da artt1.”

KU ise sunlari séylemistir:

“Ihtiyac sahiplerine Allah rizasi icin yaptiklarimla daha ilgiliyim. Olii-
miin daha ¢ok farkindayim ve oliime dair daha c¢ok riiya goértiyorum. Her
ay ihtiyaci olanlara yiyecek gotiiriiyorum, yetim eglencelerine katildim ve
fakir bolgelerde Naksibendi zikirlerinin yapilmasinda destekci oldum. (...)

66 Van Lommel, Consciousness Beyond Life: The Science of the Near-Death Experience,
s.152; Gary Groth Marnat, Roger Summers, “Altered Beliefs, Attitudes and Behavi-
ors Following Near-Death Experiences”, Journal of Humanistic Pschology, 38, 1998,
s.110-125.
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Toplumdan oraya ait olmadigim hissiyle uzak kalmis hissettim kendimi. lyi-
lik yapmak ve digerlerine yardim etmek konusunda farkindalik kazandim.”

3.3.4. Kisilik Degisimi

OED’lerin olagan 6zbenligin bozulmasina neden oldugu ve ego’nun
yoklugu bir ¢ok kisisel degisiklik meydana getirdigi tespit edilmistir.®’Bi-
zim katilimcilarimizdanBB deneyim sonrasi duygularinin arttigini, i¢inin
derinliklerinde daha énceden bilmedigi duygular: hissettigini, deneyimi
muiiteakip birkac yil icinde ruhsalliginin had safhaya ulastigini, yani 6nse-
zilerinin, insanlar hakkinda bazi seyleri bilmesinin, olacaklara dair haber
vermesinin arttigin1 vurgulamistir.BB, yasadigi deneyimi, 6lim sonrasi
hayata bir 6n bakis ya da 6nceki yillarda gecirdigi siddetli bir travmanin
iyilestirmesi olarak gérdiigiinti, kendisine maddeyle verdigi zararin 1sikla
karsilasmasinda kendisinden mucizevi bir sekilde kaldirildigini, uyustu-
rucu ve sadist yapisiyla kaybettigi benlik ve saglik duygularini geri kazan-
digini1 séylemistir.

SA ise duygusal olarak ice doniik hale geldigini soyle ifade etmistir:

“Duygusal olarak daha icedéniik oldum. Oliimii daha ¢ok diisiiniir ol-
dum. En nihayetinde hepimizin yalniz kalacagini ve yerytiziindeki hi¢ bir
seyin baki olmadiginin farkina vardim.”

3.3.5. Oliime ve Oliim Sonrasina Bakis

Daha 6nce yapilan birgok calismada da 6lim korkusunda, hatta néro-
tik hayat anksiyetelerinde azalma ortaya konulmustur.®® Bizim katilimci-
larimizin 6nemli bir kismi1 6liim korkusunda azalma oldugunu bildirmis-
tir. Oliim korkusundaki azalmanin nedeni olarak deneyim esnasinda ya-
sananlar ile 6zellikle de varolusun baska bir asamasina gecildigi fikriyle
katilimcilarin zihninde yeni bir 61iim anlayisinin gelismesi gosterilebilir.®®

Katilimcilarimizdan YA, “Inanin ki korkmuyorum” derken, kendisi i¢in
en 6nemli seyin, iman ile 6biir diinyaya gitmek oldugunu séylemistir. SW
ile DRise, kesin bir ifadeyle 6liimden korkmadiklarini vurgularken, MC de
“Korkmam” ifadesini vermistir.

OED yasadiktan sonra éliimii korkulan bir olgu olmaktan ¢ikaranlar-
dan biri olan KU, eskiden 6limden korktugunu ama artik korkmadigini

67 Munteanu,“Near Death Experiences - a Theoretical and Practical Approach”, s. 42.

68 Kundhart, “A Review of Near Death Experiences”, s. 224.; David H. Rosen, “Suicide
Survivors A Follow-up Study of Persons Who Survived Jumping from the Golden Gate
and San Francisco-Oakland Bay Bridges”, Western Journal of Medicine, 1975, 122 (4),
s. 294.

69 Moody, Life After Life, 1975, s. 87-91.
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belirterek, “Aciy1 yasamaktan korkuyorum, 6liimiin kendisinden sifir kor-
kuyorum. Sadece tek korkum su olur: Basarisiz olmaktan korkuyorum”
demistir.

HA, 6lim hakkindaki diisiincelerini soyle anlatmistir:

“Kabre girmekten korkuyorum. Karanlik korkum var. Mesela bir ban-
yoda bile uzun siire kalamiyorum. Orada kiiciiciik 2 metre bir yerde kala-
caksin. Kazadan sonra daha ¢ok korkuyorum.”

AH ise 6liimden korkup korkmadigindan emin olmadigini séylemistir.
Emin oldugu tek sey, 6lime iliskin “belki biraz kaygili” oldugudur. SA ise,
olimden korktugunu, deneyim 6ncesinde de bu korkusunun varoldugunu
ifade etmistir. SA, bu korkuda ailenin de etkisi olduguna isaret ederek: “Kati
bir aile ortaminda biiytlidiik, kabirdeki cezalandirmadan bahsedilirdi bize.
Oliimden de giinahkar oldugumu bildigim icin, korkuyorum.” demistir.

1990’da yapilan bir calisma’’0OED sonrasi deneyimcilerin % 100’{iniin
o0lim sonrasi hayata inandiklarini ortaya koyarken, 1998’de yapilan bir
diger ¢calisma’'OED sonrasinda bir¢cok insanin 6liim sonrasi hayata inan-
cinin arttigini géstermistir. Bazi calismalar OED’lerin 6liim sonrasi hayata
isaret edip etmedigi sorusu iizerinde durmaktadir. Moody’nin OED’leri
popiler hale getirmesiyle arastirmacilar 6liimden sonra hayat sorunsa-
lindan kaginir hale geldiler. En az 6liim kadar 6liim sonrasina bakis da
hayatin merkezine oturmus bir konudur. Bu baglamda katilimcilarimiza
6lime bakislar: ve 6liim sonrasina dair inang¢lar1 soruldugunda YA, 6lim
sonrasl hayatin varligina yar1 inangli halde, kendisinin cennet yerine ce-
henneme gidecegini diistindiigiinii sdyleyerek cevap vermistir. Buna ne-
den olarak da bu diinyadaki ahvalini géstererek, “Oteki diinya dedikleri
sey varsa, biraz daha az i1stirap ¢ekerim herhalde. Bu da yaptigim hayir
hasenattan dolay1 yoksa gencken ¢ok hata isledim ben. Eskiler aklima gel-
dik¢e biraz darlaniyorum” demistir.

SH’nin ise, OED yasadiktan sonra 6liime iliskin diisiincesi degismis-
tir. Daha 6nce tizerine ¢ok diisiinmese de 6limii “can sikici ve bilinmez
bir son” olarak diisiiniirken, kisisel OED’den sonra, 6liime farkli bakma-
ya baslamistir. Artik ¢ok giizel ve huzurlu bir yere gidecegine inanan SH,
“Oliimiin bir son ve kotii oldugu diisiincesi yerine, huzurlu ve diinyevi her
seyden arinma oldugunu diisiiniiyorum” demistir.

70 Cherie Sutherland, “Changes in Religious Beliefs, Attitudes, and Practices Following
Near-Death Experiences: An Australian Study”, Journal of Near-Death Studies, 1990, 9
(1) s. 23.

71 Marnat, Summers, “Altered Beliefs, Attitudes and Behaviors Following Near-Death
Experiences”, s. 110-125.
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MC ise OED deneyimine dayanarak, 6liimiin bir uyanma oldugunu séy-
lemistir. Hayatinin her doneminde 6liimiin bir son olmadigina inandigini
anlatan MC, “Hem islami 6gretilere hem de NDE deneyimime dayanarak,
uyanacagimiza inaniyorum” aktariminda bulunmustur.

HA ise OED yasamasina neden olan kaza éncesi 6liimii hi¢c diisiinme-
digini vurgulayarak, 6liimii bir “gecis” olarak kabul etmistir ve “Oliim,
baska bir boyuta gecistir” demistir. Bu gecisin nasil olacaginin, yani 6liim
sonrasinin ise bu diinyadaki yasantiya gore belli olacagini ifade eden HA,
“Oliim gelince kimse de yasayamaz. Oldiikten sonra insanlar cennete ya
da cehenneme giderler. Amellerimize gére Rabbim artik bizi bir yere yer-
lestirecek” diye ifade etmistir.

Diger bir deneyimci SW de, OED sonrasinda “ilk kez kendisi oldugu-
na” dikkat ¢cekerek, 6ldiikten sonra baska bir yasamin tecriibe edilecegine
kesinlikle inanmaktadir. “Oldiikten sonra ruhsal idrakimizin, halihazir-
daki kimligimizle baglantisi olmayan baska bir yasam tecriibe edecegine
tamamen inaniyorum” diyen SW, bu tecriibeye “yeni macera” adini ver-
mektedir ve bu yeni maceranin bu diinyada olmayacagini séyleyerek, “Bu
kainat bizim geri gelmemiz i¢cin olduke¢a biiyiik” seklinde konusmaktadir.
Oliim korkusu yasamadigina isaret eden SW, sadece “hakikat olmadigi-
n1 bildigim dirilise layik olmama kaygis1” yasadigini ifade ederek, “Oliim
sonrasi ve Tanr1 konusunda, ikisinde de siiphem yok. ikisi de hayatta rol
aliyorlar” agiklamasinda bulunmaktadir.

SONUC

Bu calisma, klinik olarak 6li kabul edilen insanlarin ruhlarinin fizik-
sel bedenlerini terk etmesiyle farkli bir aleme gitmelerini; bedenlerinin
disinda seyahat etmelerini, kendilerini yahut etrafinda olup bitenleri di-
saridan bir gézlemci gibi izlemelerini; tiinel, bosluk, 6lmiis yakinlarla kar-
sillasma vb. unsurlari tecriibe etmelerini, geri dondiikten sonra tiim ya-
sadiklarini detaylariyla anlatmalarim iceren “Oliim Esigi Deneyimlerini”
din psikolojisi baglaminda ele almaktadir. Zira tiim diger dini mistik tec-
riibelerde oldugu gibi OED de dncesi, esnas1 ve sonrasi acisindan énemli
psikolojik yonlere sahip oldukca dikkat cekici bir olgu olmasi nedeniyle
din psikolojisinin ilgi alanina girmektedir.

Arastirmada daha oOnceki birikimin sagladig1 zemin tlizerinde, nitel
arastirma modeli kullanilmisti. Amagh 6rnekleme (purposive sampling)
yontemiyle belirlenen ve kartopu teknigiyle ulasilan OED yasamis Kkisi-
lerle miilakat yapilmistir. Calisma grubunu olusturan 8’i Tiurk, 5’i yabanci
uyruklu olmak iizere 13 OED deneyimcisinin 7’si erkek, 6’s1 kadindir. Ka-
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tilimcilarin 5’i duygusal travma, 4’1 kalp krizi, 2’si trafik kazasi, 1’i sofben
zehirlenmesi, 1’i képriiden diisme sonras1 OED yasamistir. Katihmcilar-
dan biri hem trafik kazasi hem yat kazasi sonucu iki farkli OED yasamis-
tir. Miilakat calismasina katilan katilimcilarin 10’u Islam, 1’i agnostisizm,
ikisi deizm inancina sahip iken Miislimanlardan biri ise 6nce ateizm, ag-
nostizm ve deizm inang¢larindan gecip Miisliimanlig1 se¢mistir.

Katilimcilar, kisilik yapilart bakimindan ele alindiginda, 5’i ice dontik,
3’l disa doniik oldugunu, 1’inin ise degisken ama son zamanlarda disa
doniik hale geldigini bildirmistir.

OED yasayan katilmcilardan 11’inin deneyim oncesinde psikolojik
ilaglar almadigi, 1'nin bu tarz ilaglar kullandigi, 1’inin ise deneyim 6nce-
sindeki bir y1l icinde ila¢ ve madde kullanmamasina ragmen, daha énce-
sinde ila¢ ve madde bagimlisi oldugu tespit edilmistir.Miilakat yapilan ki-
silerin 8 tanesinin deneyim 6ncesinde psikolojik hi¢bir sorununun olma-
di8y, 4 tanesinin ruhsal ¢okiintii yasadigl, bir tanesine ise deneyim 6ncesi
bipolar bozukluk teshisi konuldugu bilinmektedir.

Arastirmada yer alan 8 kisinin daha 6nce OED’ye dair hicbir bilgiye sa-
hip olmadiklari, 5 kisinin ise OED’den farkli sekillerde haberdar olduklar:
bilgisine ulasilmistir.

OED unsurlar ele alindiginda katilimcilarin besinin farkli mekan al-
gisina, ikisinin hi1z duygusuna, birinin ansizin kavrayisa, birinin yasamin
gozden gecirilmesine, birinin seslerin kesilmesine sahit oldugu goriil-
miustir.Katilimcilarin 5’i huzur hissi, 3’ mutluluk, 3’u rahatlama ve fe-
rahlik, 2’si ask ve sevgi, 1’i korkusuzluk, 1’i kozmik birlesme duygulari ya-
sarken, 8’i de 151k gormiustir. Yine Katilimcilarin 10 tanesi BDD yasamis,
1 tanesi beden disindakileri gérmiis, 1’'i normalden daha canli duygular
yasamis, 7’si baska bir alem duygusu hissetmis, 8’i baska bir varlik ya da
varliklarla karsilasmistir. Katilimcilarin 3 tanesi tiinel, 2 tanesi bosluk,
2 tanesi ytice bilgiye erisme, 2 tanesi yargilanma, 3 tanesi 6zel gorev, 1
tanesi dogal giizellikler, 4 tanesi ses ya da sessizlik gibi temel unsurlari
deneyimlemislerdir.

Deneyim sonrasi goriilen degisimler kapsaminda katilimcilarin 9 ta-
nesinin 6limden korkmadiklari, 2 tanesinin korktugu, 2 tanesinin ise
korkup korkmadiklarini bilmedikleri, 1 kisinin geri donmede isteksizlik
tecriibe ettigi, 1 kisinin deneyimini anlatmada ifade edememe sikintisi
yasadigl ve 1 tanesi hari¢ hepsinin hayatinda ciddi degisiklikler oldugu
gorilmiustir.

OED sonucu, bu Kkisiler, yeni bir éteki diinya inanci edinmislerdir. Bu
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inancin odaginda ruhlarini gelistiren, insanliga sevgiyle bakmalarini sag-
layan, iyilik yapma isteklerini artiran kusatici bir sevgi vardir.

OED yasamadan once ateist olanlarin, bu deneyim sonrasi Tanriya
inanma noktasinda degisim yasadiklarina dair bulgulara biz de ulastik.
Bu belki de arastirmamizin din psikolojisi agisindan en dikkate deger bul-
gularindan biridir. Nitekim Raymond Moody de ¢alismalarinda kendisini
ateist sanan kisilerin, aslinda dogasinda hi¢ de ateist olmadiklarini sap-
tadigini belirtmektedir. Ona gore her insanin icinde bir “Tanr1” bilgisi ya
da sezgisi vardir ve bu OED gibi bir sinira dek értiilii bir sekilde insanin
icinde gizlenebilir, OED gibi bir durumda ortaya cikabilir.”?

Bu arastirmada OED’nin olusum sikligl, demografik 6zellikler, egitim,
medent hal, meslek, yasanti 6ncesi dini-manevi egilimler arasinda bir ilis-
ki bulunduguna dair herhangi bir veriye ulasiimamistir. Ancak katilim-
cilarda deneyim Oncesi mistik ve olagan dis1 mesguliyetlerin oldugu, bu
durumun yasantinin degismesinde etkili olabildigi gérilmiistir.

Bu calismada literatiirdeki Greyson tasnifine gore kategorize edildi-
ginde bilissel unsurlara uygun olarak katihimcilarda “farkh bir algi, hiz,
ansizin kavrayis, fisiltilar, mutlak sessizlik, yasamin bir film seridi gibi
g0z oniinden ge¢cmesi, farkli mekan algis1”; afektif unsurlara uygun olarak
“1s1k, huzur, dinginlik, sekine, korkusuzluk, ferahlik, arinmislik, mutluluk,
guven, onur, sevgi, ask, kabullenme, teslimiyet, kozmik birlesme”; para-
normal unsurlara uygun olarak “BDD, duyu 6tesi algi, bedeninin disindan
kendini ve/veya etrafindakileri izleme, normalden daha canli duygular”;
transandantal unsurlara uygun olarak ise “bagka bir alem, baska bir var-
lik/larla karsilasma, 6len yakinlarla karsilasma, melekleri gorme” gibi un-
surlar tespit edilmistir.

OED literatiiriine uygun sekilde deneyimlerin insanlarin dini inangla-
rinin degismesine, bunun pratige aktarilmasina, maneviyatlarinin giic-
lenmesine dahasi evrensel bir maneviyat anlayisina sahip olmalarina ne-
den oldugu saptanmistir.

Goriismelerde OED’lerin, onlarda 6liim korkusunu azalttigina, kalic
bir huzur hissi yarattigina dair beyanlara rastlanmistir. Kanaatimizce bu
deneyimlerin diger insanlara aktarilmasi onlarin da 6liimii hayatin olum-
lu bir pargasi olarak kabul etmelerini saglayacaktir.

Ozetlemek gerekirse, OED sonrasi kisilerin daha manevi veya daha
dindar bir yaklasima sahip olduklari, dolayisiyla hayatlarinda dini ve
ahlaki bakimdan olumlu degisiklikler oldugu gozlenmektedir. Bir baska

72 Moody, Karsi Tarafin Isigi, s. 120.



Din Psikolojisi Baglaminda Oliim Esigi Deneyimleri 39

deyisle OED sonrasinda deneyimcilerin psikolojik degisimlere ugramala-
rinin yani sira din, maneviyat ve Allah inang¢larinda da farkliliklar izlen-
mektedir. Deneyim esnasinda Kutsal Varlikla karsilasma, bir Yaraticinin
ve 6limden sonra hayatin oldugu, hayatin bir anlaminin bulundugu fikri-
nin benimsenmesine katki saglamaktadir.

Bu alanda gelecekte yapilacak calismalarin daha genis ¢alisma gruplar:
uzerinde yapilmasi, hatta bu ¢alismalarin degerlendirilecegi detaylandi-
rilmis dlceklerin gelistirilmesi, OED’leri biitiin boyutlariyla anlayip, 61iim
esigi deneyimi yasayanlarin gecirdikleri dini ve manevi degisimlerin daha
acik bir sekilde g6zlemlenmesini saglayacak, bunun yani sira 6liim sonra-
sina da 151k tutacaktir.
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EKkler:

Tablo1: Bulgularin Greyson (1983) Olgegine Gore Kategorizesi

Katilimcr | Dini Bilissel Afektif Paranormal | Transandantal
Unsurlar Unsurlar Unsurlar Unsurlar
KU islam Farkl bir alg1 Huzur, 151k, Beden disina | Bagka bir alem,
mutluluk, giiven | ¢ikma, duyu Baska bir varlikla
oOtesi alg1 karsilasma
SA islam Hiz Isik Beden disina | Baska bir alem,
¢ikma, Baska bir varlikla
kendisini karsilasma
izleme
AH slam Ansizin Huzur, 151k, Beden disina Bagka bir alem,
Kavrayis, mutluluk, kozmik | ¢ikma, Baska bir varlikla
Hiz, mutlak birlesme, 6zsayg, | kendisini karsilagma
sessizlik, ozgliven, ferahlik, | izleme
fisiltilar seving, cosku
SW - Farkl bir alg1 Isik, sevgi, onur, |Bedendisina | Tarif edilemez bagka
huzur, berraklik, |¢ikma, bir mekan
dinginlik, normalden
kabullenme, daha canh
teslimiyet, liyakat | duygular
NP islam Farkl bir alg1 - Beden disina | Bagka bir alem,
¢ikma Baska bir varlikla
karsilasma
HA islam - Ferahlik Beden digina | -
¢ikma,
kendisini
izleme
MC islam Farkli bir algi | Ask, sevgi, derin | Beden disina | Baska bir alem,
huzur duygusu, ¢ikma, Baska bir varlikla
151K, arinmishk karsilasma
YA islam Pembe 151k Beden disina | -
cikma
DR - Yasamin Isik Beden disina | Kutsal Varlikla
Gozden ¢ikma Karsilasma
Gecirilmesi
SH slam Farkli mekan Is1k, huzur, Beden disina Baska bir alem,
algisy, zamanin | mutluluk cikma Baska bir varlikla
ortadan karsilasma
kalkmasi
AY islam Seslerin Huzur, sekine, Kapag acik bir zarf
kesilmesi korkusuzluk alma
AT [slam Rahatlama, Beden Melekleri gorme
- ferahlik disindakileri,
etrafindakileri
gozii kapall
gorebilme
(BDD)
BB - Hayatin gozden | Isik, Sevgi, BDD Refakatcilerle
gecirilmesi birlesme hissi karsilasma




Tablo 2: OED Esnasi1 Temel Karakteristikleri

Arastirmaci Bilissel Afektif Paranormal Transandantal
Karakteristikler | Karakteristikler |Karakteristikler |Karakteristikler
Moody (1975) |-icinde bulunulan | -ifade -BDD -bagkalariyla
fiziksel ortamdaki | edemezlik -karanlik tiinel karsilasma
sesleri duyma -huzur ve -Isik Varlik
-(Otealemden) stikunet -Sinir noktasi ve
sesler duyma duygusu geri donme
-Hayatin gozden
gecirilmesi
Ring (1980) -huzur -BDD -Isiga girme ya da
duygulari -bir tiinel ya kisilerle yahut
-parlak bir da karanlhk figiirlerle
151k deneyimleme | bdlgeye girme karsilasma
Greyson -Zamanda -Ferahlama, -canli -mistik ya da
(1983) hizlanma huzur, duygular diinyevi
-hizli diisiinceler memnuniyet -altinci his / olmayan bir
-anin ya da -Nese veya olaganiisti aleme gecis
gecmisin gozler mutluluk algilar -mistik bir
6niinden ge¢mesi | -Evrenle uyum -gelecekten varlikla
-Kendisini/ ya da birlesme sahneler karsilasma
bagkalarini / duygusu gorme -vefat etmis
evreni anlamak -Parlak birisikile | -kendi fiziksel insanlar1 gérme
kusatilmakyada |bedeninden -doniilmez bir
15181 gdrmek ayrilma nokta sinirina
gelmek
Uysal (2018)" | -farkli bir algi -Huzur, sekine hali, |-BDD -bagska bir alem
-hiz rahatlama, ferahlik | -duyuétesi algi -baska varlik/lar
ansizin kavrayis -Sevgi, ask -kendisini izleme -melekler-vefat
-yasamin -Mutluluk -fiziksel etmigs yakinlar
gézler oniinden -Onur ortamdaki diger -Kutsal Varlik
gecirilmesi -Kozmik birlesme | kisileri izleme -amel defteri
-Fiziksel ortamdaki | -Isik (Farkl -canli duygular (zarf)
sesler renklerde) -tiinel

-Olagantistii sesler

-bosluk

*  Literatlirdeki ¢alismalarda rastlanan bilissel, afektif, paranormal ve transandantal
karakteristikleri bir tabloda 6zet seklinde verirken kendi bulgularimizi da buraya ek-
lemek istedik.
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OZET

Osmanli Devleti, diger Islam devletlerinden tevariis ettigi vakif
miiessesesini gelistirerek zirve noktaya tasimistir. Vakif kiltirtyle
renk, dil, din, mezhep, makam ve mevki ayrimi gézetmeksizin 6n-
celikli muhtac¢lar olmak iizere herkese kucak acarak cihangiiml bir
anlayis sergilemistir. Osmanli medeniyetinin temel dinamigi olan
vakiflar, Kibris’ta da egitim kurumlarinin olusturulmasinda en be-
lirleyici etkenlerden biri olmustur.

Vakiflar, Kibris halkinin sosyal hayata yonelik kurumlarinin se-
killenmesinde, dolayisiyla egitim kurumlarinin olusmasinda esas
teskil etmistir. Adanin fethinden kisa bir siire sonra vakiflar ara-
ciligiyla, en yaygin orgiin egitim kurumlari olan sibyan mektepleri
ve medreseler acilmaya baslamistir. Yine yaygin egitim-6gretim ku-
rumlari olarak islev géren cami dershanaleri, tekkeler ve kiitiipha-
neler ¢ok gegmeden toplum hayatinda yerlerini almistir.

Bu baglamda makalemizde Seyhiilislamlik Belgeleri ve Kibris Se-
riyye Sicilleri 1s181nda Kibris’ta egitim alaninda kurulan vakiflar ele
alinacaktir. Bu vakiflara érnek olarak 1640’11 yillarda Kibris’ta kadi-
lik ve miiftiiliik gérevinde bulunmus, bir egitim goniilliisii olan Sa-
deddin Efendizade Ahmed Efendi’nin Lefkosa’da halkin egitimi i¢in
kurdugu medrese vakf1 degerlendirilecek, vakfiyesinin muhteva ve
semantik tahlili yapilacaktir. Béylece Osmanl Devleti'nde Kibris’'ta
[slam kiiltiiriiyle sentezlenen egitim ve 6gretim sistemiyle ilgili uy-
gulamalar ve gelismeler degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kibris, Kibris Kadis1 ve Miiftiisii Saadeddin
Efendizade Ahmed Efendi Medresesi Vakfi, Vakfiye Tahlili.

*Dr. Ogrt. Uyesi, Ayhan ISIK, Karabiik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-mail: i.ayhan555@
gmail.com
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EDUCATIONAL WAQFS ESTABLISHED IN CYPRUS THAT CAN BE
SEEN IN THE DOCUMENTS OF SHAYKH AL-ISLAM

(Waqf of Kadi and Mufti of Cyprus Saadeddin Efendiziade Ah-
med Efendi Madrasah)

ABSTRACT

Ottoman Empire developed the institution of waqf that has inheri-
ted from Islamic states and carried to the submit point. It has de-
monstrated a global understanding by embracing everyone especi-
ally the needy persons without discriminating their color, language,
religion, sect, authority or position. The waqfs, which are the basic
dynamics of the Ottoman civilization, has been one of the decisive
factors in the establishment of educational institutions in Cyprus.

The wagqfs constituted the basis for the formation of the institutions
for the social life of the people in Cyprus and therefore the forma-
tion of educational institutions. Shortly after the conquest infants’
school and madrasah that are the most common educational insti-
tutions started to be opened through waqfs. Also, mosque classro-
oms, monks and libraries that function as common education-trai-
ning institutions took their place in community life soon.

In this concept, educational waqfs founded in Cyprus will be dis-
cussed in the light of the documents of Shaykh al-Islam and Cyprus
Court Records in this paper. As an example of these waqf, waqf of
the madrasah founded by an education volunteer Saadeddin Efen-
dizadde Ahmed Efendi who has been kadi and mufti in Cyprus in the
1640’s for the education of people in Lefkosa will be evaluated, the
content and semantic analysis of the waqf will be made. Thus, the
applications and developments in the education system synthesi-
zed with the Ottoman culture in Cyprus will be evaluated.

Keywords: Cyprus, Waqf of Kadi and Mufti of Cyprus Saadeddin

Efendizadde Ahmed Efendi Madrasah, Assay on the Concept of Waqf.

GIRIS
Vakiflar, fani insanin neler yapabileceginin ve ne kadar giizel islere
éncii olabileceginin en acik gdstergesidir. iInsanlarin icine iyilik tohumlar:

serpistiren ve hayirseverlik duygusunu yeniden canlandiran, insani déne-
minin degil ¢aglarin insani yapan en kiymetli miiessesedir.

Arsiv kaynaklarina baktigimizda Osmanli Devleti'nde vakiflar
araciligiyla merhamet elinin uzanmadig1 neredeyse tek bir kodse kal-
mamistir. Osmanh Devlet'inde vakif ikliminde yetisen ulema Kibris’1t da
ihmal etmemistir. Egitim alaninda sadece medrese binasi insa edilmemis,
okutulacak kitaplar, 6grencilerin arac ve gerecleri temin edilmis, miider-
ris ve d6grencilerin ihtiyaglari karsilanmis, bir nevi egitimin devamlilig ve
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istikrar1 garanti altina alinmistir.

Medrese ve mekteplerin sayis1 arttik¢a devrin tinlii bilginleri ve ilim
adamlar1 medreselerin bulundugu yerlere davet edilerek bu mekanlar
birer ilim merkezi haline gelmistir. Ayrica Osmanli Devleti’'nin uygulama-
larinda 6nemli bir yer tutan ilmiye sinifinin sahip olduklari birtakim imti-
yazlar sayesinde medreselerdeki egitim faaliyetleri bazi yonlerden 6zerk
bir sekilde yurttilmiustir.

Makalemizin birinci boliimiinde vakfin kurulus amaglari, dini, sosy-
al ve iktisadl fonksiyonlari, psikolojik etkileri, egitim ve 6gretim, saglik,
imar ve belediye alanindaki hizmetleri Seriyye Sicilleri ve Mesihat Arsi-
vi'ndeki vakif kayitlar1 esas alinarak kisaca izah edilmistir. Padisahlar,
devlet erkani ve ilmiye sinifina mensup uleméanin Kibris’ta yaptiklari
vakif hizmetlerine deginilmistir.

ikinci boliimde Kibris Kadisi ve Miiftiisii Sadeddin Efendizdde Ahmed
Efendi’nin miftilik ve kadilik goérevini yuirittiigii siredeki icraatlarindan
bahsedilmis ve kurdugu Medrese Vakfinin Vakfiyesinin transkripsiyonu
verilmistir.

Uciincii béliimde ise vakfiyenin tahlili yapilmis, vakfiyenin kagit, yazi,
dil hususiyetleri ve diplomatik 6zellikleri; vakfin kurulus amaci, islevleri,
gelirleri, gayr-i menkul mal varligy, faaliyet alanlari, etkinlikleri, vakfin hiz-
met alanlar1 harcamalar1 ve denetimleri; vakif gorevlileri, bu goérevlilerin
ozellikleri ve maaslar1 gibi hususlar Seyhilislamlik Arsivi belgeleri, Kibris
Seriyye Sicilleri ve Vakfiye defterleri 1s181nda ayrintili olarak ele alinmistir.

1- VAKIFLAR VE KIBRISTAKI VAKIFLARIN FAALIYET ALANLARI

Ligavi olarak “durmak, durdurmak, alikoymak” anlamlarina gelen
vakif kelimesinin terim anlami “Bir malin sahibi tarafindan dini, ictimail

»1 o«

ve hayri bir hizmete ebediyen tahsis edilmesidir”* “Sart-1 vakif nass-1 ser’i

gibidir” yani “vakfedenin sarti kanun gibidir” kaidesi geregince, vakfi
mesru sartlara uygun? olarak kurana “vakif”, vakfedilen seye “mevkif/
mevkifat”® ve vakfedilen bir malin hangi hayir islerinde kullanilacagini
ve ne sekilde yOnetilecegini gosteren senede ise “vakifname veya vakfi-
ye”* denmektedir.

1  Haci Mehmet Giinay, “Vakif”, Di4, 2012, C. 42, s. 475.

2 Ekrem Bugra Ekinci, Islam Fikhinda Alis-Veris Bilgileri, istanbul 2010, s. 18; http://
www.ekrembugraekinci.com/pdfs/beyvesirarisalesi.pdf.

3 Abdullah Aydinl, “Mevkuf”, DIA, 2004, C. 29, s. 437.

4 Vakfiye: Vakif kurucunun tesis islemi hakkindaki ikrar ve beyanini, vakfettigi men-
kul ve gayr-1 menkul mallarin vasiflarini, vakfedilme sartlarini, vakfin idare sekli ile
gelirlerini ve bu gelirlerin sarf edilecegi yerleri gosteren, kadi tarafindan sahitler
huzurunda tasdik edilerek kadi siciline kaydedilen resmi belgedir. Bkz. Osman Gazi
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Vakif, Islam medeniyetinin miras olarak biraktigl en anlaml kelime
ve hatta diinyanin faniligine karsi insanin buldugu en giizel ¢aredir. Bu
yoniuyle vakiflar, 4b-1 hayat iksiridir; ictikce dirilten, canlandiran bir ik-
sir...°

Vakiflar, sosyal hayatta halkin refah diizeyini yilikseltmesi, hizmetleri
toplumun her kesimine ulastirmasi ile medeniyetimizin iftihar belge-
leridir. lyilik sofrasin1 devletin hicbir kése bucagini g6z ard1 etmeden dil,
din ve 1irk ayrimi gézetmeksizin ulastirmasi ve biitiin halki kucaklamasi
toplumsal esitligi de beraberinde getirmistir. Siirekli ve istikrarl bir sekil-
de hizmet sunan vakiflarin temelinde “Cémertlik, yardimlasma ve insana
deger verme” erdemini yasatma amaci vardir.®

Vakiflar, halkin hayat tarzinin sekillenmesini, ahlaki degerlerin ve er-
demlerin hayata gegirilmesini yani pratige dokiilmesini saglar. Bu yoniiyle
vakiflar, insan1 maddi ve manevi agidan terbiye eder, insanin icindeki
servetini teshir etme zaafini torpiler. Vakif, “Hayirsever” tinvanini alarak
herkesin gonliini fethetmeyi basarir, toplumda 6nemli ve saygideger bir
konum elde eder. Bir yandan sosyal adaleti temin eder diger yandan milli
servetin kesintisiz olarak isletilmesini saglar.”

“Osmanli déneminde mektep ve medrese yoluyla verilen egitimle olusturu-
lan homojen kiilttirtin 6nemli sonucu olarak toplumda dil birligi, cami ve
mescitler inananlarin bulustugu ibadet mekanlar oldugu igin fertler arasin-
da din birligi, toplumda cesitli nedenlerle magdur duruma diisenlere, tabii
felaketlere ugrayanlara, zengin bir sefkat ile hizmet gétiirdiigtinden toplum-

Py

da kader birligi vakiflar tarafindan ihdas edilmigstir.”®

Ser‘iyye Sicillerinde toplumun yedisinden yetmisine her kesimi ile il-
gili vakif kayitlarinin bulundugu gorilmektedir. Kar dagitan,® suyu sogu-
tan,'® pabuc parasi veren,!! yetime annelik eden,'? yuva kuran,'® cevreyi

Ozgiidenli, “Vakfiye”, DIA, 2012, C. 42, s. 465; Ekrem Tak, Diplomatik Bilimi Bakimin-
dan XVI.- XVII. Yiizyil Kadi Sicilleri ve Bu Sicillerin Ihtiva Ettigi Belge Tiirlerinin Form
Ozellikleri ve Tanimlanmasi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii,
istanbul 2009.

5 Hiimeyra Doganay, “Hos Geldin Bebek Vakf1”, Vakif Medeniyeti 2011 Yili Egitim Sem-
pozyumu, Ankara 2012, ss. 213-214,s. 213.

6  Ayer Baris, “Kibris Tiirk Halkinin Varolma Miicadelesinde Vakiflarin Yeri ve Onemi”, s. 315.

7  Sema Defne, Medeniyetin Anasi Olarak Vakiflar,
www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/makaleler/birikimlerIl/99.pdf, s.9-10.

8 Adnan Ertem; “Osmanli’dan Giinimize Vakiflar”, Divan, ilmi Arastirmalar, 1999/1,
Say1 6.

9  Seriyye Sicilleri Arsivi, 7/394, 16a.

10 S$SA,7/394,17b.

11 SSA,1/12,105a.

12 SSA,5/1191, 93a.

13 S$SA, 14/226, 26a.
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diizenleyen,'* yetim ¢eyizi donatan'®, helva dagitan,*® meyve agaclari di-
ken,'” kurban kesen,'® kandil giinleri kandil yaktiran,'® esirlikten kurta-
ran,?® Muslumanlari ve fakirleri defn eden,?! vefatindan sonra kendisini
yikayacak olan gassila hediyeler veren,?? Ehl-i beyt ve Peygamber asikla-
rin1 koruyup gozeten,”® kaynanasini unutmayan,?* bayramlarda fakirleri
ve ¢ocuklar1 sevindiren,?® Muharrem ayinda mahalleye astre dagitan,?®
mahalle esnafinin ihtiyacini karsilayan,?” Ramazan ayinda acezenin evine
¢orek gotiiren,?® medrese, daru’l-huffaz, daru’l-hadis gibi ilim miessese-
lerini tesis eden,? hayvanlarin tedavi ve barinma ihtiyacini karsilayan,3°
Mekke-i Miikerreme, Medine-i Miunevvere ve Kudiis fakir fukarasini do-
yuran binlerce vakif gegmisten giiniimiize 151k tutan sadakat, sefkat, mer-
hamet ve fedakarligin canli birer gostergesi olmustur.®!

1571 yilinda Kibris adasinin Osmanli Devleti tarafindan fethedilmesi-
yle Islam medeniyetinin anahtar1 olan vakiflar, tarihi siirecte adanin en
eski ve koklii miiesseselerinden biri haline gelmistir. Kibris vakiflarinin
dini, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik alandaki hizmetleri olduk¢a fazladir.
Adadaki vakiflar, aslinda bélgenin teminati ve tapusudur; hayri hizmetler-
in oldugu kadar vakif yerlerinin de giivencesi mahiyetindedir.

Kibris’'in fethiyle birlikte adanin ihtiyaglari tespit edilmis, devletin re-
smi kurumlarinin yani sira vakiflar araciligiyla da toplumda ictimai, ikti-
sadi ve siyasi alanda hizmetler iiretilmeye baslanmistir.?2

Kibris’ta vakiflarin temelleri Padisah Sultan II. Selim, baskomutan Lala
Mustafa Pasa, Arap Ahmet Pasa, Pertev Pasa ve Aga Cafer Pasa gibi dev-

14 S$SA,23/131, 29a.

15 BOA, C..DH., 7847.

16 S$SA,8/95/51a.

17 BOA, TS.MA.d, 1762.

18 S$SA, 20/54, 32b.

19 S$SA,1/39,1b.

20 SSA, 4/38,29.

21 S$SA,14/101, 84b.

22 SSA, 14/6, 142a.

23 MSH, II. Béluim, 1692; BOA, EV, 577, 33.

24 SSA,15/82, 7a.

25 SSA, 4/256, 24.

26 SSA,8/129,8.

27 BOA, A}JMKTMHM,, 110/17.

28 BOA, DH.MKT, 798/12.

29 S$SA,5/1169, 89a.

30 BOA, BEO,301/22528.

31 Seriye sicillerindeki bazi vakiflar icin bkz., Ayhan Isik, “Osmanli Devleti’'nde Namaz ile
ilgili Kurulmus Vakiflar,” Din ve Hayat Dergisi, S. 26, Y. 2015, s. 59-62.

32 Kibris’ta bu baglamda pek ¢ok vakif kurulmustur. Bkz. istanbul Miiftiiliigii Seriyye
Sicilleri Arsivi, Istanbul Bab Mahkemesi, nr. 306, 32b.; Evkaf-1 Hiimayin Miifettisligi
Mahkemesinr. 1, 172a.; nr. 7, 34b.; nr. 7, 58a.; nr. 97, 2a.; nr. 388, 11a.
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let erkani ile atilmistir.3® Ayrica Rebiii’l-evvel 997 /Ocak 1589 tarihli Lala
Mustafa Pasa Vakfi; 10 Rebiti’l-evvel 998/17 Ocak 1590 ve 10 Muharrem
1008/2 Agustos 1599 tarihli Kibris Beylerbeyi Cafer Pasa b. Abdilmen-
nan vakfi; 1 Safer 1001/7 Kasim 1592 tarihli Baf Sancak Beyi Mehmet
Bey b. Eblibekir vakfi; 1 Zilkade 1039/12 Haziran 1630 tarihli Mahpeyker
Sultan (Cinili Valide Sultan) Vakfi; 12 Rebiii’l-ahir 1059/25 Nisan 1649
tarihli Belkis Hatun bt. Merhim Ferruh Aga Vakfi ve makalemizin konu-
sunu teskil eden 1 Muharrem 1052/1 Nisan 1642 tarihli Ahmet Efendi b.
Sadeddin Efendi Vakfi ada’da kurulan en 6nemli vakiflardandir.?*

Osmanli Devleti'nde egitim-6gretim hizmeti vakiflar araciligiyla
yuritilmiistir. Egitim noktasinda arsa tahsisi, medrese binasinin yapimai,
binanin teknik donaniminin saglanmasi, egitim arag ve gereglerinin tem-
ini, kiitiphane kurulmasi, gerektiginde okutulacak kitaplarin istinsah
edilmesi gibi hizmetler vakiflar tarafindan yapilmistir. Mektep ve medre-
seler ile birlikte yine vakiflara bagl cami ve tekkeler de aktif egitim ku-
rumlariydi.

Kibris’taki en 6nemli medreseler arasinda Sultan Selim Medresesi
ya da Sultan Medresesi adiyla anilan Biiyiik Medrese, Kibris Beylerbeyi
tarafindan yaptirilan Piri Pasa Medresesi, Hamidiye Medresesi denilen
Arap Ahmet Medresesi, Tuzla iskelesinde Giimriikgii olan ibrahim Aga’nin
yaptirdig1 iskele Medresesi, Leymosunlu Koépriilii Hac1 ibrahim Aga
tarafindan yaptirilan Limasol Medresesi, Bafli Miiderris Hoca ibrahim
Sidki Efendi'nin yaptirdig1 Baf Medresesi, Mustafa Pasa Medresesi veya
Miiftii Medresesi de denilen 987/1578 tarihinde Kibris Miiftiilerinden
Saadeddinzade Ahmed Efendi'nin yaptirdig1 Ki¢iik Medrese sayilabilir.
Bu sayilan medreselerin yaninda sayilar1 kirki bulan Sibyan Mektepleri
de yine vakiflarca kurulmus ve egitimin devami i¢in vakiflardan destek
gormistir.?®

Medrese ve sibyan mektebinin yani sira vakfiyeler ve sultan ferman-
lartyla kurulan kiitiiphaneler de egitime katki saglamaktadir. Ozellikle
Sultan II. Mahmut tarafindan kurulan kiitiiphanenin icerigi oldukca ze-
ngindir. Bunlarin yaninda Muradiye Kiitiiphanesi, Magusa Ayasofya
Kiitiiphanesi, Seyhii’s-seb‘a Aziz Efendi Tekke Kiitiiphanesi, Tireli Omer
Efendi'nin Lefkose’de kale icinde kurdugu kiitiiphane, Mevlevihane
Kiitiiphanesi, Kutup Seyh Osman Fazlullah Kiitiiphanesi, Omeriye Camisi

33 Talip Atalay, “Fethinden 1959 Yilina kadarki dénemde Kibris’ta Vakif Egitim iliskisine
Genel Bir Bakis”, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayin-
lary, S. 1V, C. 11, Diyarbakir 2000, s. 274.

34 http://www.evkaf.org/site/sayfa.aspx?pkey=2.

35 Talip Atalay, a.g.m., s. 281-283.
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Kiitiiphanesi ve Miiftii Medresesi Kiitliphanesi (Kiiciik Medrese) sayila-
bilir.2® Kibris Kadis1 ve Miiftiisii Saadeddin Efendizadde Ahmed Efendi’'nin
yaptirdigl medrese Kii¢giik Ayasofya Medresesi olarak da gecmektedir.”

2- KIBRIS KADISI VE MUFTUSU SADEDDIN EFENDIZADE AHMED
EFENDI VAKFI VE VAKFIYESI

Kibris miiftiisii Sadeddin Efendizade Ahmed Efendi'nin medrese ve
kiitiphane gibi bircok vakif eseri biraktigi goriilmektedir.?®

Kibris adasinda gorev yapan ilk miiftiler, 1593-1608 yillarinda
sirasiyla Mehmet Efendi ve Sadeddin Efendi’dir. Sadeddin Efendi, Ekme-
leddin Efendi’'nin oglu olup 26.05.1607-08.03.1609 tarihlerinde Kibris
miuftilagi gorevini ylritmistir. Kendisinden sonra Abdurrahman
Efendi ve ondan sonra da Sadeddin Efendi’nin oglu Ahmed Efendi Kibris
miiftiligi gorevinde bulunmustur.??

Sadeddin Efendi, Kibris kadilig1 ve miiftiliigi gibi ilmiye teskilati igeri-
sinde 6nemli gorevlerde bulunmustur. Miiftiiler, gerek halkin dini igerikli
sorularina, gerekse mahkemelerde goriillen davalarda kadilarin konuyla
ilgili fetva isteklerine cevap vermistir. Bu anlamda kadi ve miiftiiler, hal-
kin her konuda istisare ettigi ve anlasmazliklarinda muhatap oldugu go-
revlilerdir. Kibris Miiftiisi Sadeddin Efendi b. Ekmeleddin Efendi’nin, va-
kif kayitlari, vakif tevliyet davalari gibi bircok davada mahkemede sahitlik
yaptigi goriilmektedir.*

Sadeddin Efendizdde Ahmed Efendi, miiftiilik ve kadilik goérevini
yuriittiigi siirede bolgede bir medrese ve bu medresenin icerisinde bir
kiitiphane yaptirarak ilmi gelismelere katki saglamistir. Ahmet Efendi
b. Sadeddin Efendi, Ayasofya Mahallesi’'nde bulunan evini miistemilatiy-
la birlikte, Balikitre kodyiinde bulunan c¢iftlik ve degirmenini, Horside

36 Talip Atalay, a.g.m., s. 290-291; Behcet Unsal, “Tiirk Vakfi Istanbul Kiitiiphanelerinin
Mimari Yontemi”, Vakiflar Dergisi, S. XVIII, Ankara, s. 96; Bu medrese Kii¢iik Ayasof-
ya Medresesi, Mustafa Pasa Medresesi, Miiftii Medresesi, Kiigiik Medrese ve Mustafa
Medresesi adlariyla da bilinir.

37 Zenal Sozgiin, “Kibris’ta Osmanli Dénemindeki Egitim Sistemine Genel Bir Bakis”, Ya-
kin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Dergisi, Y1l 1, C. 1, S. 11, S5.207-217, s. 213; Hiise-
yin Atesin, Kibris’ta Kimlik Davasi, Marifet Yayinlari, 2006, s. 72-73.

38 Ayrintih bilgi i¢cin bkz. Ali Efdal Ozkul, “Osmanli idaresinde Kibris’ta Gérev Yapan Miif-
tiler ve Faaliyetleri (1571-1878)”, Turkish Studies - International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 8/7 Summer 2013, p.
459-485, Ankara-Turkey, s.463-464.

39 Kibris Miiftiileri gizelgesi icin bkz. Ali Efdal Ozkul, a.g.m., s. 467-471; H. Sahillioglu,
“Osmanli idaresinde Kibris'in ilk Yili Biitgesi”, Belgeler, 1V/7-8, Ankara 1967, s. 17;
Kibris Seriyye Sicilleri, 1/291-1; KSS, 6/167-1.

40 Kibris Seriyye Sicilleri nr. 2, s. 55; nr. 2, s. 55-56; nr. 2, s. 60; nr. 2, s. 64; nr. 2, s. 14-16;
nr. 2,s. 22-25; nr. 2, s. 65-67.
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koyiinde bulunan degirmenini, Balikitre ve Trahon koéylerinin c¢esitli
mevkilerinde bulunan alt1 yiiz yirmi sekiz (628) déniim arazisini| Medi-
ne-i Miinevvere’de Ravza-i Mutahhara’da doért hafiz tarafindan Kur’an-1
Kerim okunmasi, babasinin insa ettirdigi medresenin tamirinin yapil-
masi, medresede egitim veren miuderrislerin ihtiya¢larinin karsilanmasi
ve arta kalan gelirlerinin de vakif binalarinin ve degirmenlerinin tamirin-
in yapilmasi sartiyla vakfetmistir.

Ahmet Efendi'nin vakfettigi 628 doniimliik arazi kendisine babasi
Sadeddin Efendi’den kalmistir. Bu araziyi koruyabilmek i¢cin IV. Murat'in
destegini kazanmis ve 16 Ekim 1633 tarihinde bu arazilerin tapusu ma-
hiyetindeki “miilkndmeyi” almistir. Ahmet Efendi’'nin bu araziyi isteme-
sinin asil nedeni Mekke ve Medine Miislimanlari i¢in vakif kurmaktir.*!
Disiindigi bu vakfi, 1 Nisan 1642 tarihinde kurmustur.*?

Sadeddin Efendizade Ahmed Efendi’nin yaptirdigi medresenin*? vakfi-
yesinde vakfin amacinin miiderris ve 6grencilere maddi destek saglanma-
s1, medresenin tamiri ve diger ihtiya¢larinin karsilanmasi oldugu belirtil-
mektedir** Asagidaki belgelerde bu husus agikca gorilmektedir.

Sadeddin Efendizdde Ahmed Efendi Vakfina miitevelli tayini ile ilgili
Kibris seriyye sicillerinde su kayit mevcuttur:

Sadeddin Efendizdde Ahmed Efendi Vakfina miitevelli olarak Sadeddin
Efendi Medresesi miiderrisi Acemzdde Haci Osman Efendi atanmistir.*>

Sadeddin Efendizdde Ahmed Efendi Vakfinin vakfiyesinin zamanla
kaybolmamasi ve vakif sartlarinin hakkiyla yerine getirilebilmesi icin

41 Kimi zaman 6nceden kurulmus olan vakiflarin iyi yonetilmediginden dolay1 kaybol-
masinin oniine gecmek icin mitevellisi degistirilmekteydi. Miiftii Ahmet Efendi’nin
vakif ciftligi gelirlerinden Lefkosa’nin Ayasofya Mahallesi’'nde bulunan Saddedin
Efendi Medresesi'ndeki 6grencilerin ihtiya¢larinin karsilandigindan, vakfiyenin kay-
bolma ihtimali tizerine vakfiyenin korunmas i¢in miitevelli olarak Sadeddin Efendi
Medresesi miiderrisi Acemzade Hacit Osman Efendi atanmistir (26 Kasim 1725). Ali
Efdal Ozkul, a.g.m., s. 464; Mehmet AKkif Erdogru, “Girne Mili Arsivinde Korunan 1633
Tarihli Bir Miillkname: Lefkosa Kadis1 Sadeddin Efendi Oglu Ahmet Efendi Miilki”, Kib-
ris’ta Osmanlilar I1, Lefkosa 2009, s. 70-71; KSS, 29/132-1; KSS, 6/167-1; KSS, 13/54-
1; KSS, 27/170-2.

42 Vakfin kurulusu bahse konu makalede 29 Nisan 1642 olarak ge¢gmektedir. Ancak ori-
jinal vakfiyenin tarihi 1 Nisan 1642’dir. Bkz. Ozkul, a.g.m., s. 464.

43 Bazi arastirmalarda Sadeddin Efendizdde Ahmed Efendi'nin yaptirdigi medresenin,
Lefkosa’da bugiin Bayraktar Tiirk Maarif Koleji bah¢esine bitisik olarak 1578 yilinda
insa ettigi ve Kibris Miiftiisii Sadeddin Efendizade Ahmed Efendi Neyzen Ciftligi vak-
fiyesi olarak da gectigi aktarilmaktadir. Talip Atalay, a.g.m., s. 282; Biilent Yorulmaz,
“Osmanli Déneminde Kibris’ta Egitim ve Egitime Hizmet Edenler”, [RCICA, istanbul,
2001, ss. 601-615, s. 608.

44 Biilent Yorulmaz, “Osmanli Déneminde Kibris'ta Egitim ve Egitime Hizmet Edenler”,
IRCICA, istanbul, 2001, ss. 601-615, s. 608, 614.

45 Kibris Seriyye Sicilleri nr. 13, s. 54.
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vakfiye metninin medresenin miiderrisleri tarafindan muhafaza edilmesi
talep edilmistir. Bu konuyla ilgili yapilan yazisma soyledir:

“Devletlii Sa‘adetlii Sultanim Hazretleri sag olsun arz [olunur Ki]

Bu kullar1 Cami‘-i Ayasofya-i Kebir Mahallesinde vaki‘ Merhtim Saded-
din Efendi Medresesinde sakin talebe-i ultim-1 da‘ileri olub vazifelerimiz
sahibi’l-hayrat ve’l-hasenat merkiim Miifti Ahmed Efendi hazretlerinin
vakif ¢iftligi gallesinden olub vakfiye-i ma‘maliin-bihasinda tasrih buyrul-
dugu tizere vazifelerimiz husile karin oldu. Lakin merhiimun vakfiyesi
olan evlad yedinden oldukta miir(ir-1 eyyamla zayi‘ olup sart-1 vakif ha-
lel-pezir olmak ihtimali melhGiz olunacag: vakfiyenin hifz ve hiraseti med-
rese-i mezbilrede miiderris olan efendilere tefviz buyrulmak babinda
emr ve ferman devletlii sa‘adetlii sultanim hazretlerinindir.

Bende Abdiilkerim, Bende Abdurrahim, Bende Mustafa, Bende Ab-
dullah, Bende ismail, Bende Hasan, Bende Mehmed, Bende diger Ahmed,
Bende Ahmed, Bende Hiiseyin”

Faziletlii Lefkosa Kadis1 Efendi

Sahibi’l-hayrat merhiim vakfinin miirtezikalari arzuhalleri m{icebince
sur(it-1 vakfiye tizerine medresede dersiam olan efendinin yedine vakfi-
ye-i ma‘miliin-bihayi teslim olundugunu sicill-i mahfuza kayd ve bir tiirli
halel tari olmamak tizere muhkem tenbih ve te’kid eyleyesiz deyu.

F1 20 Ra. sene 1138 [26 Kasim 1725].
Ba-hatem-i Hazret-i Muhassil Murtaza el-Ciind1

Deriin-1 arzuhalde tahrir ve tasrith olunan Miifti Ahmed Efendi vakfi-
nin vakfiyesi hala Sadeddin Efendi Medresesinin miuiderrisi olan umde-
ti’l-ulemai’l-mihakkikin Acemzade el-Hac Osman Efendi hazretlerine
huzir-1 ser‘de teslim, ol dahi ahz ve kabz eyledigi bu mahalle serh verildi.

Fi 23 Rebi‘llevvel sene 1138 [29 Kasim 1725].

Vasil-1 vakfiyenin siireti bin yiiz on bir senesinde medine-i Lefkosa’da
mesned-nisin-i seri‘at-i garra olan merhiim ve magfirun-leh $a‘i Yusuf
Efendi sicilinde miisecceldir gaflet olunmaya.

Kibris Kadisi ve Miiftiisii Sadeddin Efendizide Ahmed Efendi
Medresesi Vakfi'nin Vakfiyesi*®

Degirmenlik kazasinda kain ba-ferman Haremeyn-i Serifeyn Vakif-
namesidir.

46 Istanbul Miiftiiliigii, Mesihat Arsivi, Msh. EO., 1/1.
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Ma-tazammiinuhG haze’s-sakkii’l-celil fi'l-vakfi ve’t-tahlidi ve’t-tesbil.
Cera ala-haze’l-minval sdlimen an-seva’ibi me‘ayibi’l-1dlal ve inni fas-
salti fthi bi’s-sihhati ve’l-ltizimi ale’'n-nemati’l-meshiri’l-ma‘lim alimen
bi’l-hilafi’l-cari beyne’l-e’immeti’l-esrafi ve vakifen bi-mevakifi’l-hilaf.

Ketebeht el-abdii’l-efell el-amilii birre Rabbihi Azze ve Celle Mehmed
Emin ibnii’s-Seyh Mehmed el-miivella bi-medine-i Lefkosa 1a-zalet safa-
hatiiha bi-se‘airi’l-islami menfiise. Ufiye anhiima.*’

Hamd ve sipas ve sitayis-i bi-kiyas ol vakif-1 esrar ve kasif-i estar olan
halik-1 kevn ve mekan ve razik-1 ins ve can hazretine ki niisha-i ademi
ketm-i ademden ibda‘ ve bu iislib tizre 1da‘ ve ahsen-i takvim tizre ihtira’
ediip malik-i me‘ayisi talim ve menahic-i me‘ad: tefhim etmekle “Innf
cd‘ilun fi’l-ardi halifeten™® hilafet-i rily-1 zemine halik ve ma‘rifet-i Rab-
bi’l-dlemine hakik eyledi.

Hayy ve kayy(m-1 k&’inat oldur
Halik-1 climle miimkinat oldur
Andan erer kamuya mevt ve hayat
Anun amma viictidu lazim-1 zat.

Ve ilaf-1 tahiyyat-1 nd-mahdad ve sunif-1 teslimat-1 gayr-1 ma‘dad
pisva-y1 enbiya ve miirselin mukteda-y1 evvelin ve ahirin efdal-i nev‘-i
beser sefi’-i r(iz-1 mahser restl-i Hudda Muhammedii’l-Mustafa aleyhi sala-
vatu’llahi ma hiive’l-evfa hazretine ki de‘ayim-i gardayim-i tevfik-karin ile
erkan-1 din-i miibini te’yid ve levami‘-i envar-1 ser‘-i metin ile zulimat-1
kiifr ve dalali nd-bedid ediip iimmet-i lli'n-nehmetlerin tarik-1 birr ve
ihsana tahris ve irsad ve fetile-i zihn-i vakarlarin barika-i hiisn-i irsad ile
tenvir ve ikad etmekle ekser eyyam ecr ve sevabi ber-devam olan evkaf-1
huceste-evsafa sa‘y ve ihtimam tizre olmuslardir

Ve bakiyye-i nakiyye-i selam al ve evlad-1 kiram ve ashab ve ahfad-1
zevi'l-ihtirama ki “ashdbi ke’n-ntictim bi-eyyihim iktedeytiim ihtedeytiim®

47 “Degirmenlik kazasinda kdin ba-fermadn Haremeyn-i Serifeyn Vakifnamesidir.
Ma-tazammiinuh@ haze’s-sakkii’l-celil fi'l-vakfi ve’t-tahlidi ve’t-tesbil. Cera ala-ha-
ze’l-minval salimen an-sevd’ibi me‘dyibi’l-1dlal ve inni fassalti fihi bi’s-sihhati
ve'l-liziimi ale’n-nemati’l-meshiiri’l-ma‘lim alimen bi’l-hilafi’l-cari beyne’l-e’'im-
meti’l-esrafi ve vakifen bi-mevakifi’l-hilaf. Ketebehi el-abdi’l-efell el-amili birre
Rabbihi Azze ve Celle Mehmed Emin ibnii’'s-Seyh Mehmed el-miivella bi-medine-i
Lefkosa la-zalet safahatiiha bi-se‘airi’l-islami menfise. Ufiye anhiima” ifadesi Mesi-
hat Arsivi'ndeki vakfiyesinde kullanilmis ancak Kibris Seriyye Sicillerinde bu ifade-
ler kullanilmamistir.

48 Bakara, 2/30.

49 “[htedeytiim”ifadesi Mesihat Arsivi’ndeki vakfiyesinde kullanilmis ancak Kibris Seriy-
ye Sicillerinde kullanilmamistir.



Seyhiilislamlik Belgelerinde Kibris'ta Egitim Alaninda Kurulan Vakiflar 55

mefhimu®® izre her biri necm-i burc-1 felek-i veldyet ve kevkeb-i evc-i
asuman-1 hidayetdir.

Bildiler fani imis hitta-i fers / Etdiler yerlerini zirve-i ars.
Oldular ¢arh-1 bakdya enciim / Radiya’lldhu te‘dla anhiim.

Emma3 ba‘d; hatir-1 hatir-i erbab-1 ukil ve efham ve zamir-i munir-i
ashab-1niiha ve a'lama mahfive mektiim ve pliside ve na-ma‘liim degildir ki
hayat-1insan kaba-y1 miiste‘ar ve esas-1bina-y1 cism-i nizar na-tustivardir
ve bu diinya-y1 mekkar; medar-1 bevar, bliinyadi gayet na-paydar, fetasinda
fena slireti niimayan, ginasi ana ile tev’eman, elfi hulki ile hemp3, litfu
unfi ile hemt3, ferah ve tarahi1 mitekarib, rahmet ve zahmeti miitenasib,
na‘imi miserref-i zeval, mukimi manzar-1irtihal, ni‘meti nakmete miibed-
del muhabbeti mihnete muhavveldir.

Liitfun anmaz merd olan, ikbdlin anmaz ehl olan
Bir deni-perver dend’et-pisedir diinyd-y1 diin

Pes mazmiin-1 sa‘ddet-makrin-1; “izd cd’e ecelithum la-yeste’hiriine
sd‘aten ve ld-yestakdimiin”! miicebince kinln-1 kadim-i ildhi ve tsltb-1
hakim-i hikmet-penahidir ki herkes iciin gani vi fakir civan ve pir
ber-miiceb-i fahva-y1 sa‘addet-ihtiva-y1 ve ma-tekaddemii li-enfiisikiim min
hayrin tecidiihti inda’llih®? bu mezra‘a-i fihire ve mahsade-i zahirede id-
dihar-1 zad-1 ahiret iclin tohum-1 hayrati zird‘at ve bezr-i hasenat1 hara-
setde ser-i mii ihmal etmeytip elde firsat ve viis‘at var iken ganimet biliip
kemal-i isti‘cal gerekdir.

Lillahi der kd'ilihi>3
Zi 6mretd nefest hest kdr his be-sdz
Nefes ¢t reft ce sazi eger neydyed baz

Ve siibhe yokdur ki sadaka ve infak ale’l-itlak enfa‘-1 vesd’il ve efdal-i
nevafildir

kema kal azze men ka'il “meselii’llezine yunfikiine emvalehiim fT sebi-
li’llahi ke-meseli habbetin enbetet seb‘a sendbile fT kiilli siinbiiletin mi’ete
habbetin”>* ve kale'n-nebiyyi’l-miikerrem salla’llihu aleyhi ve sellem

50 “Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz hidayete erersiniz.” Beyhaki, el-Me-
dhal, s. 162-3, No:152.

51 Araf, 7/34; “Onlarin eceli geldi mi, ne bir an geri kalabilirler, ne de 6ne gegebilirler”

52 Miizemmil, 73/20: “Kendiniz i¢in yaptiginiz iyiligi daha iyi ve daha biiyiik ecir olarak
Allah katinda bulursunuz.”

53 “Lillahi der ka’ilihi” ifadesi Mesihat Arsivi'ndeki vakfiyesinde kullanilmis ancak Kibris
Seriyye Sicillerinde kullanilmamistir.

54 Bakara, 2/261; “Mallarini Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve
her basakta ytiz tane bulunan bir tohum gibidir”
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“leyse leke min mdlike illa md-ekelte fe efneyte ev lebiste fe ebleyte ev tasa-
ddakte fe-ebkayte”

Pes bu kelimat-1 ibret-niimin ve sa‘ddet-makriinun diinyevi ve uhrevi
menafi-i celile ve me’asir-i cezilesini kema yenbagi fehm ve iz‘an ve
cesm-i ibret-bin ile miisdhede ve ayan ediip cezire-i Kibris’da sabika
Lefkosa kadisi olup bi'l-fil cezire-i mezblirede miifti olan imadi’l-is-
lam mu‘inid’l-hiilkkdm mimeyyizi’l-heldli ani’'l-haram kehfii’l-eramil
ve'l-eytdm Ahmed Efendi ibni'l-merhtim Sadeddin Efendi fikr-i ahval-i
ahiretin endise ve tefekkiir-i umar-1 akibetin pise eyleylip hazret-i Seyy-
id-i ka’inat aleyhi efdalii’t-tahiyyatdan mervi olan “izd mdte ibnii Ademe
inkata‘a ameliihu illd an-seldsin, sadakatiin cdriyetiin ve ilmtin ytinfa‘u bih
ve velediin sdlihun yed ‘i leh”® hadis-i serif-i seref-efza ve haber-i miinif-i
gaflet-zidas1 ma‘limu olup Hazret-i Hakk ve Vahid-i Mutlak’dan kendiiye
ne mikdar meva’id-i ni‘am ve avayid-i kerem feyzan ve cereyan etdigini
ayn-1 tahkik ve nazar-1 enik ile miitdla‘a ve miisahede etdikden sonra
hults-1 niyet ve sidk-1 taviyyet birle silk-i miilk-i sahthinde munzabit ve
simt-1 hakk-1 hariminde miinharit olup

[1] Lefkosa kasabasinda Ayasofya mahallesinde vaki‘bir tarafi birader-i
emcedi umdetii’l-kuzat Esad Efendi miilki ve bir tarafi kiz karindas: fah-
ru’l-muhadderat Ayse Hatlin miilki ve bir tarafi cami‘-i cedid ve bir canibi
tarik-1 Amm ile mahd{id hariciye ve dahiliyesi biiy{it-1 miite‘addideyi ve
ma-i cari ve havuzu ve dolabi ve zat-1 escar-1 miismire hadikay: ve kenifi
havi miilk-i mevris menzilini ve

[2] kasaba-i mezbireye tabi‘ Balikitre nam karyede vaki‘ li¢ tarafi ken-
di miilki ve taraf-1rabi‘i tartk-1 Amm ile mahdid biiyGt-1 miite‘addideyi ve
bir g6z degirmeni ve ahliru havi ciftlik ta’bir olunur menzilini ve

[3] kasaba-i mezblire muzafatindan Hurside nam karyede vaki’
kendiiye intima ile s6hretine binden tahdidden miistagni ve Yeni Degir-
men demekle ma‘rif bir géz degirmenini ve

[4] salifti’'z-zikr Balikitre nam karyede vaki‘ bir tarafi kendiiniin ahar
yeri ve bir tarafi Mihail ndm zimmf1 tarlasi1 ve bir tarafi Eksomatos nam
karyeye cari su harki ile mahdtd Morfiye ta‘bir olunur yiiz dénim milk
yerini ve

55 “Malin icinde gercekten senin malin olan sey, sadece yiyip tlikettigin; giyip eskittigin;
ya da sadaka verip ileriye gonderdigindir”. Miislim, Ziihd 3, 4; Hadis no: 2958; Nesai,
Vesaya 1; Tirmizi, Ziihd 31, Tefsir Tekastir, Hadis no: 3351; Ahmed b. Hanbel, 4/24, 26.

56 “insanoglu 6ldiigii zaman, biitiin amellerinin sevabi da sona erer. Su ii¢ sey bundan
miistesnadir: Sadaka-i cariye, istifade edilen ilim, kendisine dua eden hayirh evlat.”
Miislim, Vasiyyet 14; Ayrica bkz. EbG Daviad, Vasaya 14; Tirmizi, Ahkam 36; Nesai,
Vasaya 8.
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[5] yine karye-i mezbiire Balikitre dahilinde vaki‘ bir tarafda balada
mastlr su harkina ve etraf-1 selasesi tarik-1 amma miintehi Batso ta‘bir
olunur elli déniim miilk yerini ve

[6] yine karye-i mezblire Balikitre dahilinde vaki bir tarafi su harki-
na ve [canib-i garbfisi ciftlik-i mezb{ira muttasila olan yere ve canibeyni
tarik-i &mma miintehi gars ve terbiye ile hisil olan dut escarini ve]®”
etraf-1 selasesi tarik-1 amma miintehi Rizari ta‘bir olunur altmis dénim
miilk yerini ve

[7] yine karye-i mezbtlirede Balikitre haddinde vaki‘ canib-i sarkisi
Vuni nam karye ahalisi isti‘mal eyledikleri su harkina ve canib-i garbisi
ciftlik-i mezb{ira muttasile olan yere ve canibeyni tarik-1 amma miintehi
gars ve terbiye ile hasil olan tut escarini havi Vunyadi ta‘bir olunur yirmi
bes doniim yerini ve

[8] yine karye-i mezbiire Balikitre zeylinde vaki‘ tarafeyni Vuni nam
karyeye cereyan iden su harkina ve tarafeyni tarik-1 amma miintehi An-
droniko ta‘bir olunur kirk déniim yerini ve

[9] yine karye-i mezblire Balikitre haddinde vaki‘ etraf-1 selasesi cift-
lik-i mezbiira cereyan iden su harkina ve taraf-1rabi‘i tartk-1amma miinte-
hi ilya ta‘bir olunur altmis déniim yerini ve

[10] yine karye-i mezbire zeylinde vaki‘ Liya veled-i () nAm zimmi tar-
lasina ve bir tarafi Bedonaci nam zimmi degirmeninin suyu harkina ve
tarafeyni tarik-1 amma miintehi Bedonaci ta‘bir olunur on sekiz déniim
miilk yerini ve

[11] yine karye-i mezbiire Balikitre haddinde vaki‘ bir tarafi Nurullah
Celebi tarlasi ve bir tarafi mezblr Bedonaci zimmi degirmeni harki ve
bir tarafi Bedonaci zimmi baggesi ve taraf-1 rabi‘i tarik-1 amm ile mahdtd
Fenige ta‘bir olunur otuz doniim [miilk] yerini ve

[12] yine karye-i mezblire Balikitre dahilinde vaki‘ bir tarafi ciftlik-i
mezblrun kamislh baggesine ve bir tarafi karye-i mezb{irenin suyu harki-
na ve bir tarafi Dolaire nam zimmi tarlasina miintehi Gopi ta‘bir olunur
yuz elli dontim milk yerini ve

[13] yine karye-i mezblire Balikitre sinirunda vaki‘ bir tarafi mezkiar
kamish baggeye ve bir tarafi karye-i mezbire suyu harkina ve bir tarafi
Gopi zimmfi tarlasina ve taraf-1 rabi‘i Peru nam zimmfi degirmeni harkina
miintehi Petre ta‘’bir olunur kirk donim miilk yerini ve

57 Parantez i¢cinde yazili olan kisim Kibris Seriyye Sicillerinde bulunmaktadir.
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[14] yine karye-i mezbirede ciftlik-i mesfiira muttasil tarafeyni Liya
nam zimmi tarlasina ve bir tarafi su harkina ve taraf-1 rabi‘i tarik-1 amma
miintehi Gopi ta‘bir olunur bes donim miilk yerini ve

[15] yine kasaba-i mezbureye tabi‘ Trahon nam karye sinirunda vaki*
bir tarafl su harkina ve bir tarafi merhim Zeynelabidin Efendi tarlasi-
na ve bir tarafi Gopi ndm zimmi tarlasina ve taraf-1 rabi‘i tartk-1 amma
miintehi Dolaire ta‘bir olunur yirmi doniim miilk yerini ki cem‘an alt1 yiiz
yirmi sekiz donim arazi-i memlikesini bi-climleti’t-tevabi‘ ve’l-levahik
ve ammeti’l-menafi’ ve’l-murafik hasbeten li’llahi’s-Samed vakf-1 sahth-i
mii’ebbed ve habs-i sarih-i muhalled ile vakf ve habs ediip soyle sart eyledi
ki; madam ki kendiler labis-i libas-1 hayat ola, zikr olunan menzil ve degir-
men ve arazinin ciimlesini kendi mutasarrif olup bu kafes-i ab ve kilden
ve aramgah-1 bi-hasildan menas-1 halas bulup miirg-1 cani riyaz-1 cinana
pervaz ve tayeran etdikden sonra evladi ba‘dehii evlad-1 evladi ba‘dehii
evlad-1 benati neslen ba‘de neslin fer‘an gibbe aslin mutasarrif olup zikr
olunan akarat ve emlakden hasil olan rey ve gildlden dort bin nakd-i ray-
ic-i fi'l-vakt meblagi ifraz ediip Medine-i Miinevvere serrefehd’llahu te‘ala
tarafina irsal oluna ki Ravza-i Mutahhara’da dort nefer kimesne Kur’an-1
Azim’den vakif-1 mima-ileyh rihu i¢iin yevmi birer ciz’-i serif tilavet
ediip sevabini rih-1 vakifa ihda ideler ve baki kalan rey* ve gildlden evkaf-1
mezbilirenin ta‘mir ve termime muhtéac olan gerek ebniye-i biiy(t ve gerek
degirmenler ve sair ta‘miri lazim olan mevazi‘idir kifayet mikdar1 kema
yenbagi sarf olundukdan sonra baki kalan gallata kendiiler ale’s-seviyye
mutasarrif olup havayiclerine sarf ideler.

Ba‘de inkirazi'l-evlad ve evladi’'l-evlad ve evladi’l-benat vakif-1 mez-
blirun asebatindan ecdad-1 sahihasi sonra li-ebeveyn ev li-eb karindaslari
sonra karindaslarinin ogullar1 sonra oglu ogullan ile’l-inkiraz ba‘dehi
vakif-1 mezblirun a‘mami sonra ziiklr kismindan evlad-1 a'mam sonra ev-
lad-1evlad-1a‘mam ebeden méa-te‘akabl mutasarrif olup ve ba‘de’l-inkira-
zi’l-asebat, zevi’'l-erhdmin sinif-1 sinisinden sonra sinif-1 silis sonra sinif-1
rabi‘den bulunanlar mutasarrif olup gallat-1 mezbGreden baladda zikr
olunan dort bin akgeye alt1 bin ak¢e dahi zamm ediip cem‘an her sene
Medine-i Miinevvere’ye on bin akge irsal olunup ravza-i mutahharada her
giin on nefer ehl-i Kur'an’dan kimesneler Kur’an-1 Azim’den birer ciiz’-i
serif tilavet ediip vakif-1 mezblirun rithuna sevabini bagislayalar.

Ve zikr olunan akaratin gallat ve mahstlatindan validi merhtim Saded-
din Efendi mahalle-i mezbirede bina eyledigi medresenin miiderrisine
yevmi on akce verile ve talebeden on nefer kimesneye varinca mevcid
bulunanlara yevmi her birine tiger akce vazife veriliip mukabilesinde
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vakif-1 misarun-ileyhin rihu i¢tin Kur’an-1 Azimi’s-sdn ve Furkan-i
celilii’l-beyandan her giin birer ciiz’-i serif tilavet ideler ve fazla kalan
rey‘ ve gilal [ile] balada zikr olunan evkaf-1 mezblrenin ve degirmenlerin
ve medrese-i merkiimenin ve Lefkosa’da vaki‘ olan evlerin ta‘mir ve ter-
mimine muhtac olan mevazi‘ini kema yenbagi ta‘mir ve termim ediip ve
muhtéac olan mevazi‘a harc ve sarfdan sonra baki kalan rey* ve gilali beyn-
lerinde ale’s-seviyye taksim ediip havayiclerine sarf edeler.

Ve ba‘de inkirazi’l-kiill menzil-i mezkiirda cezire-i mezb{irede®® her
kim miftl olur ise ol sdkin olup ve yevmi bes akce ile evkaf-1 mezbir-
eye nazir olup hizmet-i nezareti kema yenbagi eda etdikden sonra gallat-1
mezblireden yevimi bes akce vazifeye mutasarrif ola.

Ve nazir-1 misarun-ileyhin re’y ve ma‘rifeti ile hizmetinde mukdim
ve ceri, tama‘ ve hiydnetden salim ve sadakat ve istikimet ile mevsif ve
emanet ve diyanet ile ma‘rif bir Kimesne miitevelll nasb olunup hizmet-i
tevliyeti eda etdikden sonra gallat-1 mezb{ireden yevmi on akge vazifeye
mutasarrif ola.

Ve gallat-1 mezblireden vezayif-i mu‘ayyene verildikden sonra fazlasi
zikr olunan medrese ve menzil ve c¢iftlik ve degirmenin ta‘mir ve mer-
emmetlerine kifayet mikdar: harc ve sarf olunup baki ne kalirsa nazir-1
miisarun-ileyhin re’y-i miiniri tizre viicih-1 hayrata harc ve sarf oluna ve
tebdil ve tagyiri ve taklil ve teksiri yedinde olmag sart etdikden sonra
vakif-1 mima-ileyh meclis-i ser‘-i serif-i samihu’l-imad ve mahfil-i din-i
minif-i rasihu’l-evtadda akarat-1 mezbilirenin cliimlesini li-ecli’t-tescil
miitevelli nasb eyledigi Hamza b. Murad nam kimesneye tarih-i kitab-
dan dort ay mukaddem teslim etdigine ikrar-1 sahth-i ser? ve i‘tiraf-1
sarth-i mer‘? ediip miitevelli-i mezbiir dahi vakif-1 miisarun-ileyhi cemi‘-i
kelimatinda vicahen tasdik ve sifahen tahkik ediip emr-i ikrar-1 vakf ve
teslim-i minval-i muharrer tizre ikmal ve tetmim olundukdan sonra vakif-1
miisarun-ileyh sehhela’llahu hiive’l-mevakifu aleyh vakfindan riici‘ ve
mukaddimat-1 niza‘a sira‘ ediip;

“Egerci vakf-1 akdr muhtar-1 e‘imme-i ahydr olan tistad-1 kiill hadi-i
stibiil hazret-i Imdm-1 Azam hiimdm-1 efham Ebid Hanifetii’l-Kiiff ciizd hay-
ru’l-cezd re’y-i miinir ve mezheb-i hatirlerinde sahih ve cd’iz ldkin menzile-i
ariyetden olmagla seref-i lliziimu hd’iz olmadigindan ma‘adda vakif men-
fa‘at-i evkafi kendii nefsine sart etmekle Imdm-1 Rabbani Muhammed b.
el-Hasan es-Seybdni katinda butldni kiittib-i mu ‘teberede mastiir ve musar-
rahdir. Binden alad-zalik vakf-1 mezbirdan riicil* semtine sdlik olup akarat-1

58 Mesihat Arsivi'ndeki vakfiyesinde “Cezire-i mezbtlirede”, Kibris Seriyye Sicillerinde
“cezire-i mezkiirda” seklinde ge¢cmektedir.
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mesfiire gerii miilkiime redd ve miitevellinin bdb-1 tasarrufu bi’l-kiilliye sedd
olunmak taleb ederin” dedikde miitevelli-i mezbir kendiiye 1azim ve ma-
halle miilayim cevab-1 ba-savaba azim olup; “Egerci hdl bast olunan min-
val iizre oldugu mahall-i kil ii kdl degildir. Lakin fazil-1 sameddnt Imam Ebil
Yusuf es-sehir bi’l-Imami’s-Sani hazretleri sart-1 mezkiira musadif olursa da
vakif miicerred vakf etdim demekle liiziim sithhate ldzim olduguna cdzim
olmugsdur. Bu takdirce imdm-1 miisdrun-ileyhin re’y-i miiniri tizre vakf-i
merkiimun sthhat ve lliziimuna hiikm taleb ederim” deyl redden imtin&*
ve huslimet ve niza‘ ediip sadr-1 kitab1 tevki‘-i miistetabi ile muvakki‘ olan
alim-i rabbani®® fiazil-1 samedani hikim-i 4dil serih-i mu‘adil hazretlerin-
in huzir-1 adaletlerinde miirafi‘an ve fasl ve hasma taliban olduklarinda
hakim-i miisarun-ileyh esbaga’llahu ni‘amehi aleyh dahi canib-i vakfa
nazar ve mubtil-1 hayr olmakdan hazer ediip temhid-i kava’im-i hayri evla
ve tesyid-i mebani-i vakfi ahrda gormekle imam-1 miisarun-ileyhin re’yi
uzre vakf-1 merkiimun sihhat ve liizimuna hiikm buyurup vakf-1 sahih ve
lazim ve habs-i sarth-i miitehattim olup min ba‘d nakz ve nakizina mecal
muhal ve tebdil ve tagyirine imkan mimteni‘é’l-ihtimal oldu. Fe-men bed-
delehii ba‘de méa semi‘ahil fe innemad ismiihil ale’llezine ytibeddiliinehil in-
na’llihe semi‘un alim.®® Ve ecrii’l-vakifi ale’l-hayyi’l-cevadi’l-kerim.

Tahriren fi gurre-i Muharremi’l-haram min siih(ir sene isneyn ve
hamsin ve elf min hicret-i men lehii’l-izz ve’s-seref. [1 Muharrem 1052/1
Nisan 1642].

[Sihtdu’l-hal: Fahrul-Kuzat Mahmud Efendi el-Kadi bi-Gilan sabikan,
Kidvetii’l-Kuzat Sems Ahmed Efendi el-Kadi bi-Maseriya sabika, Miifahhi-
ri’'l-Kuzat Hasan Efendi el-Kadi bi-Tuzla el-Kassamii’'l-Askeri bi-Cezire-i
Kibris, Umdetu’l-Kuzat Ali Efendi el-Kadi bi-Lefkosa sabika, Fahrul-Kuzat
Mustafa Efendi el-Kadi bi-...? sdbik3, Mufahhiru’l-Kuzat Abdulbaki Efendi
el-Kadi bi-Maseriya sabika, Kidvetu’l-Kuzat el-Hac Mehmed Efendi el-Ka-
d1 bi-Lefke, Fahru’l-Kuzat Ahmed Efendi el-Kadi1 bi-Girne, Mufahhiru’l-Hu-
teba Omer Efendi, Kidvetii’l-Hutebd Mehmed Efendi, Fahrii’l-Vaizin ibra-
him Efendi, Fahru’l-Vaizin es-Seyyid Yahya Efendi, Kidvetii'l-Miiderrisin
Mehmed Efendi bi’s-Sehir bi-Karamanzade, Hasan Celebi el-Miiezzin,
Osman Efendi el-imam, Mufahhirii’'l-Eimme Mehmed b. Muslihiddin, Fah-
ri’l-Eimme es-Seyyid Cafer, Miifahhiru’l-Huteba Saban Efendi, Miifahhi-
ru’l-Huteba Mahmud Efendi, Fahru’l-Ekarim Seyh Musa Miralay sabik3,
Fahru’l-Esbah Hiiseyin Aga Miralay-1 Lefkosa, Fahru’l-A'yvan Mustafa Ce-

59 “alim-i rabbani” ifadesi Mesihat Arsivi'ndeki vakfiyesinde kullanilmis ancak Kibris
Seriyye Sicillerinde kullanilmamistir.

60 Bakara, 2/181: “Her kim isittikten sonra vasiyeti degistirirse, giinah1 ancak onu de-
gistirenlerin boynunadir. Stiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir”
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lebi Kethuda-i Defter es-sehir bi-Ferruhzade, Mustafa Celebi el-Miiezzin,
el-Hac Yusuf ser-Piyade, el-Hac Hizir ser-Piyade, Mami Bey ez-Zaim, Si-
leyman Bey ez-Zaim, Mustafa Bey ez-Zaim, Kidvetu’l-Ayan Mehmed Aga
Miralay sabik3, el-Hac Mahmud Ceribasi, Nurullah Celebi ibn-i Hasan Ket-
hiida, Nurullah Celebi b. Mehmed, Subasi, Mesud Celebi ibn-i Esad Efendi,
Sa’di Cavusan-1 Yeniceryan-1 Kibris, el-Hiac Mehmed, ser-Piyade, Abdiilke-
rim b. (), Ahmed Bey ibn-i Mehmed, Yusuf Bese b. Mustafa, Hiiseyin Celebi
ibn-i Yusuf Aga, Mustafa Celebi el-Hatib ...., el-Hac Siileyman Celebi ez-Za-
im, el-Hac Durmus, Ahmed Odabas Urban-i Lefkosa, Hiiseyin Bese b. ilyas,
Cakir b. Abdullah, Kara Mehmed Bese b. Alij, el-Hac ibrahim ....Lefkosa,
Mustafa Celebi er-Rahil, Terzi Hasan Odabasi, Osman Celebi el-Miiezzin,
Yusuf Celebi el-Miiezzin, Attar Muharrem Bese, el-Hic Mehmed Subasi,
el-Hac Hizir Odabasi Cami-i Evkaf-1 Cafer Pasa, el-Hac Yusuf Celebi Katib-i
Evkaf-1 Cafer Pasa.]®!

3- KIBRIS KADISI VE MUFTUSU SAADEDDIN EFENDIZADE
AHMED EFENDi MEDRESESI VAKFI'NIN VAKFIYESINiN TAHLIiLi

1- Vakfiyenin Kagit, Yazi, Dil Hususiyetleri ve Diplomatik
Ozellikleri®

Vakfiyeler islam diinyasinda en yaygin belge tiirlerinden biri olarak
diplomatik bakimdan ayr1 bir inceleme alani teskil edecek kadar zengin
bir koleksiyondur. Ayni zamanda bir vakif miiessesesinin incelenmesi i¢cin
kullanilacak en 6nemli belgelerdir. Kurucularina veya vakif kurucusunun
neslinden gelenlere daimi bir gelir kaynagi saglamasi sebebiyle, vakif ve-
sikalar1 suiistimallere acik olmus ve bazen sahte vakfiyeler de diizenle-
nebilmistir. Bu sebeple vakfiyelerin i¢ (metin) ve dis (diplomatik) hususi-
yetler bakimindan ¢ok siki bir tenkide tabi tutulmasi ve vakfiye sartlarina
uyup uymadigina bakilmasi gerekir.®3

Vakfiye diizenlendikten sonra kadi tarafindan vakfiye metni seriyye
siciline kaydedilir ve boylece vakfiye hukuki gecerlilik kazanirdi. Orijinal
vakfiyelerden bazilar1 uzun metinlerden olustugu i¢in mahkeme sicilleri-
nin yan sira 6zel vakfiye defterlerine de kaydedilmistir. Ozellikle Sultan
ve hanedan mensuplarina ait vakfiyeler hacim itibariyle ytizlerce sayfa

61 Suhtdii’l-hal kismi Kibris Seriyye Sicillerinde bulunmaktadir.

62 Kibris Kadis1 ve Miiftiisii Saadeddin Efendizdde Ahmed Efendi Medresesi Vakfi'nin
Vakfiyesinin Tahlili Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi, Evrak Odasi Fonu (E0)1/1 nu-
marali belge esas alinarak yapilmistir.

63 Ekrem Tak, “Diplomatik Bilimi Bakimindan XVI.-XVII. Yiizyil Kad Sicilleri ve Bu Sicil-
lerin Thtiva Ettigi Belge Tiirlerinin Form Ozellikleri ve Gelisimi,” Doktora Tezi, Marma-
ra Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisti Bilgi ve Belge Yénetimi Anabilim Dall,
2009, s.187.



62 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ISLAM TETKIKLERI MERKEZI DERGIsi

tutacak miktarda oldugundan bunlardan bazilar1 miistakil defterlere ya-
zilmistir.®*

Vakiflar Genel Mudirliigii, Tapu Kadastro Arsivi, Seriyye Sicilleri Ar-
sivi vakiflar noktasinda ilk basvuru kaynaklar1 olmasinin yani sira giinii-
miizde Istanbul Miiftiiliigii biinyesinde bulunan Seyhiilislamlik/Mesthat
Arsivi de vakfiye kayitlar: ve defterleri hususunda birinci el kaynak hiik-
miindedir. Nitekim Istanbul Miiftiiliigii Mesthat Arsivi'nde Kibris Kadisi
ve Miiftiisii Saadeddin Efendizade Ahmed Efendi Medresesi Vakfi'na ait
vakfiye sureti tespit edilmistir.

Istanbul Miiftiiliigii Mesthat Arsivi'ndeki Saadeddin EfendizAde Ah-
med Efendi Medresesi Vakfi'nin Vakfiye sureti, Osmanl Tiirkgesi ile aharli
kagit tizerine nesih hattiyla yazilmistir. Yer yer Arapca ve Farsca beyitlere
de yer verilmistir. ik sayfasinda “Degirmenlik kazasinda kain ba-ferman
Haremeyn-i Serifeyn Vakifnamesidir” bashigl yer almaktadir. Hasilatinin
bir miktar1 veya tamami Haremeyn-i Serifeyn halkina sart edilmis olan
vakiflara “Haremeyn Vakiflar1” denmektedir ve bu vakiflar Dariissaade
Agas1 (Haremeyn Evkafi) Nezareti'nin denetimi ve idaresi altindadir.®

Vakiflar kendilerinden yararlanma ag¢isindan ¢ kisma ayrilir: birinci-
si, miiessesat-1 hayriyye adi verilen mabed, mekteb, dartlfiinin, medre-
se, kiitliphane, imaret, hastane, yetimhane, dulhane, képri, kabristan ve
misafirhane gibi hizmetleri sunan “ayniyla intifa olunan vakiflar”; ikincisi
hastane, cami ve mektep gibi hayir miiesseselerinin masraflarini karsila-
mak tizere kurulan “geliri ile intifa olunan vakif isletmeleri” ve tiglinctlisii
ise geliri bir kdy veya mahalle ahalisinin beklenmedik ihtiyaclarini karsi-
lamak tizere tesis edilen “avariz vakiflar1”dir.%®

Toplam 7 varak olan vakfiye, 1 Muharrem 1052/1 Nisan 1642 tarih-
lidir. Aslindan istinsah edildigi i¢cin bu vakfiyede tezhib, semse ve yaldiz
gibi sanatsal nitelikler bulunmamaktadir. Vakfiye metnine vakif isareti/
secavend ve hareke de konulmamistir.

Kibris Kadisi ve Miiftiisii Sadeddin Efendizdde Ahmed Efendi Medre-
sesi Vakfi'nin Vakfiyesi, diger vakfiye metinlerinde oldugu gibi mukaddi-
me, hamdele ve salvele ile baslamistir. Devaminda vakifin kisisel bilgileri,
miitevellinin kim oldugu, miitevelli olacak sahis veya sahisla ilgili bilgiler,

64 Ali Acikel, Abdurrahman Sagirli, Osmanlit Déneminde Tokat Merkez Vakiflari — Vakfiye-
ler 1. Cild, Tokat, 2005, s. 60.

65 Onder Bayir, “Arsiv Belgelerine Gére Balkanlardaki Osmanl Vakiflar1”, Balkanlarda
Osmanli Vakiflar: ve Eserleri Uluslararast Sempozyumu, Vakiflar Genel Mudurligi, An-
kara, 2012, s. 326.

66 Osmanli Idaresinde Kibris (Niifusu-Arazi Dagilimi ve Tiirk Vakiflari) , Devlet Arsivleri
Genel Miudirliigi Yayinlari, 2000, s. 104-105.
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mevkifatin tanimi, mevkafatin nasil idare olunacagi, vakifin sartlari, vakif
gorevlileri, vakiftan riicu’ dua/beddua, tarih ve suhtidii’l-hal gibi bilgiler
yer almaktadir.

Vakfiye ilk olarak “Ketebeh(i el-abdi’l-efell el-amilii birre Rabbihi
Azze ve Celle Mehmed Emin ibnii’s-Seyh Mehmed el-miivella bi-medine-i
Lefkosa 1a-zalet safahatiihd bi-se‘airi’l-islAmi menfise. Ufiye anhiima.”
ifadeleriyle vakfi onaylayip siciline kaydeden Lefkosa Kadisi Mehmed
Emin’in ismi yer almaktadir.

Osmanlh Devleti'nde vakfiye diizenlenirken takip edilen ortak unsur-
lardan en 6nemlisi Hamdele ve Salvele kisimlarini ihtiva eden “Davet
Rikni”dir. Saadeddin Efendizade Ahmed Efendi Medresesi Vakfi'nin
Vakfiyesinde “Hamd ve sipas ve sitayis-i bi-kiyas ol vakif-1 esrar ve ka-
sif-i estar olan halik-1 kevn ve mekan ve razik-1 ins ve can hazretine ki
..." ifadeleriyle baslayan Hamdele ve “....Ve ilGf-1 tahiyyat-1 na-mahdid ve
sunif-1 teslimat-1 gayr-1 ma‘did pisva-y1 enbiya ve miirselin mukteda-y1
evvelin ve dhirin efdal-i nev‘-i beser sefi‘-i riz-1 mahser restl-i Huda Mu-
hammedi’'l-Mustafa aleyhi salavatu’llahi ma hive’l-evfa hazretine Kki....”
Ve “...Ve bakiyye-i nakiyye-i seldm al ve evlad-1 kirdm ve ashab ve ahfad-1
zevi'l-ihtirama ki.....” ifadeleriyle devam eden Salvele olmak iizere ti¢ sayfa
Davet Riiknii bulunmaktadir. Ayrica Davet Riikniinde “Hayy ve kayylm-1
ka’inat oldur /Halik-1 ciimle miimkinat oldur /Andan erer kamuya mevt
ve hayat/ Anun amma viicdu lazim-1 zat.” Ve “Bildiler fani imis hitta-i fers
/ Etdiler yerlerini zirve-i ars./ Oldular ¢arh-1 bakdya enciim / Radiya’lla-
hu te‘dla anhiim.” Vb. dortliikler de bulunmaktadir. “Inni cd‘ilun fi'l-ardi
halifeten”’,”ashdbi ke’'n-niictim bi-eyyihim iktedeytiim ihtedeytiim”® gibi
Allah’in insani yerytiziinde halife olarak yaratmasi ile ilgili ayet-i kerime
ve Ashab-1 kiramin hidayete erdirecegi ile ilgili hadis-i seriflere de yer ve-
rilmistir.

«

Davet rikniinden sonra “...hdtir-1 hatir-i erbdb-1 ukil ve efhdm ve
zamir-i miinir-i ashdb-1 niihd ve a‘ldma mahfi ve mektiim ve piside ve
nd-ma‘'lim degildir ki haydt-1 insdn kabd-y1 miiste‘dr ve esds-1 bind-yi
cism-i nizdr nd-ustiivardir ve bu diinyd-y1 mekkdr; meddr-1 bevdr, blinyddi
gayet nd-pdydar, fetdsinda fend streti ntimdydn, gindsi and ile tev’emdan, ilfi
hulfii ile hempad, liitfu unfii ile hemtd, ferah ve tarahi miitekdrib, rahmet ve
zahmeti miitendsib, na‘Tmi miisrif-i zeval, mukimi manzar-1 irtihdl, ni‘'meti
nakmete miibeddel muhabbeti mihnete muhavveldir. Liitfun anmaz merd

67 Bakara, 2/30.
68 “Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz hidayete erersiniz.” Beyhaki, el-Med-
hal, s. 162-3, No:152.
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olan, ikbdlin anmaz ehl olan/ Bir deni-perver dend’et-pisedir diinyd-yi
din...” ifadeleriyle diinya hayatinin mahiyetinden bahsedilmis ve “Izd cd’e
eceliihum ld-yeste’hiriine sd‘aten ve ld-yestakdimiin”® vb. ayet-i kerime ve
hadis-i seriflere atiflar yapilarak diinya hayatinin faniligi vurgulanmistir.

“Sadaka ve infak ale’l-itldk enfa“1 vesd’il ve efdal-i nevdkildir...” ile
sadakanin tanimi, “md-tekaddimi li-enfiisikiim min hayrin tecidihti in-
da’llah””’, “meselii’llezine yunfikiine emvdlehiim fi sebili’llihi ke-meseli
habbetin enbetet seb‘a sendbile fi kiilli stinbiiletin mi’ete habbetin””! ay-
et-i kerimeleri, “leyse leke min mdlike illd ma-ekelte fe efneyte ev lebiste fe
ebleyte ev tasaddakte fe-ebkayte’’hadis-i serifi ve “..bu mezra‘a-i fahire
ve mahsade-i zahirede iddihar-1 zad-1 dhiret iciin tohum-1 hayrat zira‘at
ve bezr-i hasenati harasetde ser-i ml ihmal etmeyiip elde firsat ve viis‘at
var iken ganimet billip kemal-i isti‘cal gerekdir...” ifadeleriyle diinya
hayatinin ahiret yurdunun tarlasi oldugu belirtilerek Miisliimanlar vakif
kurmaya tesvik edilmistir.

Ardindan “...cezire-i Kibris’da sabika Lefkosa kadisi1 olup bi’l-fi‘l cezire-i
mezbiirede miifti olan imadi’l-islam mu‘tnii’l-hiikkdm miimeyyizii’l-hela-
li ani’l-hardam kehfii’l-eramil ve’l-eytdm Ahmed Efendi ibni’l-merhim
Sadeddin Efendi..” ifadeleriyle vakiftan 6vgii dolu sozlerle bahsederek
mevkifat siralanmistir.

Yararlananlar agisindan vakiflar hayri ve zirri kisimlarina ayrilmak-
tadir. Hayri vakiflar dogrudan dogruya hayir amaciyla kurulan ve yarar-
lananlan fakirler, yolcular, 6grenciler gibi genel bir nitelendirme ile belir-
lenen kisiler olan vakiflardir. Vakiftan yararlananlarin vakfedenin zengin
veya fakir hisimlarindan meydana geldigi ve fakirlerin yararlanmasi bun-
larin ortadan kalkmasi sartina baglandig1 vakiflara ziirrl vakiflar denil-
mektedir. Osmanli toplumunda ziirri vakiflar mesra sayilmis ve énemli
oranda uygulanmistir.”®> Bahse konu vakfiye medrese vakfi olarak hayri

«

bir vakiftir. Tevliyeti su ifadelerle evlada sart edilmistir: “.... miirg-1 cani
riyaz-1 cinana pervaz ve tayeran etdikden sonra evladi ba‘dehii evlad-1
evladi ba‘dehii evlad-1 benati neslen ba‘de neslin fer‘an gibbe aslin muta-

69 Araf, 7/34. “Onlarin eceli geldi mi, ne bir an geri kalabilirler, ne de 6ne gecgebilirler”

70 Miizemmil, 73/20; “Kendiniz i¢in yaptiginiz iyiligi daha iyi ve daha biiytik ecir olarak
Allah katinda bulursunuz.”

71 Bakara, 2/261; “Mallarini Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve
her basakta ytiz tane bulunan bir tohum gibidir”

72 “Malin icinde gercekten senin malin olan sey, sadece yiyip tiikettigin; giyip eskittigin;
ya da sadaka verip ileriye gonderdigindir” (Muslim, Ziihd 3, 4; Hadis no: 2958; Nesai,
Vesaya 1; Tirmizi, Zihd 31, Tefsir Tekasiir, Hadis no: 3351; Ahmed b. Hanbel, 4/24,
26).

73 Haci Mehmet Giinay, “Vakif”, DIA (Diyanet islam Ansiklopedisi), Y. 2012, C. 42, s. 475-
479.
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sarrif olup..” ve “...Ba‘de inkirazi’'l-evlad ve evladi’l-evlad ve evladi’l-benat
vakif-1 mezbilirun asebatindan ecdad-1 sahihasi sonra li-ebeveyn ve li-eb
karindaslari sonra karindaslarinin ogullari sonra oglu ogullari ile’l-inkirdz
ba‘dehi vakif-1 mezblrun a‘mami sonra ziikdr kismindan evlad-1 a‘'mam

»

sonra evlad-1 evlad-1 a‘'mam ebeden ma-te‘akabli mutasarrif olup....".

Vakfiyeler ancak kadi tarafindan tescil edilerek ser‘lyye siciline geciril-
dikten sonra hukuki gecerlilik kazanir. Bu sebeple vakfiyenin bir suretini
de Kibris Seriyye Sicillerinde bulmak mimkindir.”*

Vakfiyenin baglayiciligi konusunda tarihi siirecte farkl tartismalar vuku
bulmustur. Bu tartisma, sinirl sayida Kkisiyi etkileyen akademik/hukuki
bir tartisma olmaktan ziyade, 6zellikle islam devletlerinin altin ¢aglarini
yasadiklar1 dénemlerde 6nemli bir kriz halini alabilen bir hukuki sorun
hiiviyeti kazanmistir. Baba veya dedeleri tarafindan yapilan vakiflar1 boz-
mak ve dolayisiyla veraset yoluyla tizerlerine gecirmek isteyenler, donemin
mahkemelerine basvurmuslar ve Ebli Hanife'nin ilgili fetvasini belirterek,
vakfin bozulmasini istemislerdir. Fakat Osmanli déneminde hadisenin bu
asamaya gelmemesi adina bazi tedbirler alinmistir. Alinan bu tedbirlerin
en onemlisi, vakfiyelere konulan “riicii‘ riknii”diir. Vakfiyede vakif akdinin
baglayicilik kazanmasi i¢in yapilan uygulamalar ve delilleri ile ilgili olarak
su atiflarda bulunulmustur:”>“ Egerg¢i vakf-1 akdr muhtdr-1 e'imme-i ahydr
olan iistad-1 kiill hadi-i siibiil hazret-i Imdm-1 A’zam hiimdm-1 efham Ebi Ha-
nifetii’l-KiifT ctizd hayru’l-cezd re’y-i miinir ve mezheb-i hatirlerinde sahih ve
cd’iz lakin menzile-i driyetden olmagla seref-i liizimu hd’iz olmadigindan
ma‘ada vakif menfa‘at-i evkdfi kendii nefsine sart etmekle Imam-1 Rabbani
Muhammed b. el-Hasan es-Seybdni katinda butldni kiittib-i mu‘teberede
mastir ve musarrahdir. Binden ald-zdlik vakf-1 mezbirdan riicii’ semtine sd-
lik olup akdrat-1 mesfiire gerti miilkiime redd ve miitevellinin bdb-1 tasarrufu
bi’l-kiilliye sedd olunmak taleb ederin” dedikde miitevelli-i mezbir kendi-
ye lazim ve mahalle miilayim cevab-1 ba-savaba azim olup; “Egerci hdl bast
olunan minvdl tizre oldugu mahall-i kil ii kal degildir. Ldkin fazil-1 samedani
Imam Eba Yusuf es-sehir bi’l-Imami’s-Sant hazretleri sart-1 mezktira musadif
olursa da vakif miicerred vakf etdim demekle liiziim sthhate ldzim olduguna
cdzim olmusdur. Bu takdirce imdm-1 miisdrun-ileyhin re’y-i miiniri tizre vakf-1
74 Sadeddin Efendizade Ahmed Efendi vakfinin vakfiye sureti Kibris Seriyye Sicilleri nr.

6,s.167-169’de mevcuttur.

75 Ricu riiknt, esas itibariyla vakif hakkinda daha baslangigta mahkeme karari alinma-
sini, dolayisiyla, vakifin riici‘ hakkinin ortadan kalkmasini amaglamaktadir. Boyle bir
rikniin vakfiyeye eklenmesinin sebebi ise baslangicta 6nlem alinarak, ileride Eba
Hanife'nin fetvasina dayanarak mahkemeye gidilmesinin 6niintin alinmasidir. Bu ri-
kiin ¢esitli sekillerde Osmanli donemi vakfiyelerinde yer almistir. Ayrintili bilgi i¢in

bkz., Ahmet Hamdi Furat, “Islam Hukukunda Vakif Akdinin Baglayiciig”, Istanbul Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, 27, ss. 61-84,s. 77-78.
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merkiimun sthhat ve liiziimuna hiikm taleb ederim”. Vakfiyede s6z edilen
riicl’ esas itibariyla gergceklesmemistir. Boyle bir rikniin vakfiyeye eklen-
mesinin sebebi ise ileride Eb(i Hanife'nin fetvasina dayanarak mahkemeye
gidilmesini 6nlemektir.

Vakfiyenin sonunda vakifin sartlarinin yerine getirilmesi istenir. Aksi
takdirde bazi miieyyidelerle manevi mesuliyetler yiklenir. “...nakz ve
nakizina mecal muhal ve tebdil ve tagyirine imkan miimteni‘i’l-ihtimal
oldu fe-men beddelehii ba‘de md semi‘ahii fe innemd ismiihi ale’llezine yii-
beddiliinehii inna’llihe semi‘un alim.”®” ayet-i kerimesiyle bazi ikazlar ve

hatta bazisinda da Allah’in azabiyla tehdit ciimleleri bulunmaktadir.

Vakfiyenin tarih riknt, tarih giin, ay ve yil olarak eksiksiz bir sekilde
Arapca yazilmistir. Vakfiye, 1 Muharrem 1052 /1 Nisan 1642 tarihinde dii-
zenlenmistir.

2- Mevkiifatin Cinsi

Sira Yeri Mevkiifatin Cinsi
1 Lefkosa kasabasinda Ayasofya Ev, su kuyusu, havuzu, dolabi, meyveli
mahallesinde agac bahcesi ve kenifi havi miilk
2 Lefkosa kasabasinda Balikitre karyesinde | Ev, bir goz degirmeni ve ahtru havi ciftlik
ta'bir olunur menzil
3 Lefkosa kasabasinda Hurside karyesinde |Yeni Degirmen demekle ma'rif degirmen
4 Lefkosa kasabasinda Balikitre karyesinde | Morfiye ta‘bir olunur yiiz déntim miilk
yer
5 Lefkosa kasabasinda Balikitre karyesinde | Batso ta‘bir olunur elli déniim miilk yer
6 Lefkosa kasabasinda Balikitre karyesinde | Rizari ta‘bir olunur altmis dontiim miilk
yer
7 Lefkosa kasabasinda Balikitre karyesinde | Dut escarini havi Vunyadi ta‘bir olunur
yirmi bes dontiim yer
8 Lefkosa kasabasinda Balikitre karyesinde | Androniko ta‘bir olunur kirk déniim yer
9 Lefkosa kasabasinda Balikitre karyesinde | ilya ta‘bir olunur altmis déniim yer
10 Lefkosa kasabasinda Balikitre karyesinde | Bedonaci ta‘bir olunur on sekiz doniim
miilk yeri
11 Lefkosa kasabasinda Balikitre karyesinde | Fenige ta‘bir olunur otuz dontim yer
12 Lefkosa kasabasinda Balikitre karyesinde | Gopi ta‘bir olunur yiiz elli dontim mulk
yer
13 Lefkosa kasabasinda Balikitre karyesinde | Petre ta‘bir olunur kirk dontim miilk yer
14 Lefkosa kasabasinda Balikitre karyesinde | Gopi ta'bir olunur bes doniim miilk yer
15 Lefkosa kasabasinda Trahon karyesinde | Dolaire ta’bir olunur yirmi déntim miilk
yer
TOPLAM Alt1 yiiz yirmi sekiz (628) doniim arazi

76 Bakara, 2/181: “Her kim isittikten sonra vasiyeti degistirirse, giinah1 ancak onu de-

gistirenlerin boynunadir. Stiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir”
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4- Hizmet Alanlari

Sira Meblag Hizmet Alam

1 Akarat ve emlakden hasil olan Ravza-i Mutahhara’da dort kisinin Kur’an-1 Azim’den
galleden meblagin dort bin akee | vakif Sadeddin Efendi'nin rithu icin her giin birer
Medine-i Miinevvere'ye cliz’-i serif tilavet ediip sevabini bagislamasi

2 Galleden bir miktar Vakfin ev, degirmen, kuyu vb. yerlerinde tamire
ihtiya¢ duyulan yerlere harcanmasi

3 Her sene Medine-i Miinevvere’ye | Ravza-i mutahharada her giin ehl-i Kur’an’dan On
on bin akge kisinin Kur’'an-1 Azim’den birer ciiz’-i serif tilavet
ediip vakif-1 mezblrun rithuna sevabini bagislamasi

4 Giinlik on akge Vékif Sadeddin Efendi'nin mahalle-i mezbtirede bina

eyledigi medresenin miiderrislerine

5 On talebeye On talebeye giinliik ticer akge mukabelesinde vakif-1
misarun-ileyhin rihu i¢iin Kur’an-1 Kerim'den her
glin birer ciiz’-i serif tilavet etmeleri

6 Her yil gerekli miktarda harcama | Vakfa ait ev, degirmen, medrese ve Lefkosa’da vaki*
olan evlerin tamir edilmesi

7 Galle fazlasi Medrese ve menzil ve ¢iftlik ve degirmenin tamirine
harcanmasi

SONUC

Osmanli insani, hastalara ila¢ hazirlayan, onlara evinde bakim hizmeti
sunan, sokak hayvanlarina ekmek veren, hayvanlara mera agan, leylekleri
koruyup kollayan; tekke ve zaviyelere baglar bagislayan, 6ksiiz ve yetim-
leri barindiran, kizlara ¢eyiz hazirlayan, muhtacglara asevi acan, garip ve
kimsesizler i¢cin hastane kuran; tarihi eserleri koruyan, Miislimanlara
mezarliklar yaptiran ve saymakla bitmeyecek vakiflar kurmustur.

Vakiflarin bu saydigimiz faaliyet alani distliniildiiginde mektep
ve medreselerdeki egitimle toplumda dil birligini, cami ve mescitler
Miislimanlarin bulustugu mekanlar olmasiyla din birligini, ihtiya¢ sahi-
plerine hizmet gotiirdiigiinden toplumda kader birligini saglamay1 hede-
fledigi soylenebilir.

Medrese ve mekteplerin sayisi arttik¢a devrin tinli bilginleri ve ilim
adamlar1 medreselerin bulundugu yerlere davet edilerek bu mekanlar
birer cazibe merkezi haline gelmistir. Ayrica Osmanli Devleti’'nin uygula-
malarinda 6nemli bir yer tutan ilmiye sinifinin sahip olduklar: birtakim
ayricaliklar sayesinde egitim faaliyetleri bazi1 yonlerden 6zerk bir sekilde
yurutilmustir.

Padisahlarin, padisah hanimlarinin, devlet erkaninin, ilmiye sinifina
mensup ulemanin kurduklari vakiflar, halk ile yonetim arasinda bir kopri
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vazifesi gormiustir. Bir kisiden ihsan ve iyilik gormek, kisinin iyilik gérdii-
gi kimseye maddi ve manevi anlamda baglanmasini saglar. Bu anlamda
vakiflar, tebaa ve yoneticiler arasinda gtlizel bir muhabbet ve iilfet olusma-
sina katki saglamistir denilebilir.

Vakifin kurdugu vakif, aslinda onun psikolojisini, hayata bakis a¢isini,
yireginin enginligini, gecici diinyada kimlerin goénliint almak istedigini,
iyilik denizinde bir katre olmak icin nelerini feda ettigini, hayirla yad
edilmek icin nelerden vazgectiginin acik bir gostergesidir. Bu baglamda
Saadeddin Efendizade Ahmed Efendi, Kibris’ta egitim alaninda bir takim
eksikleri fark ederek egitim ve O0gretim noktasinda bir vakif kurmus,
medrese ve kiitliphanesiyle ilmin gelismesine biiylik katkilar saglamistir.

Saadeddin Efendizade Ahmed Efendi’'nin 628 dénimliik bag, bahge,
arsa gibi arazisinin bulunmasi, aslinda ilmiye sinifi icerisindeki bir
miiftiiniin/ulemanin ne kadar miilke sahip oldugunu ve bu miilklerini
Miisliimanlarin hizmetine nasil ve ne sekilde vakfettigini de gostermek-
tedir.

Vakfiyeye gore Saadeddin Efendizade Ahmed Efendi, sadece medrese
binasini insa etmekle kalmamis, medreselerde okutulacak kitaplarin is-
tinsahi, 6grencilerin arag ve gerecglerinin temini, miiderris ve 6grenciler-
in ihtiyaclarinin finanse edilmesi ve hatta ilerleyen siirecte medresenin
restorasyonunun yaptirilmasi gibi egitimin devamliligl ve istikrarini
saglayacak tiim tedbirleri almistir.

Saadeddin Efendizade Ahmed Efendi Vakfiyesinin diplomatik agidan
tahlili yapildiginda vakfiyenin, sekil, kagit, yazi ve dil hususiyetleri nok-
tasinda i¢ ve dis diplomatik 6zelliklere uygunluk arz ettigi géorulmustir.

Osmanli Devleti’'nin bir¢ok boélgesinde Saadeddin Efendizade Ahmed
Efendi gibi daha pek ¢ok miiftiiniin hem miiftiiliik gérevini yurittigu
hem de hayir islerinde yaristigi, vakiflarin tevliyet gorevini tstlendigi
gorilmektedir.

Ozetle, bugiine kiyasla o ddSnemde medresede iicretsiz okuyan bir tale-
be bu alanda goreve baslayarak kadrosunda emin adimlarla ilerleyebilir,
talebeler yetistirebilir, eser telif edebilir ve bir nevi akademik ¢alismala-
rin1 yine vakif kiitliphanelerinde siirdiirebilirdi. Sonunda kendisi de bu
hayir fabrikasinin bir dislisi olarak vakif kurabilir ve bu diinyadan ayril-
diginda kendisi de hayirla yad edilebilirdi. Nitekim Kibris Miifti ve Ka-
dis1 Saadeddin Efendizade Ahmed Efendi de bu iyilik yarisin1 basariyla
tamamlamis ve talebe yetistiren kiymetli bir “sadaka-i cariye” birakmistir.
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EK-1: Kibris Kadisi ve Miiftiisii Saadeddin Efendizade Ahmed Efendi
Medresesi Vakfi'nin Vakfiyesi”’
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EL-CURCANT'NiN BELAGAT ILMINDE EL-BEYAN VE'T-TEBYIN’iN

[ZLERI"

Yrd. Do¢. Dr. Semira KARUKO™

Makale Gelis: 28.07.2018
Makale Kabul: 20.08.2018
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OZET:

Arap dili belagat ilminin kurucusu olarak, el-Beyan ve’t-Tebyin adli
eseriyle, el-Cahiz kabul edilmektedir. O, eserinde bu ilmin konulari-
n1 ilk defa ele almis, kendisinden sonra gelen dil dlimleri de bu go-
risler tizerine ilavelerde bulunarak belagat ilminin gelisimine katki
saglamislardir. Bu ilmin zirve noktasindaki isim ise Abdulkahir el-
Circani’dir. Bu iki isim gorisleri itibariyle iki ayr taraf olarak kabul
edilseler de el-Circani’nin belagat alaninda kaleme aldig1 Deldi-
lu’l-‘Ic4z ve Esraru’l-Beldga adli eserlerinde el- Beydnve't-Tebyin’in
etkisini gorebilmekteyiz Calismamizda miellifimizin iki eserini
temel alarak bu izleri aktarmaya ¢alistik.

Anahtar kelimeler: El- Cahiz, el-Ciircani, Belagat.
ABSTRACT:

Al-Jahiz is accepted as the founder of elequence in Arabic language
with the work of al-Beyan ve’t-Tebyin. He is the first one who hand-
le with the subjects of that science and the scientits who are the
followers of his ideas had added contributions to improve this area.
The top best name on that science area is Abdulkaahir el-Ciircani.
Although that two scientists are accepted as the two different sides
due to their ideas, in the Works named as Delailu’l-‘Icaz and Esra-
ru’l Belaga of al-Curcani can seen the effects of al-Beyan ve’t-Tebyin.
In our study, we tried to present the mentioned traces on the basis
of the author’s works.

Keywords: Al- Jahiz, al-Curcani, Elequence.

S

g1

Bu makale Semira KARUKO'nun 2013 yilinda Muhammed TASA tarafindan yonetilen
ve Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde tamamladi
hiz ve Belagattaki Yeri “isimli doktora tezinden tliretilmistir.

Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Ogretim Uyesi.

el-Ca-
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1. ABDULKAHIR el-CURCANIi

Ebu Bekr Abdulkahir b. Muhammed el-Ciircani (6. 471/ 1078-
79) Iran asilli olup H. 377 tarihinde Ciircan’da dogmus ve biitiin
hayatini orada gecirmistir. Ebu Ali el-Farisi’nin yegeni ve talebesi
olan tinli dil alimi Ebu’l- Hiseyin Muhammed b. Hasan el-Faris’den
Nahiv ilmi dersini almistir. Ebu Ali'nin “el-fzah”in1 da ondan oku-
mustur. Daha sonrasinda kaynak kitaplarin talebeligini yapmis ve
kendinden 6nceki nahiv, belagat ve nakd alaninda yazilmis olan te-
mel kaynaklariinceleyerek adeta bunlar1 hazmetmis, kendine 6rnek
almistir. Ayni sekilde birgok siir divanini okumustur. Biitiin bu ¢a-
balar1 yazdiklarina agik bir sekilde yansimistir. Nahiv ve belagat
alaninda imam (6nder) olmakla nam salmistir. En 6nemli nahiv ilmi
eserleri: el-Mugni,el-Avdmil ve el-Climel’dir. Belagat alanindaki kita-
plari ise: Deldil’ul- ‘Icaz ve Esraru’l-Beldga’dir.?

Imam Abdulkahir el-CiircAni Arap edebiyat, kiiltiir ve belagati
alaninda biiyuk bir etkisi olan essiz bir kisilik olarak kabul edilir.
Basarili calismalarinin bu ilmin gelisimindeki rolii oldukea biytik-
tiir. Bu da bu sahsiyet tizerinde 6nemle durmamizin sebeplerinden
bir tanesidir. Onun bu ilimdeki yeri ve ustiinliiglini gozler 6niine
sererken ayni zamanda el-Cahiz’dan hangi alanlarda ve ne 6l¢lide
etkilendigini de gozler 6niline sermeye gayret edecegiz.

Abdulkahir el-Ciircani, kendini adeta kendisinden 6nceki alim-
lerin ve mielliflerin edebiyat, nakd ve beldgat alanlarinda birak-
tiklar1 mirasi anlamaya vakfetmistir. O ayni sekilde nahiv alaninda
da genis bir bilgi ve kiiltiir birikimine sahiptir. el-Halil, Sibeveyhi,
ez-ZeccAc, Sa’leb, Ebu Ali el-Farisi, ibn Cinni ve diger alimlerin es-
erlerini okumustur. Ayni sekilde belagat ve nakd ilimlerinde de el-
Cahiz, ibnKuteybe, el-Miiberred, ibnMu’tez, Kudame b. Ca’fer ve
el-Askeri’nin teliflerini okumustur.

el-Ciircant’nin Nahiv ilmindeki s6hretine ve eserlerinin ¢oklugu-
naragmen bu alanda biiyiik bir etkisi olmadig1 agiktir. Daha dogrusu
ortaya yeni bir sey koymus degildir. Onun asil etkisi belagat alanin-
da olmustur. Belagat ilminin gelisimini saglayan goriislerinin olusu-
munda onun dil bilgisinin de buytik bir katkis1 oldugu stiphesizdir.

Bu goriuslerin basinda belagat ilmi tarihinde bir dénim noktasi

1 el-Kifti, Ebu’l- Hasan Cemaleddin Ali b. Yusuf b. Ibrahim, inbahu’r- Ruvéat ala Enbd-
hi’n-Nuhat, thk. Muhammed ebu’Fadl ibrahim , Daru’l-Fikr el-Arabi, Kahire, 1986,
s.188-189. Bkz. Hacimiiftiioglu Nasrullah, Abdulkahir el-Ciircani mad. TDV dergisi,
1988 c.1, s. 247-248. Istanbul.
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sayilabilecek “Nazm teorisi” gelmektedir. O, bu teoriyi agiklamis,
savunmus ve ona harika deliller ve 6rnekler sunmustur.

el-Clircant’nin asil sohreti buradan kaynaklanmaktadir. Bu
ozelligi onun beldgat alaninda nahivden ¢ok nam salmasini
saglamistir. Bu ilmin gelisimi acisindan oldukga biiyiik bir konuma
sahip olmus, “Esrdru’l- Belaga” ve “Deldilu’l-‘Icdz” adli eserleri de
ayni1 sekilde biiyiik bir degere sahiptir.

el-Clircan?’nin bu iki eserinde ortaya koydugu calisma, ¢aba ve
belagat arastirmalari, belagat ilminin fikri olgunluk ve gelismislik
donemini temsil etmektedir. Onun nazm teorisiyle ilgili goriislerini
“Deldilu’l-‘Icaz” eserinde detayl bir sekilde gériiyoruz.

1.1.Delailu’l-‘icaz

el-CiircaniDeldilu’l-‘Icdzadl eserini Kur'an’in icaz ve beyanini is-
patlamak amaciyla telif etmistir. Kur’an’in icazinin hangi hususlarda
oldugu ¢ok tartisilmis, farkh gorisler ortaya konmustur. Ciircani’ye
gore Kur’an’in icazi nazmindadir. Nitekim bu, Kur’an’in kendi if-
adesiyle de sabit olup, donemin ediplerini benzerini getirme nok-
tasinda aciz birakan da nazmidir.

el-Clircani, edebi bir metnin kiymetini onun nazmina baglam-
akta, nazmi da kelimeler ve terkipler arasinda “nahiv manalarinin”
gozetilerek climle olusturulmasi esasina dayandirmaktadir?. O,
belagat felsefesini de bu esasa gore temellendirir ve su sekilde
bir tanim getirir: “Nahiv manalari ile s6zii ve s6ziin kendisi i¢in
soylendigi kasitlar1 hedeflemektir”3. S6zii edilen nahiv manalarini
su sekilde aciklamistir: “Nahiv manalari; nahvin harekeleri, stikun-
lar1ile harflerini konulmasi gerekli yerlere koymak, takdim ve tehir
ile kelam olusturmak, bunlar1 yaparken dogruyu goézetmek, yan-
listan kacinmak, kisimlarina ayrilmaktadir. Eger bir s6z bu kural-
lardan saparsa, aykirilik ve yanlislik sebebiyle kabul gérmez, bilim-
sel kriterlere uymadigi i¢in reddedilir”*.

Bu teoriyi kitabinda titiz ve detayli bir sekilde ele alir. Abdulkahir
el-Ciircani kendisinin de “er-Risaletii’s-Sdfiye”de belirttigi gibi, Is-

2 Kinar, Kadir, Abdulkahir El-Ciircani’nin Nazm Teorisi, Sakarya Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 13/2006,s. 66.

3 el-Circani, Deldilu’l-‘Icdz, s.64.

4 Velld Muhammed Murad, Nazariyyetu’'n-nazm ve  kiymetuha’l-ilmiyyetu-
fi'd-dirasati’l-ltigaviyyeti inde Abdilkahir el-Ciircani, Daru’l-fikr, Dimask, 1983, s.58;
AhmedMatlub, Abdulkahir el-Ciircdni, Beldgatuhu ve nakduhu,Vekaletu’l-matbuat, Ku-
veyt, 1972, s.54.
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lam diinyasinda ortaya c¢ikan inkarcilik hareketlerine karsi, inanci
ve onun temel kaynagi Kur’an’t savunma ve O’nun mucizeligini is-
pat ihtiyacindan dolay1 nazm teorisini gelistirmistir®.

el-Ciircani, kitabinin mukaddimesinde kendi donemindeki bir
grup alimin belagatla ilgili anlayislarini ve zihniyet yapilarini sunan
su bilgileri aktarir:

“Sen bu ilimden daha ké6klii, dalli budakli, meyvesi daha tatli, suyu
daha yumusak, tirtinti daha bol ve daha aydinlik bir ilim bulamazsin.
Beydn ilmi olmasaydi sen glizel elbiseler dokuyan, zinet esyasi yapan,
inciler dizen, bliiyii lifleyen, bal toplayan, sana rengdrenk cicekler
gosteren, tatl ve olgunlasmis meyveler toplayan bir dil bulamazdin.
Sayet biinyesinde barindirdigi bilgileri titizlikle ele alip tasvir etme-
seydi, bu bilgiler hep gizli kalacakti. Bu bilgilerin nasil bir goriiniise
sahip oldugunu asla bilmeyecektin. Ayin son gecesinin hilali hep hi-
lal olarak kalacakti (dolunay! hic gérmeyecektin); bunlari hep gizli-
lik biirtiyecek ve sayisiz fayda ve glizellikleri tanimaktan mahrum
kalacaktin. Biittin bu faydalarina ragmen, Beydn ilminin ugradigi
haksizhiga ugramis baska bir ilim de bulamazsin. Insanlar bu ilmin
ne anlam ifade ettigi hususunda yanildilar. Bu ilimle ilgili bozuk in-
anglara ve temelsiz zanlara saplandilar. Biiyilik bir cehalet ve fdhis
hataya diistiiler. Insanlarin coguna gére basla, gézle isaret etmek
ve el isaretleriyle anlasmak ne anlam ifade ederse Beydn ilminin if-
ade ettigi de ondan ibarettir. Béyleleri diyorlar ki: ‘Beydn ilmi, haber
vermek ve soru sormaktir, emretmek ve yasaklamaktir. Bunlarin her
birini anlatmak icin belirlenmis 6zel lafiz ve kaliplar vardir. Arapca
olsun Farsca olsun, herhangi bir dilin bu gibi kaliplarini ve her lafzin
ifade ettigi anlami bilen, konusabilecek durumda olan (yani ldl olma-
yan) sesleri ve harfleri telaffuz edebilen herkes, bildigi dilde beydn sa-
hibidir (yani icinden geceni acik bir sekilde ifade etmeye muktedird-
ir). Konusmak icin eksiksiz malzemeye sahiptir ve bu durum beydn
konusunda daha étesi olmayan son noktadir.

Boylelerinin fesdhat ve beldgat gibi lafizlart duyduklarinda tek
anladiklart sey, sézii uzatmak, giir sesle, takilmadan, kekelemeden
akici bir sekilde konusmak, bilinmeyen (garib) kelimeler kullanmak-
tir. Konuya biraz egildiklerinde ise (bir adim daha ileriye giderek)
soyle derler: ‘Fesdhat ve beldgat, konusanin lahn (gramer yanlisi)
yapmamasidir. Lahn, mansub telaffuz edecegi kelimeyi merfu telaffuz

5 AhmedSeyyid Muhammed Ammar, Nazariyyetu’l-Icazi’l-Kur’ani ve eseruhafi’n-nak-
di’l-Arabiyyi’l-kadimi,Daru’l-Fikr, Dimask, 1998, s.158-159.
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etmesidir veya hata ile bir lafzi, sozliik anlami disinda, Araplardan
nakledilen anlamina aykiri bir anlamda kullanmasidir.

Kisacast bu zihniyete sahip insanlara gére, beldgat ve fesdhat
konusundaki eksiklik, ancak kisinin dili hakkiyla bilmek konusunda-
ki yetersizliginden kaynaklanir. Bu kimseler bilmezler ki dilin ancak
diistintilerek tespit edilebilecek bazi incelik ve sirlari, akilla idrak
edilebilecek ntikteleri ve 6zel anlamlari vardir ve bunlari, ancak
yaptiklari incelemeler sonucu dilin bu ttir 6zelliklerini kesfetmis ve dil
ile aralarina girilmis olan perdeleri kaldirmis olan kisiler bilebilirler.
Séziin sézden tistiin olmasini gerektiren, erisilmesini giiclestirip onu
i‘cdz noktasina tasiyan ve begser gliciiniin sinirlarinin disina ¢ikaran
sir iste budur”®.

“Deldilu’l-I'caz” eserine basladigi bu mukaddimesi sayesinde
onun asil amacini ve kitabini etrafinda telif ettigi nazm teorisini
daha iyi anlayabiliyoruz. Nitekim Kur’an’in i‘cazi, el-Ciircani’yi, be-
lagatin sirlarini bilmeye iten en 6nemli etken olmustur. Ona gore
Kur’an’in en 6nemli 6zelligi beldgat ve i‘cazidir. Kur’an’'in diger i’caz
yonleri yaninda essiz nazmiyla mucize olusu genel kabul gérmis
bir kanaattir.

Baska bir ifadeyle, el-Curcani, Del&’ilu’l-I'caz adli eserinde énce-
ki alimlerin ortaya koymaya calistiklar1 i‘cazul’-Kur’an konusunu
ispat etmeye calisir. Bu ispat1 gerceklestirmek icin bir s6zde, lafzin
manaya Ustiinltigli ile mananin lafza tstiinliigli goriislerini clrit-
meye calisir. Nazm teorisi adini verdigi, glizelligin sadece lafiz ve
anlamda olmadiginy, ikisinin birlikte climlenin nazminda, tisltibun-
da oldugunu belirtir. Daha sonra uslip giizelligi ve gorkemliliginin
nasil olacagini ele alir. Climleyi genis olarak inceler, climle 6gelerini
ayr1 ve ic ice degerlendirir. Ciimlede atif harflerinin (baglacg), sozi
uzatip kisaltmanin, muktezay-1 halin (duruma goére s6z sdyleme)
Oneminden bahseder. Calismasiyla “meani” ilmini kurar. Bu eseri
okuyan kimse, Arapca nahiv kurallari ile Aristo’'nun ciimle, tslip
ve fasl konularindaki genel goriislerini sentez yapma hususunda
cok biiylik gayret gosterdigini farkeder. Tiim bu gayretler Suubil-
er’e karsi baslattigi miicadelesinde el-Cdhiz’da da gorebiliyoruz.
Sutlibilik ekolii, Araplarin Emeviler doneminden itibaren fetihlerle
bir arada yasadiklari milletlere karsi, kendi milletlerinin tistiin old-
ugunu iddia edip, Arap olmayanlara ikinci sinif muamelesi yapmasi
sonucu, bu milletlerin hem kendilerini savunmak hem de Araplarla

6 el-Ciircani, Deldilu’l-Icdz, s.13-15.
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miicadele etmek amaciyla baslattiklar1 hareketin adidir. Bu ekoliin
tepkisi sert olunca, el-Cahiz de Sulibi hareketine tepki olarak Ar-
aplarin yaninda yer alip, bu ekolle miicadele etmis, Arap dilinin
dstiinliigiini savunmustur. Hatta bu amacgla “elBeyanve’t-Tebyin”
adli meshur eserini yazmistir’. O halde el-Cahiz, Arap belagatinin
kurucusu ise ‘Abdulkahir de beldgatin kurallarini ortaya koyan ve
yapisini saglamlastiran kisidir®.

1.2.Esraru’l-Belaga

el-Clircani’nin beyanla ilgili goriislerini ise “Esrdru’l-Beldga” adli
eserinde sunmustur. Bu eserde belagat konularini1 6zellikle bedi
ilmiyle ilgili konular1 yogun bir sekilde ele alip incelemistir. Konu
bashg itibariyla soyle sirlamak miimkiindiir: istiare, aklli mecaz
tesbih ve temsil konularidir. Bunlarin izahi ve alt basliklarini bu es-
erinde bulmak miimkindiir®.

el-Clircan?’nin bu kitaptaki beldgat konularini ele aldig1 iislubu
farklilik arz eder. O, analitik- ¢6ziimleyici bir Gislup kullanir. Her bir
belagat konusunu derin ve titiz bir sekilde anlatir. Konular belir-
li bir mantik ve tutarh bir felsefe temeline dayandirmaya calisir.
Eserde ayni zamanda bedi’ konularindan seci ve cinas ile bun-
larin tatbikine de yer verir. Siir ve nesir 6rnekleriyle de konulari
orneklendirir. ‘Abdulkahir el-Curcani h. V. asirda Arap belagatinin
gozde eserlerinden kabul edilen “Esraru’l-Belaga” adli bu eser-
ini yazdiginda Aristo’yu ¢ok iyi aciklayan ve yorumlayan felsefeci
konumundaydi. Onun bu eserinde h.VI. asra Arap belagatini tasiyan
takriri (soru-cevapli) yontemin kokenleri gormekteyiz!®.

2. Abdulkahir el-Ciircani’ninBelagat ilminde el- Cahiz’in el-
Beyan'inin izleri

Bu arastirmamizda el-Clircani’nin bu iki eserinin igerikleri tizer-
inde detayl bir sekilde duracak degiliz. Nitekim bu alanda yazilmis
olan ¢ok sayida makale ve arastirma mevcuttur. Uzerinde dura-
cagimiz unsur, onun biiyiik gayretler sonucunda, belagatcilar ar-
asinda el-Ciircani’nin“Beldgatin Seyhi ve Kutbu” olarak sohret bul-
masinda el-Cahiz’'in, dolayisiyla el-Beyan ve’t-Tebyin’in izleridir.

7  Bkz. Mustafa Kiligh, Arap Edebiyatinda Sutibiyye, isaret yay., istanbul, 1986.

8 Hiiseyin, Taha, EI-Cahiz’dan Abdulkahir Dénemine Kadar Arap Beldgati, Cev. M.Akif Oz-
dogan, Ksti. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8(2006), s.131-157.

9  Bkz. el- Circani, Ebu Bekr ‘Abdulkihir b. ‘Abdirrahman b. Muhammed, Esrdru’l-Bela-
ga, Misir. Tsz.

10 Hiiseyin, Taha, EI-Cahiz’dan Abdulkahir Dénemine Kadar Arap Beldgati, Cev. M.Akif Oz-
dogan, Ksii. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8(2006), s.131-157.
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el-Circant’'nin, belagat ilminin sirlarini giin ytiziine ¢ikaran kisi old-
ugu inkar edilemez bir gercekliktir. Hatta bircok belagat alimi onu,
bu ilmin kurucusu ve aciklayicisi olarak kabul eder. Yahya b. Hamza
el-Alevi (6. h. 749) sunlar soyler: “Abdulkdhir el-CiircaniDeldailu’l-
i’caz” ve “Esrdru’l-Beldga” adli kitaplariyla, bu ilmin kurallarini ilk
ortaya koyan, delillerini aciklayan, sanatlarini diizenleyen, bu sanat-
larin sirlarindan cicekler actiran problemlerini ve diigtimlerini ¢6zen
ilk kisidir.""?

Abdulkahir el-Circani’nin belagat tarihi acisindan biiyiik bir
Oneme sahip olmasinda, etkisinde kaldigi alimlerin rolii inkar
edilemez. Bunlarin basinda el-Cdhiz gelmektedir. el-Ciircani’'nin
eserlerinde, gerek gorislerinde gerekse konular1 sunma tarzinda,
el-Cahiz'in belagl goriislerinin ve tslubunun izini agikca gorebil-
mekteyiz.

]

Deldilu’l-i’caz” ve “Esrdru’l-Beldga” kitaplarina inceleyen herkes,
el-Clircani’'nin, el-Cahiz'in belagi goriislerini devam ettirdigini gore-
cektir. el-Cahiz ona bircok beldgat konu ve 6rneklerinde adeta reh-
berlik etmistir. Hatta kendisi el-Cahiz'in ismini acik¢a zikrederek
onun beyan anlayisindan bahsetmistir.

Bu konuda Deldilu’l-i’cdz’da karsimiza ¢ikan ilk 6rnek, fesdhattan
bahsettigi kisimdir. O da uzun uzun bahsettigi fesdhatin manasini
su sekilde tarif eder: “Fesdhat, lafizlarin birbirine uyumlu olmasi
ve telaffuzu zor olmayan kelimelerin secgilmesinden bagka bir sey
degildir. Telaffuzu zor olan harfler bir araya gelmesin diye bu husu-
sa dikkat edilir.

Ornegin el-Cahiz, su beyitleri nakleder:
Jei o JLYL Ladisg o ) 83 JLYI j;;i N

JelarBL 815 p Ears e ekl Sl U s L 05
JphS i B 3o 53 EoBl s 25 ) il W

Senden sonra beklentilerimi serbest birakmam.

Artik ben beklentiler konusunda ¢ok cimriyim

Beklentilerim bir dostun kapisinda nice bekledi de eli bos déndti
Allah’a hamdolsun ki hi¢bir sey ona zarar vermedi

Ve bu, dalgin nefsimi isteksizlige yéneltti.

11 el-‘Alevi, Yahya b. Hamza b. ‘Al b. Ibrahim el-Yemeni, et-Tirazu’l- mutadammin li esrd-
ri’l- beldga ve ‘uliimi’l- hakayiki’l- i’cdz, Misir, h. 1332, 1,4.
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Abdulkihir el-Ciircani, el-Cidhiz’dan nakillerine devam ederek
soyle der:

el-Cahiz, bu siiri naklettikten sonra “Sonuncu beytin ikinci
misrasini bir yokla. Lafizlarinin birbirinden ka¢tigin1 géreceksin”
demistir'2.

Fesdhat konusunun baska bir kisminda da el-Ciahiz’dan nak-
illerde bulunur. “Tenafursuz s6z sdyleme” lizerine ele aldig1 bu
konuda -ayni sekilde- el-Cahiz'in 6rneklerini ve delillerini ver-
digini goriiriiz. Mef’ul’iibihin hazfi konusunu anlatirken, bu hazfin
giizelligini ve harikaligini el-BuhtGri’nin su beytiyle aciklar:

S oKl el s e 3358 3 3 Jd 21s Ll 36 = Ululuk, yiicelik ve er-
demlerde -aradik ise de- senin dengini bulamadik.(el-Hafif)

Bu sozin acilimi “Senin dengini aradik” bigiminde olup .
“dengini” ifadesi hazfedilmistir. Clinkii ikinci climlede yer almasi
ona delalet etmektedir. Diger yandan bu ifade bi¢ciminin giizellik,
iistiinliik ve etkileyiciligi de ortadadir. Sain, tsodis 35301 5 U L
sl oo Mo e, “Ululuk, yiicelik ve erdemlerde sana denk birini
aradik; ama bulamadik” deseydi ifade yukaridaki gibi glizel diismez-
di. Bunun sebebi sudur: Ovgiiniin esasini olusturan ve birinci dere-
cede kastedilen husus, s6zii edilen kisiye denk birinin mevcut ol-
madiginin ifade edilmesidir. Aranmasi ise anlatilmak istenen asil
hususun kendisine dayandirilmas1 ve peKistirilmesi icin dolayh
olarak zikredilen bir sey gibidir. Boyle olunca sair “Ululuk ylicelik
ve erdemlerde sana denk birini aradik; ama bulamadik” deseydi
mevcut olmama ifadesini dogrudan “denk olan”a yiiklemeyi birakip
onun zamirine ylikleyecekti. Kindye (zamir) ise aciktan sdylemenin
(tasrih) yerini asla tutamaz!3.

O bu sozlerini, el-Cahiz'in kinaye ve ifsah (ac¢iklama) ile ilgili
gorisleriyle aciklar. -Ona gore- bu iki sanatta da olay “mutabakat”
kavrami etrafinda donmektedir. el-Ciircani sunlari aktarir:

“Ebu Osman el-Cahi1z’1n “el-Beydnve’t-Tebyin” adl1 eserindeki ifad-
esi bu hususu ¢ok giizel ortaya koymaktadir. Kastimizin iyi anlasila-
bilmesi i¢cin simdi onun konuyla ilgili bu ifadelerine yer verecegiz.
O soyle demektedir: “Evlilik teklifinde yerlesik uygulama, teklifte
bulunan tarafin s6zii uzatmasi, cevap verenin ise kisa tutmasidir.

12 el-Circani, a.g.e, s.48-49; bkz. el-Cahiz, el-Beydnve't-Tebyin, 1/65-66.
13 el-Ciircani, a.g.e, s. 120.
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Nitekim Kays b. Harice (b. Sinan), Dahis (Gabra) savasinin!* sonun-
dabelirlenmis olan diyeti 6demek lizere yola ¢ikacak olan iki kisinin
( ki bunlar Haris b. Avfile Herim b. Sinan’dir) develerinin semerini
kiliciyla keserek “Ey iki ihtiyar! Bu konuda benim yapabilecegim ne
var? demisti. O da su cevabi verdi: “Ben, bana konuk olan herkesi
glizelce agirlarim, 6fkelenen herkesin 6fkesini yatistiririm. Gilinesin
dogusundan batisina kadar konusabilirim. Bu konusmada baglarin
devam ettirilmesini emreder, koparilmasini da yasaklarim...”

Derler ki: bunun tizerine Kays b. Harice geceye kadar giin boyun-
ca konustu. Bu konusmasinda ne bir kelimeyi yineledi ne de ayni
anlama gelebilecek kelime ve ciimleleri tekrar etti.”

Ebu Yakup (el-Hureymi)’ye dediler ki: “Baglarin koparilmasini
yasaklamak yerine baglarin devam ettirilmesini emretmekle
yetinseydi ya. Baglarin devam ettirilmesini emretmek, koparil-
masini yasaklamakla ayni sey degil midir?”

Ebu Yakup su cevabi verdi: “Bilmiyor musun, bir seyi kinayeli ve
usti kapali bir bicimde sdylemek, akillarda agik¢a soylemek kadar
iz birakmaz”*®,

Abdulkahir el-Ciircani bu olay1 anlatir, sonrasinda el-Cahiz’in bu
konudaki yorumlarina itimat ederek onlar1 paylasir; 6rnek ve delil-
lerini sunar.

Kapali ve anlasilmaz konusmak ile bilinmeyen (garib) kelimel-
er kullanmanin i‘caz kapsamina girmedigini anlattig1 s6zlerinde
el-Ciircani, bu tarz kelimeleri kullanmanin kétiillendigini, bundan
sakinilmasi gerektigini soyler. Bilinmeyen (garib) kelimeleri kull-
anmanin ustiinlik sebebi sayillmasini da saskinlikla karsilar ve ka-
dim alimlerin de, asil iistiinliigiin bu kelimelerin terkinde oldugunu
disindiiklerini vurgular'®. Sonrasinda da el-Cdhiz’a donerek ken-
disinden bu hususta etkilendigi bircok goriis ve 6rnegi sunar ve
sunlari aktarir:

“el-Beydnve’t-Tebyinadl1 eserinde el-Cahiz soyle der: “Yahya b.
Ya'mer’e ait olan ve Yezid ibnu’l Muhelleb’in agziyla Haccac’a il-
etilen mektubu insanlarin elden ele dolastirdiklarini gérdiim. Me-
ktup soyleydi:

14 Kapar, Mehmet Ali, Eyyamii’l-Arab mad., DiA, c.12, s.15.
15 el-Curcani, Deldilu’l-‘Icaz, s. 120-12; bkz. el-Cahiza.g.e., 1/117-118.
16 bkz. el-Curcani, Deldilu’l-‘Icaz, s. 261-262.
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“Biz diismanla karsilastik, bir kismini oldiirdiik, bir kismini esir
aldik, bir grup derelerin eteklerine ve agacliklarin arasina dogru
kacip gitti. Biz, geceyi dagin basinda gecirdik, diisman dag eteginde
geceledi.” Haccac mektubu alinca “Bu mektubun sahibi Yezid olamaz”
dedi. Yahya b. Ya’'mer de onunla beraber dediler. Hemen onun yani-
na getirilmesini emretti. Yahya gelince Haccac “Sen nerede dogdun?”
diye sordu. “Ehvaz’da” dedi. Haccac, “Béyle fasih konusmayi1 nereden
ogrendin?” diye sordu. O da “ Babamdan égrendim” dedi.

Yine der ki:

Insanlarin sunu da yazip elden ele dolastirdiklarini gérdiim: Bir
kadin, Yahya b. Ya’'mer’e gelerek kocasindan sikayetci olmus, kocasi
da onu birka¢ kez azarlamigsti. Bunun iizerine Yahya, kadinin kocasi-
na “Senden evlilik akdinin bedelini istedi diye mi onun hakkini ver-
meyip eksiltiyorsun” dedi.

el-Cahiz s6zlinl su degerlendirmeyle bitiriyor:

“Iste onlar boyle sézleri, fesdhat ve beldgat géstergesi olarak bir-
birine nakledip duruyorlardi. Allah béyle sézleri beldgat ve fesdhat
niteliginden irak etsin.”'’

Bunlarvebunlarabenzerbir¢cok 6rnek, Abdulkahirel-Ciircani’nin,
el-Cahi1z’in gorislerini rehber edindigini, ondan ¢ok sayida alintida
bulundugunu ve belagat konularinin sunumunda onun izinden git-
tigini gozler 6niine sermektedir.

Abdulkahir el-Ciircani’nin, el-Cahiz’in pesinden gidip onu takip
emekle kalmadigini zikretmek dogru olacaktir. Nitekim el-Cahiz'in
onun uzerindeki etkisi, baz1 meselelerde ona olan muhalefetinde
bile kendisine benzemesine sebebiyet vermistir.

Buna en ag¢ik 6rnek, lafiz, mana iliskisi ve bunlardan hangisinin
belagata temel olusturdugu konusundaki goriisleridir. Nitekim be-
lagatta bicim lafizlarla, igerik ise anlam ile saglanmaktadir. Arap
edebiyat1 ve belagatinda bu hususta tartismalar ve farkh goérusler
ortaya konmustur. Lafzi1 savunanlarin basinda el-Cahiz, manayi
savunanlarin basinda dael-Cilircani gosterilir.

Iste bu noktada el-Ciircani, el-Cahi1z1 manay1 ihmal etmek ve
anlamlar1 bilmenin biitliin insanlar arasinda ortak oldugunu ve bu
konuda dili iyi bilenlerle siradan insanlarin, farkliliklarina ragmen,
esit oldugunu savunmak ve daha da ileri giderek anlamlarin yola

17 el-Ciircani, Deldilu’l-‘icdz, s.262; bkz. el-Cahiz,a.g.e., 1/378-379.
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atildigini iddia etmekle suclar. el-Cahi1z'in lafz1 yiicelttigi ve anlami
ise Onemsiz gordiigiine dair 6rnekler sunar. Sonra da ona reddiyede
bulunur ve anlamin belagattaki etkisini gostermeye calisir?®.

Abdulkahir el-Ciircani’nin, lafiz- mana tartismalar1 hususunda
el-Cahiz’a olan bu muhalefetinin sadece olaya disaridan bakildigin-
da goriinen bir hilafet olduguna dikkatleri cekmeden bu konuyu
gecemeyecegiz. Onun gorislerini dikkatlice inceledigimizde ikisi
arasinda bir ihtilaf olmadigini1 gorebiliriz. Nitekim el-Cahiz, kendi
donemindeki edebiyatc¢ilarin manaya 6nem verip lafzi1 disladiklarini
goriince, lafzin degerini ylikseltmek ve beldgat acisindan 6nemi-
ni vurgulamak istemistir. Her ne kadar o, lafzin giizelligi tizerinde
daha ¢ok durmus ise de anlami tamamen goz ardi etmis degildir?®.
Lafiz - mana dengesinin saglanmasinin giizellik acisindan 6nemini
vurgulamistir. Ornegin o, sdyle demektedir: “S6z ancak anlamu lafzi,
lafz1 da anlamu ile yarismadike¢a ve lafz1 kulaga anlami ile ayni anda
varmadik¢a beldgat ismini hak edemez.”?° S6ziin manas1 degerli,
lafz1 da belagath olursa yagmurun verimli toprakta yapacag: et-
kinin aynisini kalplerde de yapacagini belirtir?!. Bu ifadelerini de
el-Beyan ve-Tebyin adli esrinde Bisr b. Mutemir’den yaptig1 su na-
kille destekler: “Kim gtizel bir anlam dilerse ona giizel bir lafiz ar-
asin, ¢inki iyi bir anlamin hakki iyi bir lafizdir.”2?

el-Clircanl demananin degerini yiikseltirken, lafz1 da tama-
men ihmal etmez. O, glizelligin tekil lafizda degil de lafizlarin bir
araya gelmeleri sonucu ortaya ¢ikan anlamda oldugu goriistinde-
dir. Abdulkahir el-Ciircani’ye gore “S6z sdyleme, resim yapma veya
kuyumculuga benzer. Mana ise resim ve kuyumculuga konu olan,
kendilerinden ytiziik veya bilezik yapilan altin ve giimiis gibi mad-
delere benzer. Bir ytiziigiin seklinin ve is¢iliginin kaliteli veya kali-
tesiz oldugunu degerlendirmek icin bu sekli tasiyan giimiis veya o
iscilik ve sanatin uizerinde gergeklestigi altin maddesine bakman
dogru olmadig gibi, bir kelamdaki tistiinliik ve meziyeti taniman
icin sirf manasina bakman yeterli degildir. Birinin giimiisiiniin
daha kaliteli ve yapildig taslarin daha kiymetli oldugundan dolayi
bir ytiziigli digerine iistiin tutarken bu tstiin tutma nasil onun sirf
yuziik olusu agisindan olmuyorsa, manasindan dolay1 bir beyti

18 Bkz. el-Ciurcani, a.g.e, s.172-176.

19 Giiler, Ismail, Arap Belagatinda Bicim ve Anlam Tartismalari, Uludag Universitesi ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 10, say1:2, 2001.

20 el-Cahiz a.g.e,1/50

21 el-Cahiz ag.e,1/61.

22 el-Cahiza.g.e., 1/81.
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digerine tercih ettigimizde de bu tercih ve tistiin tutmanin sadece
onun siir ve kelam olusu acisindan olmamasi gerekir”?3. Abdulkahir
el-Ciircani, edebl metnin sadece manasi sebebiyle de meziyet ve
iistiinliik kazanamayacagi kanaatindedir. Meziyet i¢in lafiz da mana
da tek basina yeterli degildir. Ancak gerekli sartlar1 tasiyan kelam
bicimine dontistiikleri zaman beldgat meziyetini kazanmaktadirlar.

Abdulkahir el-Circani ile el-Cahiz arasinda bu konu hususunda
aslinda bir farklilik olmadigi agiktir.

~

Beyan gorisint ele aldig1 “Esrdru’l-Beldga”adli eserine gececek
olursak burada da el-Cahiz’in beyanindan etkilendigini a¢ikca gore-
biliyoruz. Beyanin istinliigiini anlattigl kitabinin mukaddime-
sinde dahi el-Cahiz’in izi agik¢a goriilmektedir. Ona gore beyanin
istliinliigi teliftedir; sz ise ancak telif sayesinde fayda saglar?*.

Onun seciden bahsederken, ancak dogal olan (matbu’) seci-
yi kabul ettigini bunda hos gorilmeyecek ya da begenilmeyecek
bir yoniin olmadigini ifade ettigini goriiriiz. Bu diisiincesini de el-
Céhiz’dan aldigini su sozleriyle acik¢ca gostermektedir: “Mananin
onu gerektirdigi, cagirdig: ve etrafinda cereyan eden seciden daha
glizel seci bulamazsin..."diye basladigi s6zlerine el-Cahiz’dan aldigi
ornek ve yorumlari aktararak devam eder?.

el-Cahiz'in, “Esrdru’l-Beldga”daki etkisini aktarmaya devam et-
mek konumuzun sinirlarini zorlayacagindan bu kadariyla iktifa edi-
yoruz. Fakat bu eseri okuyan herkes, onun mantigini ve felsefesini
kitabin tiimtiinde kolaylikla gorebilir.

SONUC

el-Clircani her ne kadar “belagatin babasi1” olarak iin yapmissa
da el-Cdhiz’in bu ilmin kurucusu oldugu tartismasizdir. Fadl b. el-
Amid’in (6.h.360) su sézleri bu durumu dogrular niteliktedir: “Ug
ilim vardir ki, biitiin insanlar bunlarda ti¢ kisiye muhtactir. Fikihta
Ebu Hanife’ye, ciinkii o, yazdiklar1 ve birer klasik haline getirdigi
eserleriyle kendinden sonra gelen ve bu ilimle ilgili s6z sdyleyen
herkesin ona isaret edip ondan rivayette bulunmalarini saglamistir.
Kelamda Ebu Huzeyl’e; Beldgat, fesahat, dil ve muarazada ise Ebu
Osman el-Cahiz’a muhtactirlar”

23 bkz. el-Curcani, Esrdru’l-Beldga, 1/95-98.
24 Dbkz. el-Curcani, Esrdru’l-Beldga, 1/95-98; el-Cahiz,a.g.e., 1/8, 75.
25 bkz. el-Ciircani, Esrdru’l-Beldga, 1/102-105.
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ibnu’l-Amid, -bu sozleriyle- belagat ilmini el-Cahiz tarafindan
kurulan miistakil bir ilim haline getiriyor. Nitekim belagatin da
Fikih ve Kelam ilimleri gibi, o donemde, miistakil ve ayricalikli bir
yeri vardir.

el-Cahiz’'in ortaya koydugu en 6nemli eserler arasinda ise -Ebu’l-
Kasim es-Sirafi’'nin de agikladigi gibi- “el-Beyan ve’t-Tebyin” onun
en cok yayilan, elden ele dolasan, en cok istifade edilen eseri olmus-
tur. Kendisinden sonra gelen bir¢cok edebiyatci, elestirmen, yazar
belagat ve fesahat ehli kimseler bu eserin adeta 6grenciligini yap-
mislardir. Onun rehberligi sayesinde ince bir edebiyat zevkine, yazi
ve telif sanatinda gii¢lii bir kaleme sahip olmuslardir.

Abdulkahir el-Ciircant ise Delailu’l- Icaz ve Esraru’l- Belaga adl
eserleriyle Beldgat ilminin zirve noktasi olarak kabul edilmektedir.
Abdulkahir el-Cilircani’'nin biiytik bir 6l¢tide el-Cahi1z’in beyanindan,
fikirlerinden ve belagat konularin1 sunma tarzindan etkilendigi,
iki miellifin belagat eserleri incelendiginde a¢ik¢ca gorilmektedir.
Buradan hareketle diyebiliriz ki nasil ki el-Cahiz, gercekten Arap
belagatinin temelini atan sahissa, el-Ciircani de bu temeli ytikselten
ve binayi1 kuran kisidir. Bagka bir ifade ile el-Cahiz, Arap belagatinin
kurucusu ise ‘Abdulkahir de belagatin kurallarin1 ortaya koyan ve
yapisini saglamlastiran kisidir.
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OZET

Bu yazida Aristoteles’in Biiyiik Sarihi ibn Riisd’iin mantik ¢alisma-
lary; zartriyyat veya cami, telhis, tefsir ve makale basliklar1 altinda
anlatilmaya calisildi. Ayrica ibn Riisd’iin mantig1 hangi amac icin
kullanmaya ¢alistig1 Faslu’l-makal ve el-Kesf an menahici’l-edille
kitaplarina atifla agciklanmaya ¢alisildi.

Anahtar Kelimeler: ibn Riisd, Aristoteles, Faslu’l-makal, zar(riy-
yat, cami, telhis, tefsir, makale.

ABSTRACT

In this paper, the logical works of Ibn Rushd who is the Great Com-
mentator of Aristotle will be analyzed under the titles of zaruriyyat
or camj, talhis, tafsir and magalah. Furthermore, the aim of his usa-
ge of logic will be explained by referring to his Fasl al-maqal and
al-Keshf’an manahic al-adillah.

Key words: Ibn Rushd, Aristotle, Fasl al-maqal, zaruriyyat, cami,
talhis, tafsir, maqalah.

Bu yazida Mantik konusunda Ibn Riisd’e (1126-1198) kadar neler ya-
pildigina kisaca degindikten sonra bu konuda Ibn Riisd’iin ne yaptigini ve
nicin yaptigini tanitmaya ¢alisacagim.

Bilindigi gibi kendinden onceki diistincelerin celisikligi karsisinda
bunlarin dogrusunu ve yanlisini géstermek, kendi diisiinsel ¢alismalari
icin bir &l¢ii olmak iizere, Mantik bilimini tasarlayip yazan, ilk¢agin {inlii
filozofu Aristoteles’tir (M.0. 384-322). izleyicilerin énce “Organon” sonra
mantik adini verdigi bu bilim, Aristoteles’ten sonra ilk¢cag bilim ve felsefe-
sinin tedris edildigi Atina ve Iskenderiye gibi merkezlerde okutulup aras-
tirilldi. iskenderiye’de felsefenin dinlerle karsilasmasindan ortaya cikan
olumsuz durumdan mantik bilimi de nasibini aldi. FarabT'nin (870-950)
bize bildirdigine gore burada Hiristiyan din adamlarinca mantik hakkin-
*  Bumakale, 11-13 Aralik 19‘_3_8 tarihlerinde gerceklestirilen “CuIr_lhuriyetin Kurulusu-

nun 75. Yili Minasebetiyle Olimiiniin 800. Yilinda Uluslararasi Ibn Riisd Sempozyu-

mu”nda sunulan bildirinin gézden gecirilmis halidir.

**  Prof. Dr. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Yakin Dogu Universitesi {lahiyat Fa-
kultesi
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da bir degerlendirme toplantisi yapilip kiyasdan sonraki kisimlar ve 6zel-
likle burhéan, dinsel agidan sakancali goriilerek tedrisi yasaklandi (bkz.
ibn Ebi Useybia, ‘Uyiinu’l-enbd, 604-605). Ancak, kategoriler, 6nermeler
ve kiyas, dini 6gretileri kanitlamak i¢in yararl goriliip egitimine izin ve-
rildi. Boylece mantik ilk kez strilesip felsefeden ayrilarak Kelamin emrine
girmis oldu. Bu siire¢ her ne kadar miladi dokuzuncu ytlizyilda mantigin
Stiryancadan veya dogrudan Yunanca’dan Arapga’ya ¢evrilmesine kadar
siirmiisse de, Stiryani bilim adamlari kurduklari ilahiyat okullarinda man-
t1gin diger kisimlarini gizlice incelemekteydiler. Boylece ceviriler yoluyla
dokuzuncu ytlizyillda mantik egitimi ve incelemeleri, Bagdat’da yapilma-
ya baslad1 ve burasi 6nemli bir merkez haline geldi. Mantikla ilgili yasak
farkinda olmadan ilk donem Arapca cevirilerde de bir slire devam etti.
Mantigin 6ziinii olusturan Burhanin tam bir c¢evirisi Farabi icin gercek-
lestirildi. Dokuzuncu yiizyilin sonunda neredeyse c¢eviri ¢calismalari ta-
mamlanip onuncu yuzyillda Mantik lizerine yogun calismalar baslamis-
t1. Basinda Farabi'nin bulundugu Bagdat mantik okulu kurulmustu. Bu
yuzyll, ¢evrilen mantik metinleri lizerine yogun serh tefsir, telhislerin ve
kismende 6zgiin metinlerin ortaya kondugu ytizyildir. Bu calismalarindan
dolay1 okulun basinda bulunan Farabi, Muallimi Sani, ibn Adi (893-974)
ve Sicistani (912-985) gibi baz1 6grencileri Mantiki unvanin aldilar. On
birinci ytizyilda Bagdat'in yildiz1 sondi, ¢alismalar dogu ve batiya kaydi.
Doguda ibn Sina 6zgiin calismalariyla Organon’un Arapca cevirisinin et-
kisini kirdi, kendinden sonraki mantik calismalary; ibn Sin&’nin metinle-
rine dayanmaya basladi. Batida ise Farabi’nin mantik ¢alismalari tizerine
ibn Bacce’nin (1090-1138) serhleri sézkonusu idi (Bkz. Tedlikii Ibn Bacce
Ala Mantiki’l-Farabi, nsr. Macid Fahri, Beyrut 1994). Ote yandan énceleri
mantiga siddetle karsi olmalarina ragmen on birinci ytlizyildan itibaren
fikihcilar ve kelamcilar mantik bilimine ilgi duyarak onu din bilimlerine
dahil etme galismalarini baslattilar. Batida ilk kez fikhi kiyasi elestiren ibn
Hazm (994 -1064 ) et-Takrib lihaddi’l-mantiki, dogu da ise Gazall (1058-
1111) ibn SIn&'nin metinlerine dayanarak bir dizi mantik kitab1 yazdu.
Boylece mantik ikinci kez, bilimden ve felsefeden ayrilip Kelam ve Fikhin
emrine girerek siirilesme siirecine girmis oldu. Oysa Farabi'nin Arapg¢a’da
kurup Ibn Sin&’nin gelistirdigi mantik salt siiri degil, ayn1 zamanda icerikli
bir mantik idi, asla dini tartismalar i¢in kullanilmamisti.

Giris tarzindaki bu agiklamalardan sonra ibn Riisd’iin mantik konu-
sunda yaptig1 calismalarin tanitimina gecgebiliriz. Cemaleddin el-‘Alevi’nin
el-Metnii’'r-Riisdi adl1 ¢alismasinin da yardimiyla filozofun bu konudaki
calismalarini, birbirini izleyen doért donemde degerlendirebiliriz.
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Birinci donemde ez-Zartriyydt fi’l- mantik genel bashgi altinda topla-
dig1 ve Farab?'nin mantik metinlerine dayanarak yaptig1 “ihtisar” calis-
malaridir ki bu muhtasarlar1 yazmasinda Endiilisde Farab1’nin mantik
metinleri lizerinde incelemeler yapan ibn Bacce’nin (1090-1138) etkisi
gormezlikten gelinemez. ez-Zartri f usili’l-fikih adin1 verdigi Muhtasa-
ru’l-mustasfad’s1 da, zar(Qriyat tiriinden yaptig1 ¢calismalardandir. “Zara-
riyat” niteligi tasiyan bu muhtasarla “cami” niteligi verdigi ve yalnizca
Aristotelesin metinleri i¢in yaptig1 6zet ¢calismalarin karistirilmamasi ge-
rekir. Ciinkii ibn Riisd, Aristoteles’in Organon’u iizerinde cami calismasi
yapmamis, yalnizca fizikle ilgili metinler tizerinde yapmistir. Kii¢iik serh-
ler adiyla bazilar1 nesredilen bu metinler (bkz. Makalenin Kaynaklar1);
Organon degil, Farab1 metinleri tizerine yapilmistir.

ibn Riisd’iin ikinci dénem mantik calismasi; Porphyry’in (232-298)
Isagoge’sinide icine alan (Arapca ash kayip, Latince ve Ibranice versiyo-
nu var. Bkz. Makalenin Kaynaklari); Organon’un biitiinii izerine yaptigi
“telhis” adiverilen calismasidir. Telhisler; ibn Riisd’iin Organon iizerine
yaptigl ilk calismadir (Bkz. Cemaleddin el-‘Alevi, el-Metnti’r-Riisdi, 49-51,
64,69,72,139-153).

ibn Riisd “telhis” ¢alismalarinda biiytik 6l¢iide Aristotelesin planina
baglh kalarak ana c¢atiy1 korumaya c¢alisir, degisiklik s6zkonusu olursa
gerekcesiyle birlikte buna isaret eder (bkz. Telhis el-cedel, 602, 620). Bu
itibarla ibn Riisd, telhislerde, Organon’u Aristoteles bu kitabi arapca yaz-
mis olsaydi boyle yazardi dercesine sanki yeniden yazmistir (bkz. Telhis
el-makildt, 3). Bu durumu, Organon’un arapg¢aya yapilmis olan cevirile-
riyle Telhis karsilastirildiginda géormek muiumkiindiir. Agik, secik ve akici
bir dille yazilmis olmasi bakimindan arapga ¢evirisini aratmayacak kadar
miikemmeldir. ibn Riisd, telhislerde metne kendisinden ¢ok az sey ekler
ki bunlar daha ¢ok verilen 6rneklerle ilgilidir. Ayrica bir kitabin telhisinde
diger kitablara atifda bulunmasi, konuya ne denli vakif oldugunu gosterir
(bkz. Telhis el-Ibare, 81, 84, 87, 89, 111).

Su bir gercek ki ibn Riisd’iin gercekten saf Aristo mantigini ortaya
koyma uguruna yapmis oldugu bu miikemmel calismasini, yalnizca Or-
ganon’un arapga ¢evirisini géz oniine alarak yaptigini séylemeyiz. Onun
bu konuda kendinden 6nceki Theophraste (m.6. 372-288). Eudeme (m.o.
4.y.y.), Galen (m.s. 129-199), Alexandre d’Aphrodise (160-220) ve The-
mistius (320-395) gibi tinli Aristo sarihlerinden ve belki de en ¢ok Farabi
(870-950) ve Ibn Sind'nin (980-1037) calismalarindan yararlandigini
soylebiliriz.
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Ancak ne var ki ibn Riisd, sarihlerle ilgili yaptig1 atiflarda, cogunlukla
ve 6zellikle Farabi ve ibn Sina s6z konusu oldugunda ya Aristoteles’i yan-
lis anladiklarini, ya da onun demek istemedigi bir seyi ona isnad ettikle-
rini veya soyledikleri yeni seylerin zaten Aristonun metninde miindemic
oldugunu soyleyerek sarihlerin ¢alismalarimi kiigimser gibi bir tavir ta-
kinir ve Aristoteles’in gercek maksadini kendisinin anladigini ileri stirer
(Mesela bkz. T el-Makulat, 18, 53; T el-Kiyds, 143,152,172,176,179, 182,
188, 192, 196, 202, 233, 300; T el-Cedel, 506, T. el-Mugdlata, 704, 724-
725,729-730).

Aristoteles’in saf metnini insa etmek ve ona siki sikiya bagh kalmak
ugruna onceki sarihlere karsi boyle davranmak, onlarin yorumlarini yal-
nizca kendi yorumunu desdeklemek i¢in kullanmak (bkz. T el-Mugdla-
ta, 729-730). ibn Riisd adina yadirganacak bir durum olarak goriilebilir.
Oysa yalnizca Telhis el-ibdre’de bile Farabi'nin etkisini a¢gik olarak gérmek
mumkiindiir. Telhislerde en ¢ok Farabi'nin adinin ge¢gmesi bile, onun ¢a-
lismalarindan nedenli yararlandigini sdylemek i¢in yeterlidir.

ibn Riisd, Makiilat ve Ibdre telhisinde daha c¢ok dil-diisiince ayrimi-
na deginerek, dilin yorel, diisiincenin de evrenselligini belirtir. Kiyas ise
burhana bir giristir ve burhan i¢in arastirilir. Kiyasin s@iri sonu¢ vermesi
burhan icin yeterli degildir. Bu ylizden her burhan bir kiyas ama, her ki-
yas bir burhan degildir (T, el-Kiyds, 137, 151). ibn Riisd, kiyasin sGriligini
gostermek icin harflerle temsil yonteminin en uygun yol oldugunu belir-
tir (T el-Kiyds, 144-145). ibn Riisd’iin burada mantik ve matematik gibi
shrl bilimleri anlatmak i¢cin sembollestirmeye temas etmesi son derece
onemlidir. Yine Aristonun kiyasda kaplamci oldugunu ve dolayisiyla bu
kiyasa dordiinct bir seklin eklenmiyecegini belirtmesi dogru bir tesbittir
(T el-Kiyds, 152,172, 173).

Burhan siireti ve maddesi 6rtiisen bir kiyasdir. Burhanda kiyas kuralla-
rina uyulmus ve onciiller deneyle dogrulanmistir (Bkz. T. el-Burhdn, 422;
T el-Kiyds, 255-256). Burhani bir kiyasin onciillerini, dogrulayan veya se-
bat, tesabiih, tekrar ve duyularla bize kazandiran burhani istikradir (T
el-Burhdn, 490; T el-Kiyds, 356). Burhani bilgi, bir seyin stri-maddi veya
fail-gal nedenini bilmektir (bkz. T el-Burhdn, 471).

Burhanin bir alt derecesi olan cedel, 6nciilleri meshiir mukaddimeler
olan bir kiyastir (bkz. T el-Cedel, 509-510). Felsefeye hazirlayici ve top-
luma nazari konulari tasdik ettirmede yararlidir (T el-Cedel, 500-501).
Cedeli kiyas iki kisi arasinda gergeklesirken burhan kisinin kendi kendi-
sinde yaptig1 bir kiyasdir (bkz. T el-Cedel, 625).
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ibn Riisd, yerinde bir tesbitle Aristo’nun, Organon’u mugalata sanatiyla
noktaladigini séyler. Ayrica o, en ¢ok bu kitabin yorumunda zorlanmistir.

Ciinkii kendisine, ne giizel bir ¢eviri ulasmis ve ne de ibn Stn&'nin Sifd’da-
ki tefsirinden baska iyi bir tefsir gelmistir (7' el-Mugdlata, 729-730).

ibn Riisd’e gére hatabe de mantik bilimine dahildir. Ciinkii buradaki
zamirler (gizli kiyaslar) burhandaki kiyasa, buradaki temsil’de istikraya
karsilik diiser. Bir ikna sanati olan hitabet, stiretini mantiktan maddesini
siyaset, ahlak ve hukuktan alir. Amaci talim ve irsadtir. Toplumu erdeme
yonlendirip, itikadi konuda ikna etmedir (T el-Hatdbe, 10, 34, 18, 3-4,
212, 249). Hatabede kullanilan s6zcliklerin durumlarini incelemek de ay-
rica mantigin konusuna girer (T el-Hatdbe, 249). O, hatabeyi ve cesitleri-
ni aciklarken zaman zaman Kur’an’dan 6rnekler verir (Bkz. T. el-Hatabe,
288).

ibn Riisd, ahlaki fiillerle ilgili giizeli ve cirkini konu alan ve bunlari
oykiinme (hikaye) ile anlatan, s6zlerle hayalde canlandiran (tahyil) siir
sanatinli da mantiga dahil eder. Burada iyi fiiler 6viilerek, kotii fiiler ise
yerilerek iyiye bir yonlendirme ve koétiiden kag¢indirma s6z konusudur.
ibn Riisd, siirin bu tiiriiniin arapcada bulunmadigini ama Kur’an’da pek
¢ok 6rneklerinin oldugunu belirtir (T es-Si‘ir, 203-206,210-211, 218-220,
229, 232).

Hatabe ve Siiri mantik ilmine dahil eden ve ni¢in dahil olmasi gerekti-
gini aciklayan Ibn Riisd, bu iki konudaki érneklerini daha ¢ok Kur’an’dan
ve hadislerden vermeye calisir.

ibn Riisd’iin iiciincii dénem mantik calismasi “el-Mesdilu’l-mantikiyye”
(Mantikla ilgili Sorunlar) bashgi altinda toplanan bir dizi makaleyi icerir
(makalelerin sayisi ve adlari icin bkz. Makalenin Kaynaklari). ibn Riisd
bu makalelerde genellikle telhislerde kisaca degindigi, Alexandre ve The-
mistius gibi baz1 sarih ve Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin, mantikla il-
gili olarak katilmadig1 goriislerini elestirir. Baz1 makalelerde ise kendince
onemli gérdiigi herhangi bir konu 6zel olarak incelenir. Bu bakimdan bu
donem bir agidan elestiri, bir baska a¢idan telhislere ek bir calisma olarak
goriilebilir (Bkz. Cemaleddin el-‘Alevi, el-Metnii’'r-Riisdi, 74-119).

ibn Riisd, 6zel bir ilgiden dolay1 dérdiincii dénem mantik ¢alismasi-
n1, Organon’un Burhdn kitabinin serhine ayirmistir. ibn Riisd; telhislerde
“manay1 telhis”, muhtasarlarda “kavilleri tecrid” ederken; bu ¢alismasin-
da “lafizlarn tefsir” etmeyi tercih etmistir. Once, Aristoteles’in metninden
bir boliim ele alinir ve sonra “tefsir” bashgi altinda konunun agiklamasi
yapilir. Tipki daha énce Farabi'nin Kitabii’l-Ibdre’ye yaptig1 serh gibi.
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ibn Riisd’iin anametne bagh kalarak Organon iizerine yaptigi 6énemli
calismasi; telhislerdir.

ibn Riisd’iin mantikla ilgili calismalarina iliskin bu bilgilerden sonra
bu ¢alismalar1 nicin yaptig1 sorusunu aciklamaya gecebiliriz. Ciinkii ibn
Riisd’iin mantik ¢alismalarini anlamh kilan, bu sorunun cevabidir. Onun
bu konudaki diisiinceleri biri digerini tamamlayan Faslii-makdl ve el-Kesf
an mendhici’l-edille’ye dayanilarak agiklanabilir. Birinci kitabda mantigin
nicin gerekli oldugu, ikinci kitabda ise bu gerekliligin yerine getirildigi
gorilmektedir.

ibn Riisd énce felsefeyi tanimlayarak mantigin konumunu belirlemeye
calisir. Felsefe, varliklari, yaratilmis olup Tanriya delalet etmeleri baki-
mindan “nazar” ve “itibar” etmektir. Din (seriat), “itibar”1 (hasr 59/2) ve
“nazar1” (Araf 7/175) tesvik eder. Ona gore “itibar ediniz” emri, hem akli
hem dinl (mantiki ve fikh1) kiyas1 kullanmanin gerekliligine bir nassdir.
Din bu ayetleri zikredince akil yolu ile varliklar1 nazar ve itibar vacip ol-
maktadir.

ibn Riisd, felsefeyi Tanriy1 aramak olarak tanimladig gibi, itibar s6z-
cugiini de kiyas olarak; bilinenden bilinmeyeni ¢cikarmak olarak tanimlar.
itibar kiyasdir veya en azindan kiyas ile yapilir. Su halde mevcidat akli ki-
yas ile nazar etmek vaciptir. itibar, kiyas olunca nazarin da burhan olmasi
kagimilmazdir. Clinkii burhén niteligi tasiyan nazar, nazarin en tstiniadir.
Burhan yoluyla Tanriy1 ve diger varliklar1 bilmek dini bir emr olunca, her-
seyden 6nce burhanin tiirlerini ve sartlarini, onu cedeli, hatabi ve muga-
liti kiyasdan ayiran 6zelliklerini bilmek gerekir. Oysa mutlak olarak kiyas
ve tiirlerini bilmeden bunlari bilmek miimkiin olmaz. Keza kiyasi bilmek
de, kiyasi olusturan mukaddimeleri ve tiirlerini bilmekle miimkiin olur
(Fasl, 22-25).

Burada Ibn Riisd, “itibar ve nazar” sézciiklerinden mantigin biitiin bé-
limlerini ¢ikardig1 halde kategorileri her nedense disarda birakmaktadir.
Ayrica Ibn Riisd’lin itibar ve nazar1 emreden ayetlerden mantik bilimini
ve bunun dinen mesria oldugunu istidlal etmesi, bize Gazali'nin el-Kista-
su’l-mustakim’de mantik kurallarini Kur’an ayetlerinden ¢ikarma ¢abasini
hatirlatmaktadir.

Su halde, mevctidat1 nazar edecek miiminin, éncelikle nazarin aletini
-ki bu alet mantiktir (bkz. T. el-Cedel, 512)- bilmesi gerekir. Hukuk yargila-
r1 (ahkam) konusunda fakthin, fikh{ kiyasi bilmesi nedenli gerekli ise arif
icinde mevcidat konusunda mantiki kiyasi bilmek o denli gereklidir. Keza
fakih itibar ayetinden fikhi kiyasin gerekli olusunu istidlal etmisse, ari-
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fibillahin 6ncelikle akli kiyasin gerekliligini istidlal etmesi gerekir (Fasl,
23-25). Acaba gergekten de fakihler, fikhi kiyasin gerekliligini bu ayetten
mi istidlal etmislerdir.?

ibn Riisd’e gore islam’in ilk déneminde olmayan fikhi kiyasin sonra-
dan uydurma oldugu iddia edilemedigi gibi, akll kiyasda sonradan uydur-
ma (bidat) olarak goriilemez.

Ancak akli kiyasi, dinlerimiz ayr1 olan bizden 6ncekiler buldugu igin
bizim bu kiyasi onlardan alip incelememiz gerekir. Ciinki bir alet duru-
munda olan kiyas1 baskalarindan almamizda dinsel bir sakinca yoktur.
Zira burada aleti yapanlarin dinl durumu degil, aletin kendisi ve islevi
onemlidir (bkz. Fasl, 25-26). Cliinkil 6ncekilerin uzun ¢alismalar1 sonucu
kesfettiklerini bizim yeniden ve kisa siirede kesfetmemiz hem imkansiz
hem de gereksizdir. Su halde bizim yapmamiz gereken onlarin yanhslarini
gdstermek dogrularini almaktir. ibn Riisd’e gére miisliimanlarin fikih ve
fikih usiilu konusunda yaptiklarini 6ncekilerde mantik ve mevctidat aras-
tirmalar1 konusunda yapmislardir. Ne kadar zeki olursa olsun, bir insanin
bu birikimi yeni bastan kazanmaya ¢alismasi imkansizdir. Bu durumda,
eskilerin mevctidat hakkindaki bilgilerinin burhanin sartlarina uyanlari
almali, uymayanlar1 birakmaliy1z. Buna gore eskilerin kitaplarini “nazar”,
dinen gereklidir (bkz. Fasl, 26-28).

ibn Riisd yerinde bir tesbitle, bilgi ile deger arasini ayirarak, bazi fakih-
lerin olumsuz tavirlarindan dolayi fikih ilminin yasaklanamayacagi gibi,
bu kitablari inceleyenlerin olumsuz davranislarina bakarak mevcudati
nazar etmeyi yasaklamanin gerekmiyecegini belirtir (Fasl, 28-30).

ibn Riisd’tin mantik ve felsefenin gerekliligini ve mesrulugunu dinsel
acidan temellendirmeye calismasi; ilk miisliiman filozof olan Kindi'nin
(804-863) el-Felsefetii’l-iild’sinin girisindeki diisiincelerinin genisletilmis
ve sistemlestirilmis sekli gibidir. Zaten neredeyse bu giin oldugu gibi, Or-
tacag islam toplumunda felsefenin yiiriiyiisii genellikle bu mesruiyet tar-
tismasi1 ekseninde goriilmektedir.

ibn Riisd, Kur’an’daki “itibar” sézciigiinden mantik bilimini ve gerek-
liligini ¢ikarmakla yetinmez. Ayn1 zamanda bir baska ayette gecen (Nahl
16/125) “hikmet, mev’ize ve cedel” s6zcliklerinden kiyasin uygulandig:
béliimler olan tasdik cesitlerini de istidlal eder. ibn Riisd’e gére insan-
lar farkh yaradilista olduklari i¢cin kimisi, burhani (hikmet), kimisi hatabi,
kimi de cedeli kanitlarla (kaviller) tasdik eder. iste bu yiizden din insan-
lar1 ii¢ yolla hakka cagirmaktadir (bkz. Fasl, 31). ibn Riisde gore eskilerin
burhani nazarla edindikleri bilgiler dini 6gretiyle ¢catismaz. Ciinkii gercek
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(hakk) gercekle catismaz, aksine gercek gercege uyar ve ona sahadet eder.
Aradaki ayrilik goriiniistedir ve bunu da “tevil” yolu ile asmak miimkiin-
dir (bkz. Fasl, 31-33). Kisaca tevil, inanci burhani bilgi konumuna getir-
menin yoludur. Ciinkii ibn Riisd, tevil Ayetinde gecen ilim ehlinin ancak
burhanla bilgi sahibi olduklarini dolayisiyla inanglarinin da burhana da-
yandigini belirtir. Su halde din karsisinda iki tiir insan var: iman ehli olan
miiminler ve burhan sahibi olan bilginler. Burhan ehli tevil yoluyla miimi-
nin iman ettigi seyin gergegini bilip inamir (Bkz. Fasl, 38).

ibn Riisd’iin bu aciklamasina bakilirsa, burhan ehli adeta inanmaz,
ama bilir. Veya iman ehlinin isittiklerini burhan ehli goriirir. Cinki Tanr
ancak burhanla idrak edilir (Fasl, 41) ve burhan, Allah’in bilginlerle ko-
nusma vasitasidir. Nebiler icin vahy ne ise alimler i¢in de burhan odur
(Kesf, 162-163). Su halde inanca giden ti¢ yol vardir ki herkes tasdikini bu
li¢ yoldan biriyle yapmakla yiikiimliidir.

ibn Riisd, mantig1 neredeyse bir inang araci (alet) olarak diisiinmek-
tedir. Buna gore eger insan burhan ehli ise inancini1 burhanla, cedel ehli
ise cedel ile, mevize ehli ise mevize ile tasdik edecektir (Fasl, 45-46). Dini
0greti, ya tasdik ya tasavvurla olur ki tasavvurda ya seyin dogrudan ken-
disini tasavvur etmekle veya misalini tasavvur etmekle olur. Kuskusuz
dogrudan tasavvur burhan ehline, misalle tasavvur topluma (cumhura)
ait olmahdir (Fasli, 62).

ibn Riisde gére iki tip “tevil” ehli vardir. Filozoflar ve fakikler, filozoflar
varlik (mevciid), fakihler deger (amel) konusunda tevil yaparlar. Bu iki
kiime arif ve fakih, burhanin sartlarina uydugu siirece tevil ve nazarlarin-
da yanilirlarsa mazurdurlar, burhanin sartlarina uymazlarsa giinahkar-
dirlar (bkz. Fasl, 44-45).

ibn Riisd’e gore tevil konusunda tek yetkili burhan ehlidir (bkz. Fasl,
65). Islam’in ilk dénemlerinde tevil yok, fakat takva vardi. ibn Riisd’e gore
sonraki dénemlerde tevil, takvadan uzaklasmanin ve toplumsal yozlas-
manin nedeni oldu (bkz. Fasl, 65-66). Clinkii sonraki donemlerde varlik
(mevcid) konusunda tevil yapan Mutezile ve Esariler, tevil ve burhanin
sartlarini yerine getirmediler, ayrica ulastiklar1 eksik sonuclar1 topluma
ifsa ederek ayrilik nedeni oldular (bkz. Fasl, 62-63).

ibn Riisd’e gore, hi¢c haklari olmadiklar1 halde, bu biiyiik dinf énce
Hariciler sonra Mutezile ve Esariler, daha sonra Sifiler gelip degistirler
(bozdular). En sonunda da Gazali gelip her seyi berbat etti. Clinkii kendi
yanlis anlayisina gore hikmeti ve filozoflarin gorislerini topluma (cum-
hir) ifsa etti (bkz. Kesf, 182).
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ibn Riisd, mesrulugunu ve gerekli olusunu dine dayanarak aciklamaya
calistig1 mantigl bir tevil aleti olarak gormektedir. Nitekim, Tanriya goti-
ren varlik hakkindaki nazarda, burhan sartlarina uygun olarak kullanil-
madig1 icin Islam (immeti inang birligini kaybetmis, o kadarki cesitli inang
sahipleri birbirlerini dinsizlikle itham etmektedirler. iste Ibn Riisd, islam
inancinin saf Aristoteles mantig ile agiklandiginda —ki bu bir tevil isidir-
toplumda bir inang birliginin saglanacagini diistinmektedir. Nasil kendi-
sinden onceki filozoflarin gergeklik hakkindaki karsit goriisleri, Aristote-
lesin mantik bilimini kurmasina neden olmussa, islam toplumunundaki
inanc ayriliklari da ibn Riisd’ii énce Aristoteles mantigini iyice anlamaya,
sonra bu mantigin gerekli oldugunu géstermeye ve en sonunda da bu di-
suiincesini uyguladig el-Kesf an mendhici’l-edille’yi yazmaya sevk etmistir.
ibn Riisd, Kesf kitabinda énceki kelamcilarin Tanr1 kanitlamalarinin ce-
deli ve hatabfi delillere dayandigini dolayisiyla ayriliklara neden oldugunu
soyler. O, kendisinin, ayetlerinde zimnen isaret ettigi ve insan fitratina en
uygun, basit ve kesin sonug¢ veren indyet ve ihtira kanitlarindan s6z eder.
Kendi kanitlarinin gecerli kanitlar oldugunu gostermek icin Kur’an’dan
ayetler nakleder. Aslinda bu durum mantikta, “Musadere ‘ale’l-matli-
bu’l-evvel” yani sonucun kanit yerine konmasi denilen seydir.

Keza Ibn Riisd’iin ileri siirdiigii her iki kanit elestiriden masun kala-
maz. Insan ile mevciidat arasinda bir uyumun bulundugu tartisilabilir.
Keza bir varligin gergekligini bilmek, zorunlu olarak onun yaratilmis ol-
dugunu bilmeyi gerektirmez (bkz. Kesf, 132-152, 251).

Her ne kadar ibn Riisd, Mantig1 kullanarak, inanci aklilestirip evren-
sellestirmeyi ve toplumu tek bir inang tizerinde birlestirmeyi diistiinmis
ise de bu durum gergekte miimkiin gériilmemektedir. inang, bilgi konusu
oldugu zaman dinsel kategorilerle diisinmek ve polemik yapmak kaci-
nilmaz olur. Nitekim kendisinin Esarilerin bir kismini kiifiir ve sapiklikla
itham etmesi bu durumun acik bir 6rnegidir (Bkz. Fasl, 63-64; Kesf, 199-
200, 207).

Gazal?’nin mantig1 kelam ve fikih usulu i¢in kullanmay1 denedigi gibi,
ibn Riisd’de ayn1 seyi keldm i¢in yapar. Su farkla ki Gazali, ibn STn4’nin me-
tinlerine dayanirken Ibn Riisd, ilk kaynaga gitmeyi tercih ederek Aristo-
teles’in mantigina dayanmayi tercih etti. Her ne kadar, sebeblilik anlayisi
dolayisiyla Esarileri ve 6zellikle Gazal1'yi elestirmisse de, mantigi kelamin
emrinde kullanmasi ve dini bilimsellestirmeye calismasi itibariyle, Aris-
toteles’in metinleri iizerine yaptig1 devasa serhlere ragmen Ibn Riisd’iin
kelamc1 bir zihniyete sahip oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla onun man-
tik calismalari, telhis ve serhleri daha ¢ok dinsel amacghdir, bilimsel amag-
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l1 degildir. Oysa ondan inanci ve bilimi ayirmasi, hicbir zaman kesin sonug
vermeyecek boyle bir ¢cabaya girmemesi beklenirdi. Muhtemelen o seriat
ve hikmet diye iki gercekligin bulunduguna, ikisinin burhan ve tevil kép-
riisii iizerinde bulustuguna, bize diisen isin bu iki képriiyi sartlarina uy-
gun olarak kurmak gerektigine inanmaktaydi. Onun mantik ¢alismalarini
yonlendiren fikrin bu durum oldugunu diisiiniiyorum.

Keza ibn Riisd, Aristoteles serhleriyle burhani ve hikmeti, Kesfdeki
kanitlamalariyla dini iyi anladigini, Fasl da ise ikisini uzlastirdigini disi-
niiyordu. Diger taraftan Fasl’daki fikih ustlu ve mantik ile fikih ve felsefe
karsilastirmalarina bakilarak kitabin adinda gegen hikmetin mantik-¢tin-
kit hikmet, mantik (burhan)la kazanilir- ve seriatinda, fikih usulu veya fi-
kih -¢iinki fikih, usulle kazanilir- olarak diisiiniilmesi ve kitabin bir de bu
acidan degerlendirilmesi mimkiindir.

iste biitiin bu tarz ve tavirlar ibn Riisd’iin deyimiyle “felsefi bir hayvan
olan insanin” (bkz. T el-Cedel, 618) diislince seriivenin bir kesiti, mantik
ise dinin sadik bir hizmetgisidir.
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Ozet:

Islam fitrat dinidir ve insanliga cevap olmak iizere gelmistir. Getirdigi
cevaplarin insanda birebir karsiligl olmasi gerekir. insanin inanglar,
eylemler ve erdemler olmak tizere li¢ boyutu vardir. Buna gore di-
nin de ayni sekilde li¢c boyutu olmalidir. Yiice Allah, secere-i tayyibe
ornegi uzerinden bu tekabiiliyeti ortaya koymustur. Agacin kokleri
inanglara, govde ve dallar:1 eylemlere, semere de erdemlere tekabiil
eder. Ancak bunlar arasinda gergeklikte asla bir ayrilik olmaz. Agacin
agac olmasi ve meyve vermesi ancak bu biitiinliikle miimkiin oldugu
gibi, insanin erdemli olabilmesi de ayni sekilde onun inan¢-eylem ve
erdem biitiinliigl icinde varligini siirdiirmesi esasina baghdir.

Temel islam Bilimleri bu ii¢ boyutlu gercekligin anlasilmasi ve {ire-
tilen bilginin nesilden nesle aktarilmasi1 amaciyla olusmustur.

Anahtar Kelimeler: Din, fikih, Fikh-1 ekber, fikh-1 zahir, fikh-1 batin,
secere-i tayyibe, akaid, ilm-i kelam, bidat, Temel islam Bilimleri.

ISLAM AND INTEGRITY OF BELIEFS- DEEDS- MORALITY

Abstract: Islam is a religion of nature and it had been decreed by
Allah as an answer to mankind. The answers which are offered by
Islam have to have one to one correspondence within human needs.

Humans have three dimensions which are beliefs, deeds, and mo-

rality.

Similarly religion should also have three aspects. In the Quran, Al-
lah the Greatest presents this correspondence through the examp-
le of good tree. The tree’s roots correspond to beliefs; trunks and
branches to deeds; and fruits to morality.

However these parts cannot be separated in reality.

A tree only becomes a tree and produces fruit if it has all the com-
ponents in place. Similarly, in order for a human to be moral, he/
she has to maintain a life with the integrity of beliefs and deeds.
Thus, Basic Islamic Sciences has been established to explain these
three dimensional reality and to convey this produced knowledge
to generation to generation.

Key words: Religion, Islamic jurisprudence, al-Figh al-Akbar; al-figh
al-zahir, al-figh al-batin, Shajara Tayyiba (good tree), Aqa’id, Ilm
al-Kalam, bid’ah, Basic Islamic Sciences.
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iSLAM VE iINANG-EYLEM-ERDEM BUTUNLUGU

Vaktiyle bu konuyu niive halinde Fikih [lmine Giris adl kitapcikta da
“Fikih ve Diger Temel islam Bilimleri”! bashigl altinda yazmaya calismis-
tim. Konuyu Ibrahim Suresi 24-25 ayetleri iizerinden sunmaya calisaca-
gim.

Kuran-1 Kerim’in 6zelliklerinden bir tanesi de bolca temsile yer verme-
sidir. Mesel ve model lizerinden bir anlatim bi¢gimi vardir. Bu muhataplar
uzerinde fevkalade bir etki olusturuyor. Tabi bizim temel metinlerimizde
verilen bu kabilden 6rneklere bakildiginda bunlarin kahir ekseriyetinin
tarim ile ilgili oldugu goriiliir. Bu incil’de de, Tevrat'ta da, Kuran’da da,
hadislerde de boyledir Clinkii toplum tarim ile hasir nesir idi. Diinyanin
o6kiiziin boynuzlarinin ucunda oldugu algisi vardi. Ama bu algi tarim ger-
cekligi Gizerine kurulu idi ve dogru idi. Tarim olmasa ya da kuraklik ve
bunun sonucunda yaygin kitlik olsa, bu tarimla gecinen diinyanin kiya-
meti demekti. Boyle bir ortamda verilen 6rnekler de elbette tarim ile ilgili
olacaktir. Bahsedecegimiz ayette verilen 6rnek de tarimdandir. Bir agag
tizerinden 6rnek verilmistir. Ayet-i kerime soyledir:

WSl o%zr%» wtﬁwﬁ,wuw\w WS&.LMJSMN\U;&;J,S,VJ\
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“Allah’in nasil bir misal getirdigini gormedin mi? Giizel so6zi, koki sa-
bit, dallar1 gokte olan giizel bir agaca benzetti.

0 agag, rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye
Allah insanlara boyle misaller getirmektedir.

Kotl s6ziin misali de koki yerden sokiilmiis, ayakta duramayan koti
bir agactir. (Ibrahim 14/24-26)

Bu ayette ‘kelime-i tayyibe’, ‘secere-i tayyibe’ gibidir deniyor. Yani mii-
cerret, soyut bir kavram olan Kelime-i Tayyibe somut gérkemli bir agag
uzerinden anlatilmak isteniyor. Kelime-i Tayyibe (hos s6z) ne olabilir?
Mesela I'la-y1 kelimetullah dedigimiz zaman ne anliyoruz? Bu, Allah’in
kelimesinin yiiceltilmesi demektir. Buradaki kelimeden maksat elbette
dindir. Zikri’l-cliz irddetii’l-kill kabilinden bir mecaz vardir. Dolayisiyla
Allah’in kelimesi demek Allah’in dininin yticeltilmesi demektir. Buna gore
kelime-i tayyibe yani Allah’in dini Secere-i tayyibe gibidir.

Ayette Allah secere-i tayyibenin evsafini veriyor. Aslinda herkes agacin
nasil oldugunu, ne oldugunu bilir. Hatta resmini bile yapabiliriz. Burada

1  Erdogan, Mehmet, Fikih [imine Giris, 11. Basim, Istanbul 2012, s. 18.
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bahsedilen “asluhd” yani onun dibinden maksat agacin kokleridir, onlar
yerin altindadir ve géoriinmiiyor. “Fer‘uhd” ise agacin goge agmis olan gév-
de ve dallaridir. Bu dallarin her ucunda da agacin yemisi vardir. Allah bu-
nun icin ise “likiil” kelimesini kullanmistir.

Burada agacin ii¢ unsuruna deginilmis oldu: “Asil” (¢. usil) yani kokler,

"

“fer’” (¢. fur®)) yani o kéklerden disar1 vuran govde ve dallar, “tikiil” yani

agacin meyvesi/yemisi.

Allah dinini 6yle bir aga¢ 6rnegi lizerinden anlatiyor ki aslinda o sey
her giin bakimini yaptiginiz ve ge¢ciminizin medar1 olan bir sey oluyor. Biz
burada hayatin i¢cinden olan bir 6rnekten bahsediyoruz. Bugiin biz din
namina insanlara hitap ederken maalesef ayni sekilde onlara kendi ha-
yatlarinin i¢cinden hitap edemiyoruz. Ciinki bugiin dahi bizim verdigimiz
orneklerin hemen hemen hepsi hala tarim toplumuna ait. Biz insanlara
tarim toplumuna ait 6rneklerle ulasmaya calisiyoruz, onlar da anlami-
yorlar ¢clinkii hayatlarinda bir karsilig1 yoktur. Biz Allah Teala’nin siinneti
tizere hareket edecek olsak ancak o zaman basarili oluruz. Allah bize bu-
rada agag ile hitap etmis yani hayatimizin iginden bir 6érnek vermistir. Bi-
zim de Stinnetullaha uygun hareket etmemiz icin bugilinkii nesle onlarin
hayatlarinin icinden 6rneklerle hitap etmemiz gerekiyor.

Ayete donelim: Agacin dibi sapa saglamdir. Agacin bu boyutu topragin
altinda goriinmeyen kisimdir ama yine de var olan, varligindan asla kus-
ku duyulmayan bir seydir. Uzerinde yiikselen kisim da zaten onun varhigi-
nin kanit1 olmaktadir.

Dinin tiim{, biitiin boyutlariyla insana bir cevap olmak lizere gelmistir.
Su halde din ve biitiin boyutlari ile insan karsilastirildigl zaman her ikisi-
nin de birebir 6rtiismesi gerekir. Buna goére insanin hangi boyutu bu sapa
saglam olan asla tekabiil eder? Elbette ki kokler, insanlarin inanglarina
tekabiil eder. Nasil ki aga¢ kokleriyle topraga tutunuyor, oradan besleni-
yorsa insan da inanglariyla Allah’a baglanir ve oradan beslenir, giiciini
kuvvetini O’na bagh olan inancindan alir. “La havle ve la kuvvete illa bil-
lah” derken insan olarak biitiin gili¢ ve kudretimizi imanla baglandigimiz
Allah’tan aliyoruz demis oluyoruz. Yaptigimiz her isin basinda “Bismillah”
derken, kendisine iman ettigimiz, irade ve kudretiyle varligimiz siirdiir-
dugimiuz Allah ile ya da Allah adina... demis oluyoruz.

inanclarin kék saldig1 yer kalbimizdir. Simdi siz bu inanglari oraya koy-
dugunuz zaman bu inang¢lar1 orada etkisiz bir halde tutabilir misiniz? Yani
bir sekilde inandiginiz ve kalbinize yerlesen bir inang, dylece orada dura-
bilir mi, yoksa illaki topragin altina diisen herhangi bir tohumun belli bir
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ortam olustuktan sonra ¢cimlenip disariya ¢ikarak siirglinler vermesi gibi
onun da disariya vurmasi gerekir mi? illa ki vurur. Peki, nasil vurur? Once
kiiciiciik bir filiz olarak topragi yarar, derken biyiir biliyiir, kocaman bir
agac olur ve vakti gelince de meyve vermeye baslar. Peygamberimizin bir
hadisini burada hatirlamak gerekir:

o SVUEbLY LTy - anl V] &) Y U8 Lol Bad 50y iy 51 O pnms iy Sl
Olagl e o 2Ly -
“Imanin yetmis ya da altmis kiisur dali vardir. En iistiinii “La ilahe l-

lallah” s6zii, en alt derecesi, yoldaki rahatsizlik veren seyleri gidermektir.
Utanma da imanin bir dalidir”?

Bu hadiste denilmek isteniyor ki kalpte yer eden iman ¢ekirdeginden
pek cok dal fiskiriyor. Bunlarin en yiice mertebesi 6ziimiizdeki bu inanci
dilimiz ile de biitiin insanliga haykirmamiz ve kim oldugumuzu, kimligi-
mizi ortaya koymamizdir. iste bu, disa vuran siirgiinler icinde en énemli-
sidir. Bu, 6ztimiizii Hakk’a ve mutlak hakikate tanik kilmaktir (sehadet).
Bu itibarla da sehadet, 6ziimiizdeki imanin disa vurmasi tezahiirlerinin
en ylicesi olmaktadir. Hadiste ifade edilen imanin disa vuran diger bir
sliirgiinii de mesela yoldan giderken baktiniz ki orada insanlari rahatsiz
eden bir nesne var ve siz o nesneyi izale ediyorsunuz. iste bu bile sizin
imaninizin disa vuran tezahiirlerinden biri oluyor. Bir baska hadiste de
“Bir Miisliiman hayvan bogazlayacaginda ister besmele ¢eksin ister ¢ek-
mesin onu Allah namina bogazlar”? buyruluyor.

Bu ve benzeri diger hadislerden de anlasildigina gore, insanin i¢selles-
tirdigi bir imani1 varsa biitiin eylemleri bu iman ile baglantili olur. Dolay1-
siyla sizin kalbinizin derinliklerine kok salmis inang¢lariniz orada kalmaz
illaki eylem olarak disa vurur.

Biz bu eylemleri/insanin fiillerini kendi icerisinde tasnif edip siralami-
s1z. Buna gore Once kisinin kendi 6zii ile Allah arasinda olan davranislari,
yaraticisina karsi olan hukuku gelir. Bunlari ibadet olarak digerlerinden
ayirmis ve dncelikli kilmisiz. Bunlarda taabbudilik esastir. ifasi, talep edi-
lis sekline baghdir.

Sonra demisiz ki kisi tek basina devam edemez ancak bir aile igerisin-
de hayatini devam ettirebilir. Onlarin da birbirine kars1 davranislari, hak
ve hukuklar: vardir. Bu kisimdan hak ve hukuka da aile hukuku demisiz.
Sonra da bu hak ve sorumluluklar halkasini yakin akraba ve komgsulardan

2 Mislim, “iman”, 35.
3 et VJ Sl A bl el e C"’ (;.LMJ\ Ibnu’l-Mulakkan, Huldsatu bedri’l-miinir, 11, 375; Zey-
1a’i, Nasbu'r-rdaye, 4/182.
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baslayarak en sonunda tiim insanlig1 kucaklayacak sekilde genisletmisiz.

Sosyal birer varlik olarak bizler, tek basimiza hayatimizi siirdiireme-
yiz, ihtiyaglarimizi karsilayamayiz. Bu itibarla aramizda gizli bir elle hik-
metlice yOnetilen bir is boliimii olmasi gerekir. Bunun sonucu olarak da
birbirimizle olan muamelelerimiz s6z konusu olur. Kiminde alir kiminde
veririz. Yerine gore aramizda niza ¢ikar. Bunlarin da bir mekanizma ile
giderilmesi gerekir.

Genelde baskalariyla olan iliskilerimiz, davranislarimiz seklinde beli-
rip ortaya cikan bu kabilden olan eylemlerimizi de en genis sekliyle “mua-
melat” adiyla isimlendirmisiz.

Simdi bitiin bu inanglar ve onlardan beslenen davranislarin illa ki se-
mere seklinde tabii sonuglar1 olacaktir. Bunlar ayni1 zamanda 6ncekilerin
nihai amacini da olusturacaktir. Bunlar agaca nispetle “iikiil”/ meyve gi-
bidir. Insanin bu kabil semerelerine ise “erdemler” denilir. Bunlar insanin
ahlaki yoniini olusturur.

Mesela ailede esinize ve ¢ocuklariniza karsi gorevlerinizi yerine ge-
tirdiyseniz ve bunlar1 inancinizdan beslenmis bir sekilde yaptiysaniz;
Peygamberimizin Cibril hadisinde “ihsan”* adini verdigi erdemlerin size
ulastirilmasi tabii/ dogal bir sonug¢ olacaktir. Mesela namazinizi inang ile
kilarsaniz bunun ihlas, husu vs. gibi erdemleri sizde olusturmasi beklenir.
Ne demis Yunus Emre:

“Bir kez goniil yiktin ise
Bu kildigin namaz degil
Yetmis iki millet dahi
Elin yliziin yumaz degil.”

Bu dortliik “Stiphesiz namaz her tiirlii cirkin ve yadirganici seylerden
alikoyar”® ayetinin Yunusca ifadesi olmaktadir.

Yani Yunus, eger abdest adina yaptigin bu el yliz yikamalar, namaz kil-
ma adina yatip kalkmalar seni “Beni anmak/ zikir icin namaz kil!” ayeti
fehvasinca O’'nunla hemhal olma haline ulastirmayacak ise, her an seni
davranislarinda sanki Allah goériiyormus gibi hareket ettirmeyecek ise;
neden oyle yatip kalkiyorsun ki... demis oluyor. Miislimanligin ayricali-
g1 nerededir o zaman? Herkes yilizlini yikiyor; sporcular senden benden

4 Mislim, “iman”, 8.
5 uwugww\},s\m)snbxqugwbpw FRICAT] ,un \jum\w_w_?jmuu
“Kitaptan sana vahyedilenleri oku, namazi 6zenle kil. Kuskusuz namaz hayasizliktan
ve kotiilikten meneder. Allah’t anmak her seyden 6nemlidir. Allah yaptiklarinizi bilir”
(Ankebtit 29/45)
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daha ¢ok spor yapiyor, daha cok dus alip yikaniyor, bir siirti sinav ¢eki-
yorlar. Sen ise sadece birka¢ defa yatip kalkiyorsun yani onun bu kadar
ugrasisl ile seninki ayni olacak ise -yani senin bu yaptiklarin seni o zi-
kir haline, amac olan husu haline ulastirmayacaksa- niye bosuna ugrasip
duruyorsun? Mesela oru¢ tuttun ama hala giybet ediyorsun, onun bunun
dedikodusunu yapiyorsun, laf getirip gotiiriiyorsun o zaman neden ag
kaldin ki? Allah’in senin ac¢ susuz kalmana ihtiyact m1 vardi. Ustelik de
orucunu ona buna kizmaya bahane kiliyorsun. Oyle ise mutlaka imandan
beslenen/ beslenmesi gereken bu davranislarimizin tiiminin bizi nihai
olarak erdemlere ulastirmasi lazimdir. Allah, agacin her an meyve verme-
sinden bahsederken burada Miisliimani kast ediyor.

Burada soyle bir sorun var; bu ayn1 zamanda modern bir problemi-
miz olmaktadir. Bizim bu davranislarimizla ilgili diinyamizda bir ayrimin
imkani var midir? Mesela burasi Allah’'in alani olsun, surasi da Kayser’in
alani olsun diyebilir miyiz?

Bizim temel metinlerimizde ve 6zellikle de bu secere-i tayyibe benzet-
mesi izerinden anlatimda boyle bir imkan gozikmiyor. Clinki siz agacin
herhangi bir dalinin en iicra yapragini bile tutsaniz, onun tutundugu in-
cecik bir dal, o dalin tutundugu bir kol, kolun tutundugu goévde ve nihayet
govdenin de illaki kéklere baglandigi goriiliiyor. Yani bu anlamda hig¢bir
davranisimizin inanc¢larimizdan ayrilmasi miimkiin géziikmiyor. Yapip
ettigimiz her bir eylemin 6zilinti, aynen yapraklara ve dallara hayat veren
0zsuyu gibi, imanimizin olusturmasi gerekiyor.

Bir de soyle bir durum vardir. Bakiyorsunuz bu gérkemli agacin sura-
sinda burasinda soyle boyle degisik bir yesillik var yani canli, kurumus dal
gibi degil de hayatiyeti olan daha degisik bir sey var. igne yaprakl agac-
larda oldugu gibi kayisi, erik gibi meyve agac¢larinda da olur. Yazi dilinde
buna “Okseotu” derler®. Bakiyorsunuz bu 6kseotu bizim agacin bir yerle-
rine yerlesmis, agacin koklerinden besleniyor, onun biinyesini somiiriiyor
ama genetik olarak bizim agacin hi¢bir yerine benzemiyor. Yapragi yapra-
gina benzemiyor, sap1 sapina benzemiyor, yemis desen o da farkli. Peki, bu
neyin nesi? Bu belli ki bizim biinyemize yapismis bir asalak ve bizi emiyor,
agac icin degil kendi i¢in ¢alisiyor. Biitiin enerjisini bizden aliyor ama bize
ait degildir. Biz bunlara dini terminolojide “bidat” diyoruz. Bunlar bedeni-
nize siiliik gibi yapismis kaninizi emiyor ama sizden degildir. Ne genetik
olarak, ne gorunti olarak, ne de semere olarak size yani o gorkemli se-
cere-i tayyibenize benzemiyor. Bunlardan tamamen kurtulmamiz gerekir.

6  Bizim Toroslarda onlara “giivelek” derler.



[slam ve Inang¢-Eylem-Erdem Biitiinligii 111

Islam agacinin biinyesine dadanan bu asalaklar1 ayikladiktan sonra
onun diger aksaminin timiine sahip ¢ikmamiz ve gelistirmemiz gereki-
yor. Bunlar ibadetlerimiz, aileyle ilgili hukukumuz, diger insanlarla olan
hukukumuz, savas hukuku, baris hukuku vesairedir. Bizde 6zel hukuk
kamusal hukuk gibi bir alan ayrimi yoktur. Ciinkii bizim 6zelimiz de ka-
musalimiz da hep ayni Rabb’in “halk” ve “emr”ine’ baghdir. Dolayisiyla
agacin dallari gibi hepsinin ayni1 kokten emmesi, hepsine ayni gidanin ve-
rilmesi ve hepsinin ayn1 membadan beslenmesi gereklidir.

Agag, meyve icindir. Ayet diyor ki maksut olan ‘her an yemis veren bir
aga¢’ olmasidir, mevsimlik olsun degildir. Mesela siz ceviz ekiyorsunuz,
bakimini yapiyorsunuz. Belli bir siire sonra sadece mevsiminde meyve
veriyor. Ama Islam/ Miisliiman 6yle degildir, o her an meyve veren gor-
kemli ulu bir aga¢ gibi olmalidir.

Aslinda siradan bir agac¢ bile pek ¢esit meyve verir: Baktiginiz zaman
manzarasiyla, salinimi ile géziimiizli oksar. Dersiniz ki ne giizel bir mey-
ve ¢ikarmis. Kiigiik kuslar biyiik kuslardan kacarken o agacin dallar:
arasina s1ginir, koruyuculuk meyvesi verir. Kuslar yuva yapar, barinaklik
meyvesi verir. Bocekler icin recginesi gida olur. Havadaki tozlar1 toplar,
temizlik yapar; karbondioksit emer, fotosentezle oksijen salinimi yapar,
diinyay1 yasanabilir hale getirir. Onun benzeri faydalar1 saymakla bit-
mez.

Hal boyle iken agac, ne zaman ki kokii ile irtibati koparir; artik o agac
olmaktan ¢ikar ve odun olur. Odun da ancak atese yakit olur. Diizgiinse
belki ondan kereste de ¢ikabilir. Ama o kadar. Mesela bizim de bazi odun-
su tavirlarimiz vardir. Bunlar saf ve duru bir inan¢la baglantis1 olmayan
ancak cehennemi hak edecek davranislardir. Onlar1 ancak ates temizler.
Bu odunsu davranislar, hayat bahseden o koklerle nasil bagdasabilir? Bu-
nun lizerinde diisiinmek gerekir.

Rabbimiz diyor ki herkesi insan olarak degerli (miikerrem?®) bilecek
ve ona gore davranacaksin. Clinkii yaratilis itibariyle hi¢ kimsenin dige-
rinden ustinligi yoktur. Hazreti Ali'nin Kiptilerin yurdu olan Misir’a vali
atadigr Malik bin Ester’e yazdig: talimat tam da bu ciimleyi agiklar. Ona
diyor ki “Sakin gittigin yerde ayrimcilik yapma. Sakin ha gittigin yerde

7 el Sl B3 5N SEd AN
“Bilesiniz ki, yaratma (halk) da buyurma (emr) da yalniz ona aittir. Alemlerin rabbi
olan Allah yticeler ytcesidir” (A'raf; 54)

8 Sk Wils 3 8 o cAULES S Sl G chU555 15 51 S ahllass 6l o ass 345
“Andolsun biz insanogluna san, seref ve nimetler verdik; onlar1 karada ve denizde
tasidik, kendilerine giizel glizel riziklar verdik ve onlar1 yarattiklarimizin ¢cogundan
iistiin kildik.” (Isra 17/70).
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insanlara canavarin koyun stiriisiine baktigi gézle bakma. Biitiin insanlari
yaratilista esin ama muminleri ayrica kardesin bil!”?

Mesela beni kesseler kanim 0 Rh pozitif olarak akacaktir. Bir baskasi-
nin kani da pozitif ya da negatif olmaktadir. Benim ve benimle ayni inanci
paylasmayan herkesin kani sonucta Allah yapis1 degil midir? Hepsi ayni
yaraticinin mithriinii/ damgasini tasimiyor mu? O yiizden biz organ nakli
konusunda verici olan kisinin imanina bakmiyoruz; doku uyusuyor mu
uyusmuyor mu ona bakiyoruz. Rahman olan Allah onlari da benim gibi
yaratmis, onlara da benim gibi rizik vermis, o zaman bana ne oluyor da
sirf benim gibi inanmadig1 ya da diistinmedigi i¢in insanlar1 horluyor, on-
lar1 dishyor ve hatta onlara hayat hakk: tanimiyorum.

imdi bu secere-i tayyibeyi biitiin boyutlariyla yani usulii, furQiu ve se-
meresiyle bir biitiin olarak anlama ¢abasina biz fikih diyoruz. Kur’an buna
“et-tefakkuh fi’d-din”*° demektedir. Ayni kullanim sekli hadislerde de var-
dirtl. Fikih insani entelektiiel bir cabanin adi olmaktadir ve insanla kaim
bir 6zelliktir. Anlamaya ¢abalayan zihinden ayr1 haricte kendinde varlig:
olan bir olguya fikih denilmez. Eger bdyle insani bir ¢aba yok ise sahip
oldugumuz seri bildirimler i¢in kullandiginiz kelime “el-ilm”dir. Yani bu-
giinki bilim dedigimiz seyin karsilig1 fikih, bizim eser dedigimiz hadisin
vesairenin karsilig1 da ilim olmaktadir. “er-Rihle fi talebi’l- 1lm” yani ilim
yolculuklar: denilirken kastettikleri hadis ve rivayete dayal bilgi idi. In-
san zihninin tirettigi sistematik bilgi ise “fikih” oluyordu.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Allah, hakkinda hayir diledigi kimseyi dinde
fakih kilar”'? soziyle kastedilen, fikih olarak secere-i tayyibeyi yani dini
biitliin yonleriyle derinlemesine anlama ve kavrama ¢abasidir. Bunun da
usulii, firu‘u ve kokleri vardir. Kokleri ile ugrastiginiz zaman ona “el-Fik-
hu’l-ekber” diyoruz. Mesela imam Ebu Hanife’nin risalesinin ismi de bu-
dur ve igerigi akaiddir. Diger iki kismi1 da zahir fikih ve batin fikih diye
ayiriyoruz. Fikhimiz boylece konusu itibariyle tige ayrilmis oluyor. Fikh-1

9 Bu talimatnamenin timini su ¢alismamizin mukaddime kisminda bulabilirsiniz:
Muhiddin Seydi Celebi, Buhari’de Yénetim Esaslari, trc. Mehmet Erdogan, Darulhadis
yayinlari, Istanbul 2000.

10 &,_@J;JV.@J\ba;-)\:\r.@.c}zV}).L.J_;u.;.ﬂ\L_g\}.éju'z;._‘:LLLEWMJ:JSUAJL:V}E@\SU)LJQF}»J‘QSDJ
REERC

“Bununla beraber miiminlerin hepsinin toptan savasa ¢ikmalar: dogru degildir. On-
larin her kesiminden bir grup dinde yeterli bilgi sahibi olmaya ¢alismak ve seferden
donen topluluklarini uyarmak tizere geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar” (Tevbe
9/122).

11 &\M\MJCH-MWQ@ Jﬁu\w‘;y,uw.u“mww&rxﬁjwmwwd}wus
Jestl adde s 01 34 2el s s atle anl Lo il g, QU ¢ e U
Bezzar, el-Bahru’z-zahhdr, X1, 282.

12 u—'-‘-“‘j“-é—‘““‘f"“-"m>fu‘

Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, VII, 58.
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Ekber dedigimizde o, akaidi konu ediniyor, Fikh-1 zahir ise miikellefin fi-
illerine iliskin hiikiimleri ele aliyor ya da almaya devam ediyor, Fikh-1 ba-
tin dedigimiz kisim da ziihd, tasavvuf, ahlak gibi adlarla anilan ilimlerin
kendilerine konu edindikleri hususlari, insanin vicdani/ der(ni yoniini
isliyor.

Fikih kabaca boyle ti¢li bir taksime tabi tutulmusken daha sonra kar-
simiza bir zindik ¢ikt1 ve biz fikh-1 ekber yani akaid ilminden faydalanarak
ona ayetlerle Allah’in bir oldugunu séyledik. Dogal olarak o bunu kabul
etmeyecekti, ¢iikii adam Allah’a inanmiyordu ki O’nun ayetlerini delil
kabul etsindi. Dolayisiyla bir zorunluluk geregi aklin devreye sokularak
inanc¢larimizin temellendirmesi ve disariya karsi -gayrimislimlere karsi-
inancimizin savunulmasi gerekti. Buna da Kelam ilmi dendi. Kisaca akaid
ilmi, inanc¢larin naslara dayali olarak 6gretimini, Kelam ilmi de, akla dayah
olarak inanclarin savunusunu ustlendi. Hiikiimlerin i¢sel, deriinl boyutu
ile ilgilenmek i¢in de zamanla ilm-i ahlak ve tasavvuf ¢ikti. Geriye hikiim-
lerin zahir kismi kaldi. Bundan boéyle fikih denilince de bu kastedildi.

SIS

Gazali, “Din ilimlerini Diriltilmesi” adimi verdigi “ihya-1 ‘Ulimid-din”
adh eserinde inang, eylem ve erdemle ilgili bu kopustan bahsetmisti.'?
Zihnimizde biz bu ayrimi yapabiliriz fakat harigcte boyle bir ayrim yapila-
maz. Mesela insanin sindirim sistemini, dolasim sistemini vs. zihinde bir
imkan ile ayirabilirsiniz fakat vakiada béyle bir ayrim imkansizdir. Ayet-
teki secere-i tayyibe ifadesiyle kastedilen din de boyledir. Vakiada boy-
le bir ayrim s6z konusu olamaz. Fakat bugtin biz bu biitiinligii maalesef
kaybettik. Mesela bugiin fikih dersinde abdestin sartlarini goriiyoruz. Ab-
desti anlatirken bazen niyetin dahi sart olmadig1 sdyleniyor. Fikh-1 zahire
sorsan, oruc¢luyken giybet etsek orucumuz bozulur mu diye, bozulmaz di-
yor. Peki, bu nasil bir ibadet ki 6lii kardesinin etini yiyorsun ama orucu-
na hicbir sey olmuyor? Dolayisiyla bizim din ilimlerinde davranislarimiz,
inanglarimizla irtibatini kesti. Biz bu yemislerin tutundugu dal, dalin tu-
tundugu govde ve govdenin de tutundugu kok ile hig ilgisi yokmus gibi bir
tavir gelistirdik. Bakiyorsunuz oyle bir tasavvuf anlatiliyor ki sanki onun
kelami bizim kelamimiz degil, fikhi bizim fikhimiz degil, sanki apayr1 ve
kendinde biitiin bir seymis gibi. Hal boyle olunca da kelami kelamimiza,
fikhi fikhimiza, usulii usuliimiize benzemeyen bir tasavvuf ya da adi her
ne ise sistem icin hakl olarak bir stiphe uyanir ve “Acaba bu, 6kseotu gibi
Islamiyetimizi sémiiren bir bidat midir?” diye bir soru akla gelir. Oyle ya
“el-Veledi li’l-firas”'* ilke hadisi geregince yatagimizda dogan ¢cocuk bi-
zim ¢ocugumuzdur, nesebi bize aittir. Ayrica ispata gerek yoktur. Ama gel

13 bk. Gazzali, ihya, Beyrut ty,, I, 32.
14 jmndl_alally L31AL 040 (Miislim, 1457)
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gor ki gercek her zaman 6yle olmuyor. Gercekte baskasina ait bir cocugun
nesebi gafletimizle pekala bize baglanabiliyor. iste burada cocugun mes-
ruiyeti genetik 6zelliklerin soya ¢ekimiyle belirleniyor. Yapilacak bir DNA
testi problemi ¢6zmeye yeterli olabiliyor.

Vaktiyle bir panelde konusmaci idim. Ankara’dan gelen bir hadisci ar-
kadasimla karsilasirim diye icimden diistiniiyordum. Hi¢ olmadik sekilde
tasavvufcu bir arkadasla karsi karsiya geldik. Benim bazi s6zlerine tepkim
lizerine bana o glinlerde cumhurbaskani Stileyman Demirel’in huzurunda
Yeni Zelanda’'dan gelen bir gosteri ekibinin Haka dans1 yapmasini ileri sti-
rerek —Kki bu dansta bizde kiiflir anlami tasiyan el kol hareketleri var- dedi
ki: “Bak adamlar cumhurbagkaninin 6niinde el kol hareketi yaptilar, bu
kiifiir anlamina gelmiyor, onun yeri baska bunun yeri bagka; havuzlarimiz
farkli..” Ben de dedim ki “Tamam havuzlarimiz baska baska ve bu bizim
zenginligimizdir. Yani bir konuyu sen su pencereden anlatirsin, ben bu
pencereden anlatirim; birimizin géremedigini digerimiz gorebilir ve bu
bir glizellik ve zenginlik olur. Havuzlarimizin ebatlari, sekilleri, renkleri,
boncuklari farkl olabilir; biitiin bunlar zenginlik ve giizellik katar. Fakat
bir sartla: Biitiin havuzlarimizi besleyen sebeke ayni kaynaga bagh olma-
lidir. Eger ayni kaynaktan ise basim g6ziim uizerine, senin havuzunun ren-
gi mavi olmus, 6teki yesil olmus hi¢c 6nemli degildir”

Buraya kadar temel Islam bilimlerinin ortaya ¢ikisini anlattik. Peki, bi-
zim temel Islam bilimleri bunlardan (yani Akaid/ Kelam, Fikih ve Tasav-
vuf/ Ahlak) ibaret degil baska ilimler de vardir, onlar nerede? denilirse
cevabimiz su olacaktir:

Bir kere geride kalan Tefsir ve Hadis gibi ilimler biitiin boyutlariyla
dini fikh etmeye (et-Tefakkuh fi’d-din) lojistik/ikmal saglayan disiplinler-
dir.

Bir kere secere-i tayyibe’ye hayat veren membaimiz vahiydir. Vahiy de
indirilen (Kur’an-1 Kerim) ve yasanilan (Siinnet-i Seniyye) olmak tizere iki
kisimdir. Birincisi ile tefsir ilmi, ikincisi ile de Hadis ilmi ugrasmaktadir.
Giiniimiizde {lahiyat fakiiltelerinde yapilan tefsir ve hadis tezlerinin ¢cogu
esasen fikih tezleri gibidir. Oysa bu iki ilim erbabi eczacilar gibi olmalidir.
Bu ilimler vahyin bize kadar tasinmasinin usul ve yollarini ortaya koyma-
11, saglam malzemeler tedarikinde bulunmalidir. Fakih ise bu malzemeleri
degerlendirerek sonuca (seri ahkam istinbatina) varmahdir. imam Sa-
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fii’'nin ve daha baskalarinin'® da ifade ettikleri gibi*®* muhaddisler eczaci,
doktor olanlar ise fakihlerdir.

Eczacilar eczay1 temin ederler, ama bunlardan ilag¢ yapip, hangi hastali-
ga hangisinin ve hangi terkibin uygun gelecegini belirleme isi doktorlarin
elinde ve yetkisinde olur.

Tabii ilim ve hiiner hi¢bir grubun tekelinde de degildir. Bir kimse ayn1
zamanda hem eczaci hem de tabip olabilir. Nitekim Ahmed b. Hanbel,
imam Safif icin “onun hem eczaci hem de tabip olarak her iki 6zelligi ken-
disinde toplamis bulundugunu” séyler?'’.

Agacin dili dogalliktir (fitrat); ancak bah¢ivanin (Hz. Peygamber) eline
verilen talimatname (Kur’an), dogaldir ki onun kendi 6z dilinde (Arapga)
olacaktir. Bu itibarla, bu talimatnameye ihtiya¢c duyacak herkesin, kulla-
nilan bu dili bilmesi geregi ortaya cikacaktir. islam ilimlerini tahsil etmek
isteyenlerin 6nce Arapca dilini 6grenmekle ise baslamasi ve saglam bir
zemin olusturmasi geregi de bundandir.

Agacin yetistigi iklimin 6zelliklerini bilmenin de bir sekilde ihtiyac ola-
cag1 aciktir. Bu anlamda, Islam’in bir niive halinde yeserdigi ve gelistigi ilk
Islam mubhitini (asr-1 saadette Hicaz ve onu kusatan sair iklimler), biitiin
fizik ve sosyal cevre sartlar1 ve 6zellikleri ile bilmenin geregi de anlasila-
bilir bir durumdur.

Her an meyveye duracak sekilde bu agacin degisik sosyo-kiiltiirel ze-
minlerde yetistirilebilmesi i¢in, bu yeni mekan ve iklim sartlarini bilmeye
de ihtiyag olacaktir.

Nihai amacimiz insan olunca insanin psikolojisini bilmenin geregi de
ortada olacaktir. Bu itibarla islAm’1 bir biitiin olarak hayatin icinde her
an meyve veren hos bir aga¢ haline getirebilmemiz i¢in, giinlimiizde bir
hayli gelismis olan sosyal bilimlerden yararlanmamiz da vazgecilmez ola-
caktir'®,

Son sbz olarak sunu belirtelim ki islam’in basarisi, bu biitiinliigiin her
daim goz 6ntinde bulundurulmasi ile ancak miimkiin olabilecektir.

15 Hatlb el- Bagdadl el-Fakih ve'l- mutefakklh 1,434.
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16 “LLYI ooy cislall f"" bk. Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, X, 23.
17 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-ntibeld, X, 23 (3 nolu dipnot).
18 Erdogan, Fikih [Imine Giris, s. 22 (son li¢ paragraf).
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Sevgili 6grenciler, degerli hocalarim, kiymeli misafirler!

Sizlere bir soru sorarak baslamak istiyorum konusmama. Liitfen su di-

zelere bir g6z atar misiniz? Sizce bu dizeleri kim, neden ve kime sdylemis

olmal1?

*

Yurdundan koparilmis gézleri stiirmeli yarali bir ceyldn gibi
Suat’t alip gétiirdiiler, gonliim éyle kirik ki!

Gonliim, azat nedir bilmeyen bir kéle érnegi ezgin,
Tan vakti Suat gogtii buralardan.
O ne magrur bakislardi Rabbim ve ne miistagni.

Suat ki boyu altin él¢tide; énden bakilinca zarif nahif, incecik belli,
Tombul goriintislii arkadansa, arka cizgileri bile belli.

Glilerken dislerinde kar yagar gibi bir kis aydinligi ,
Oyle beyaz, onlari sarapla yikiyorlar durmadan sanki.

Vadi a¢ik. Kusluktur. Cakillarda kus sesli serin sular.
Kuzey yelleriyle serin sular gibi saf ve isikli Suat’in agzindaki.

Siiptiriirse riizgdr nasil tistiindeki bulutlari, nasil yikarsa piril peril
geceleri yagmur tepeleri
Agzindaki su o yagmur suyu Suat’in. disleri o beyaz kum tepeleri.

Soylulukta en soylu, cémertlikte bir esi yok bir sevgili iken Suat,
Ne kendi séziinde durdu, ne de dinledi beni.

Suat bu, isi giicti bana oyun, naz, vefasizlik, s6z verip dénmek.
Benim kaderim béyle, Onun ask felsefesi.

Bulut bir zavallidir Onun yaninda bicimden bicime girmekte,
Renkten renge girmekte yaya kalir bukalemun, gulyabani.

Sen ne aptalsin ki yahu sandin Suat durur séziinde.
Kalburda su durursa, Suat da durur séziinde tabii.

Prof. Dr., istanbul Medeniyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
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Suat’tan séz aldim diye bébiirlenip durmak ha!
Hayaller kurdun, umutlandin! Ama umutlar ugucu, aldaticidir
rtiyalar gibi.

Suat’in vuslat. sézleri gegse yeridir atlatislar tarihine.
Bir séz istedin mi kendinden, hemen kesilir meshur yalanci
Urkub’un teki.

Boyle arkandan atip tutuyorum ya Suat, elbet ayrilik acisindan
Onun icin affet beni, sen yine de sev beni.

Sevgilisine kavusmak isteyen ve hasret atesiyle yanan bir asigin tiziin-
tl dolu sozlerine ne kadar benziyor degil mi? Oysa degil. Ne sairi bir asik,
ne de Suat bir sevgili. Siir de bir sevgili icin séylenmis ama glinimiiz insa-
nin sevgili deyince aklina gelen tiirden bir sevgili degil.

Siir Kaside-i Biirde olarak s6hret bulmus Banet Suat. Hakkinda idam
karari verilen Ka’b b. Zuhayr’'in Hz. Peygamber’den af dilemek icin geldigi
mescidde okudugu ve Hz. Peygamber’in affetmekle kalmayip hirkasini da
verdigi meshur siiri. Hz. Peygamber’in huzurunda okunuyor, ashab dinli-
yor, Hz.Peygamber de 6diillendiriyor.

Guizel siiri 6diillendiren bir peygamberimiz var bizim.

Siir ve edebiyat Hz. Peygamber’in hayatinda kendisine risalet tebligi
edilmeden 6nce de vardi. Ukaz panayirina gidip sairleri dinledigini kitap-
lardan okuyoruz.

Evet, peygamberimiz siiri dinlerdi ama hepsini degil. Baz siirleri din-
lemezdi ve sairlerini de sevmezdi. Siirde onun icin en temel 6l¢ct Allah’a,
resiiliine hakaret etmemesi, resiiliiniin tebligi ettikleriyle ¢elismemesi,
hikmet barindirmasi, islam’1 6vmesi, giizel olmasi. Ashap insanlarin gé-
niillerine Allah sevgisi ekecek, onlara giinahi hatirlatmadig: gibi uzaklas-
tiracak siirleri dinlerdi. Boyle olunca da siirin muhtevasini ve tislubunu
da degistirdi, gelistirdi.

Akillara séyle bir soru gelebilir. Islam siiri ve edebiyati nasil degistirdi?

Bu soruya kisaca iki sekilde degistirdi diye cevap verebiliriz. Ilkinden
az once bahsetmistik. Siirin muhtevasini degistirdi. Allah sevgisi, peygam-
ber sevgisi, iyilik-giizellik 6vgiisii ve hikmet iceren sézleri katti. Ikinci de-
gisiklik ise bigcimde ve kurallarda oldu.

Sairler birbirlerini taklit ederler. Hele biiytik sairler ve onlarin siirleri
asirlar boyunca taklit edilegelmistir. Onlara benzeyen siirler yazilmistir.
En giizel siirden bile daha giizel ve etkili Kuran da sairleri etkilemis ve
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sairler ona dykiinmeye baslamislardir. Ozellikle ilk dénem miifessirleri
Kuran’1 daha iyi anlamak i¢in onu metin olarak ele almislar ve ondaki ica-
71 gostermeye calisirken bir yandan da yeni bir ilmin dogmasina vesile
olmuslardir. Béylece Kuran’in kurallari siirin kurallarini belirler olmustur.
So6ziin glzelliginin 6l¢iistini Kuran’a gore oldu.

Islam ¢ok zengin bir hazine biriktirdi. Hz. Peygamber’in Veda Hutbesi
edebi bir metin olmaklik bakimindan hitabete 6rnek gosterilecek ilk bir-
ka¢ metinden biridir. Kendisi siir sdylemese de halalar: sairdi, amcalari,
amcasinin oglu hep sairdi. Hassan b. Sabit, Abdullah b. Revaha, Ka’'b b.
Malik onun sairleriydi ve diismanin s6z oklarindan ona siirlerden kalkan
olurlardi. Damadi ve en yakini Hz. Ali'nin siirleri hala dillerde dolasir. Ka-
side-i Biirdeler, Miitenebbi, ibn Fariz, Ziinnun-1 Misri bugiin bile siirleriyle
aramizda yasamiyor mu? Sairlerimiz onlarin siirlerine nazireler yazmiyor
mu? Telmihte bulunmuyorlar mi1?

Etkilenen sadece Miisliiman olan milletler mi? Hayir, diinya edebiya-
tini, Bat1 edebiyatin1 da etkiledi Islam. Dante’nin meshur eseri Ilahi Ko-
medya’s1t mesela. Ebu’l-Ala el-Maari’den etkilenmistir. Daniel Defoe’'nun
Robinson Crusoe’u ibn Tufeyl’'in Hayy b. Yekzan’ina ne kadar da cok bezer.
ibn Hazm’in masallar1 13. Asir Avrupa’sinin saraylarinda ve kentlerine en
¢ok anlatilan hikayelerin basinda geliyordu. Cevrilmedigi dil kalmamisti.
Lafontaine’nin fabillarinin kaynagi ta bu masallara kadar gider. Boccaccio,
Chaucer ve bazi Alman hikaye yazarlari da onun bu masallardan etki-
lenmisti. Cervantes’in Don Quichotte’undaki hikmetler tizerine bir kitap
yazilabilir. Margin Lings’in Shakespeare’in Kutsal Sanati isimli eserini oku-
yunca Hamlet, Othello, Macbeth, Kral Lear bile baska bir kahraman oluyor
artik goziimuzde.

Ya Turk edebiyati, Tiirk edebiyatinda neler degistirdigini anlatmaya
kalkigsam saatler siirer. Adeta yeni bir edebiyat olusturdu Tiirkler. Tiirler,
bicimler, 6lciiler, kafiyeler, edebi sanatlar ve siirde semboller, imgeler.

Hz. Peygamber’i bir peygamberden 6te, bir biytikleri gibi yakindan
seven, sanki hi¢ 6lmemis, hep yanlarindaymis gibi yasayan atalarimiz,
dedelerimiz, adeta bir Hz. Peygamber edebiyat1 olusturmus. Mevlid’i bu
kadar ¢ok okuyan ve dinleyen bir baska millet var midir, bilmem. Rahmet-
li annem her dinlediginde torununun dogum haberini almis gibi canlanir,
sevinir ve mutlu olurdu. Kendisi de sekiz cocugun dogumunda bulunmus
bir ebe olarak viladet bahrini dinlerken sanki o an1 yasardi. Bugiin aklima
geldikce Hz. Peygamber’i annem kadar ¢ok sevemedigimi ve asla da seve-
meyecegimi diisiiniir, iziiliirim. Biz niye onlar gibi sevemiyoruz sorusu-
na cevap arar dururum hep. Soruyu sorup konumuza déneyim.
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Sadece mevlit mi, nat yazmayan bir tane sair yoktur neredeyse. Mira-
ciyye, siyer-i nebi, hilye, manzum kirk hadis, yiiz hadis terciimeleri, miina-
caat-1 nebi, mucizat-1 nebi, gazavat-1 nebi, sefaatname, salavatname, hic-
retname, tibb-1 nebi hep sairlerimiz tarafindan yazilmis edebi metinlerdir
ve bir kismi sadece bizim sairlerimiz tarafindan yazilmistir.

[slam, Kuran ve Hz. Peygamber’i bilmeden bizim siirimizi de anlaya-
mazsiniz. Su beyti Kuran’dan bi-haber olan biri nasil anlayabilir?

Sanma ey hdce ki senden zer ii sim isterler
Yevma ld yenfau’da ‘kalb-i selim’ isterler (RUhi)

Ey hoca/zengin kisi, ulu kisi, kimsenin kimseye fayfasi olmayan giinde
senden altin ve glimiis isteyeceklerini diisiiniiyorsan yaniliyorsun. O giin
senden sadece selim bir kalp isteyecekler.

Hig sliphesiz bu sozler bizlere bir seyler sdyler. Ama acaba tam olarak
anlamis olur muyuz? Su ayeti okuduktan sonra ne demek istedigimi daha
iyi anlatabilecegim.

;&?@ﬁlgiyﬂ@wbﬁﬁjjuc@; ’955;

“O gtin mal da fayda vermez, ogullar da. Ancak Allah’a halis ve pak bir
kalp ile varanlar miistesna” (Suara 88-89).

Sanirim ne demek istedigim simdi daha iyi anlasildi. Bu beyt ayetin
manzum terclimesinden baska bir sey degil. Boyle sizlere yiizlerce, bin-
lerce 6rnek bulabilirim.

Hayretinden parmagin disler kim etse istimd
Parmagindan verdigi siddet giinii Ensdr’a su (Fuzulf)

Sadece Kuran mi, Hz. Peygamber’in s6zleri ve mucizelerini bilmeden de
siirimizi anlamamiz pek miimkiin degil. Peygamber’imizin bir sefer esna-
sinda, Hudeybiye oldugu sdyleniyor, ashabinin susuzlugunu nasil giderdigi-
ni bilmezsek Fuzuli'nin Su Kasidesi'ni anlamamiz mimkiin midiir?

Sadece mucizeler mi? Allah'in ezel sifatin1 bilmezsek Taslicali Yah-
ya’'nin su beytini sadece terenniim etmis oluruz.

Dahft yog iken bu zemin Ui zamdn
Hazret-i Hak var idi ancak heman (Taslicali Yahya)

ibadetlerimizi bilmezsek Gubari’in su beytindeki ince noktay1 nasil
kavrariz?

Ey Gubarf ele girmezse sarap iste gubdr

Su bulunmazsa zartretde teyemmtim cdiz
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Ornekleri cogaltmamiz miimkiindiir ama ben ne demek istedigimi an-
latmaya bu kadarcik 6rnegin yeterli oldugunu diistindiigiim i¢cin daha faz-
la 6rnek vermeyecegim.

So6zlerimi Ka’'b b. Zuhayr'in Hz. Peygamber’i 6ven dizeleriyle tamamli-
yorum.

Muhtesem yurdunda hiikiim stiren aslanlar basbugudur O.
Bir arslan ki erkenden ava ¢ikar, yavrularinin besini insanoglu, insan eti.

Bir arslan ki, savas alaninda kendi diismani dengi
Birakmadan ¢arpismayi, haram sayar kendine savasi terketmeyi.

Heybetinden kisilir sesleri yirtici ¢él arslanlarinin,
Arslanlar arasinda bile o dagitir adaleti.

Pargaland: sildhlari ve elbiseleri, kurda kusa yem oldu
Bu vadide kendi giictine bilegine giivenen nice Kigi.

Stiiphe yok ki, Peygamber, en keskin bir kilictir kiliclarindan Allahin.
Sonsuz bir kurtulusa, nura ve hidayete alip gétiiren bizi.

Ve arkadaslari O’'nun, Mekke vadisinde Islami kabul eden
Kureysin en ileri gelenleri... Comertlikte ve yigitlikte hi¢ birinin yok dengi.

[k giinler, gécmek gerekliydi, hemen géctiiler, zerre tereddiit etmeden.
Birakarak yurtlarini, tiiten ocaklarini, mal ve miilklerini.

Yerlerinde kalanlar ¢arpisamiyacak glicte olanlardi.
Onlar da, miidafaasiz ve silahsiz, cepgevre kiifiirle cevrili, bugtinti
hazirlamis beklemislerdi.

Evet, bunlar, baslart dimdik gezen yigit tistti yigit,
Davuda mahsus demir gémlektir zirh diye giydikleri.

Zirhlar piril piril ve upuzun. Celikten biikliimleri éyle ki,
Birbirine gecip kaynasmigs bir ayrikotunun halkalari gibi.

Mizraklari diismani devirse yere, gurur nedir bilmezler,
Yenilirlerse bilmezler nedir umut kesmek, yok ya yenildikleri!

Ak soy develer gibidir gidisleri. korunmalari da saldiris.
Vurulunca géglislerinden vurulurlar. Onlar tirkmez, onlardan tirker dev
dalgali éliim denizi.

Hz. Peygamber sevgisi goniillerimizden eksik olmasin, onun giizel s6z-
leri yolumuzu aydinlatsin ve bizlere kiyamet giinli onun sancagi altinda
toplanmay1 nasip etsin.






YAZIM KURALLARI, KISALTMALAR VE SAYFA DUZENINDE
UYULMASI GEREKEN KURALLAR

A. ESERLER

Metinlerde

1. Imla kurallarinda Tiirk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu’nun en son baskisi esas
alinmalidir.

Eser “Microsoft Word” programinda yazilmis olmalidir.

Metin yaz1 karakteri olarak Times New Roman kullanilmalidir.

Paragraf bas1 boglugu birakilmalidir.

Metin 12 punto ile yazilmalidir.

Metin 1,5 satir aralifiyla yazilmalidir.

Sayfa diizeninde word belgesinin otomatik olarak biraktig1 tist ve alt, sag ve sol
bosluklar esastir.

8. Terclime eserlerin orijinal dilindeki ad1 jenerik sayfalarina yazilmak iizere
bildirilmelidir.

Nk wbh

Dipnotlarda

9. Dipnotlar 10 punto olmalidir.

10. Dipnotlarda kaynak adlar (kitaplar, tezler veya dergi adlari) italik olmalidir.
11. Dipnotlarda makalelerde, makale ad1 tirnak i¢inde ve diiz yazilmalidir.

12.  Dipnotlarda yazar ad1 ve soyadi sirasi takip edilmelidir. Detaylar i¢in bkz.
Sikago stili.

13. a.g.e. kisaltmasi yerine kitabin anlamli kisaltmas1 kullanilmalidir.

14. Miitercim metinle ilgili aciklama yaptig1 takdirde bunlar1 bir dipnotla sayfa
sonlarina eklemelidir. Eser ¢evriyazi ise hazirlayanin ekledigi agiklama (haz.)
kisaltmasiyla; baska bir dilden Tiirk¢e’ye terclime eserlerde ise (¢ev.) kisaltmasiyla
verilmelidir.

Kaynakcgalarda

15.  Eserin sonunda miistakil bir kaynake¢a verilmelidir. Kaynakca eserin
ozelligine gore tasnif edilebilir (Arsiv Kaynaklari, Eserler, Makaleler, Ansiklopedi
Maddeleri...

16. Kaynakea sadece metin icinde kullanilan (bilgi aktarilan) makaleler
gosterilmelidir.

Ornekler:

Kitap:

Halil inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 4. bs., Ankara 2007, s. 115.

Jakob Philipp Fallmerayer, Trabzon Imparatorlugunun Tarihi, gev. Ahmet Cevat
Eren, yay. haz. Celalettin Yavuz — Ismail Hacifettahoglu, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlar1, Ankara, 2011.

Sonraki atiflarda: Inalcik, Fatih Devri. .., s. 123.
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Ansiklopedi Maddesi:

M. Metin Hiilagii, “Gazi Ethem Pasa”, DIA, c. 13, istanbul 1996, s. 449.

17. Kaynak¢ada Ansiklopedi cilt sayist1 belirtilirken, orijinalinde Roma rakamryla
cilt say1s1 belirtilmisse Roma rakamlari, yaygin rakamlar kullanilmigsa yaygin
rakamlar kullanilir.

18. Kaynakg¢ada yer alan eser ve makale kiinyelerinde yazarin 6nce soyadi (kiiclik
harflerle), sonra ad1 yazilmalidir.

19. Kaynakgadaki kitap isimleri italik yazilmalidir.

20. Kaynakc¢adaki makale isimleri tirnak icinde ve diiz yazilmalidir.

21. Kaynakg¢adaki kitaplarda sayfa aralig1 verilmemelidir.

22. Kaynakg¢adaki makalelerin biitiiniine ait sayfa araligi1 gosterilmelidir.

23. Kaynakgadaki kiinye bilgi siralamasi asagida belirtilen sekilde olmalidir:
Kitap:

Fallmerayer, Jakob Philipp, Trabzon Imparatorlugunun Tarihi, gev. Ahmet Cevat
Eren, yay. haz. Celalettin Yavuz — Ismail Hacifettahoglu, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlar1, Ankara, 2011.

Makale:
Ismail Hakk: Uzungarsili, “1908 Yilinda ikinci Mesrutiyetin Ne Suretle flan
Edildigine Dair”, Belleten, c. XX, Nisan 1956, S. 77, s. 103-174.

Ekler — Albiim — Osmanlica Tipkibasimlarda vb.
24. Metne eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgelerin bir kopyast
(USB, DVD, CD) igerisinde ve yiiksek ¢oziiniirliikte (JPG, TIFF gibi bilgisayar
formatinda) teslim edilmelidir.
25. Resim ve belge tiiriinden tiim materyaller numaralandirilmali ve altina
aciklamalar1 yazilmalidir.
26. Metinde sayfa aralarina eklenecek olan sekiller i¢in uygun biiyiikliikte
bosluklar birakilmali veya resimlerin nereye gelecegi anlasilir bir sekilde
belirtilmelidir.
27. Resim veya sekil alt1 yazilart 10 punto ve italik olmalidir.
28. Eserde, Latin alfabesi disinda baska bir alfabeyle (Arap alfabesi, Cin alfabesi
vb.) yazilmis boliimler metinde olmasi gereken yere yazar tarafindan yerlestirilmeli,
farkli olan yazi tipi Kuruma iletilmelidir.
29. Yazarlar indekse girecek kelimelerin listesini alfabetik siralamayla
gondermelidir. Sayfa numaralar1 grafik tasarim esnasinda sayfa diizenine gore
konulacaktir.

KISALTMALAR
Bu kisaltmalardan italik yazilanlar dipnotlarda da italik olmali, kiigiik harfle
baslatilanlar dipnotlarda da kii¢iik harflerle yazilmalidir.

bkz. Bakiniz

bs. bask1

c.—C. cilt (Dergi ciltleri i¢in kiigiik harfle, kitap ciltleri i¢in biiytlik harfle)
cev. geviren / terciime eden

¢.yazi ceviriyazi

DIA Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

ed. Editor
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haz. hazirlayan

IA. Milli Egitim Bakanhgi islam Ansiklopedisi
S. sayfa

S. say1

ty. basim tarihi yok

vb. ve benzerleri

vd. ve digerleri

vr. / yk. varak / yaprak

v.y. basim yeri / yayinevi yok
Yay. Yaymlari, Yaymeilik
Y.evi Yaymevi

yay. haz. yayina hazirlayan

-Sicill-i Ahval Defteri vb. arsiv kaynaklari igin Bagbakanlik Arsiv Katalog
sistemindeki kisaltmalar kullanilir.
-a.g.e., a.g.m., ibid gibi kisaltmalar kullanilmaz.

SAYFA DUZENI
1. Metindeki Boliimlerin dizilisi sdyle olmalidir:
a. Kiinye sayfalar1 (Perde veya ithaf sayfasi, kitabin, yazarinin (varsa terciime
eden veya yayina hazirlayanin) adinin yazili oldugu, kiitiiphane kartinin bulundugu
sayfalar).
. “I¢indekiler” sayfasi
. Varsa “Kisaltmalar” sayfasi
. Onséz veya Sunus
. Giris
Ana Metin
. Bibliyografya
. Dizin
i. Ekler
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2. Metin i¢indeki uzun alint1 paragraflar1 sagdan soldan birer cm. daraltilir ve
metnin normal puntosundan bir kiigiik puntoyla yazilir.

3. Terclime eserlerin orijinal dilindeki ad1 jenerik sayfalarina yazilmak {izere
bildirilmelidir.

4. Miitercimin metinle ilgili agiklamalar1 bir dipnotla sayfa sonlarina konmalidir.
Eser ¢evriyazi ise hazirlayanin ekledigi agiklama (haz.) kisaltmasiyla; baska bir
dilden Tiirkce’ye terciime eserlerde ise (¢ev.) kisaltmasiyla verilmelidir.

B. MAKALELER

Dergi Yayin lkeleri

- Belleten Dergisi, uluslararasi hakemli bir dergi olup, Nisan, Agustos ve Aralik
aylarinda, yilda Gi¢ say1 yayimlanir. Dergimizde, 6zgiin arastirma-inceleme
makaleleri, ¢eviri, kitap tanitma, kongre-sempozyum haberleri ve vefeyat
yayimlanir. Yazilarin bilimsel arastirma 6l¢iitlerine uymasi, alana bir yenilik
getirmesi ve baska bir yerde yayimlanmamis olmasi gerekir. Bilimsel toplantilarda
sunulmus bildiriler, yayimlanmamis olmak kaydiyla kabul edilebilir. Yayim karar1
ciksa dahi baska bir yerde yayimlandig: tespit edilen yazilar yayim listesinden
¢ikarilir.
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- Belleten’in dili Tiirkcedir. Gerektiginde yaygin Bati dillerinde makale
yayimlanabilir.

- Tiirk¢e makalelerin yaziminda TDK Yazim Kilavuzu esas almur.

- Yazim kurallarina uygun olarak hazirlanmis yazilar, bir niishasinda yazarin tanitici
bilgileri (ad-soyad, kurum, telefon, e-posta vb.) olmak iizere ii¢ niisha ve bir CD
olarak Kurum adresine gonderilir.

- Makalelere eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgeler bir niisha ¢ikti
ile birlikte CD’de (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda) teslim edilmelidir. Tiim
materyaller numaralandirilmali ve altina agiklamalart yazilmalidir.

- Cevirilerde, ¢eviren, makalenin yazarindan izin yazist vermelidir. Bu durumda,
makale yazarina telif ticreti 6denmez.

- Makale ve ¢evirilerde, metinden bagimsiz olarak 200 kelimeyi asmayacak Tiirkce
ve Ingilizce 6zetler ile anahtar kelimeler bulunmali ve bunlarin da ¢ikti ve CD’si
gonderilmelidir.

- Makalelerin igerigi ve eklerinin (resim, ¢izim, harita, belge vb.) sorumlulugu
yazara aittir.

- Gelen yazilar, Yayin Calisma Kurulu’nda incelendikten sonra, konunun uzmani

iki hakemin, gerekli goriildiigii takdirde tUgilincii bir hakemin degerlendirmesi ve
Yaym Kurulu’nun nihai onayiyla basilir. Yaym Calisma Kurulu, arastirma makaleleri
disindaki yazilar (vefeyat, ssmpozyum, kongre haberleri, kitap tanitmalar vb.)
bizzat inceleyip, hakeme gondermeden dogrudan kabul veya ret karar1 verebilir.

- Yaym Caligma Kurulu, gerektiginde yazilarin yazim sekli izerinde kiigiik diizeltme
ve degisiklikler yapabilir.

- Yazarlarina hakem raporu dogrultunda diizeltilmek iizere gonderilen yazilar,
gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra bir raporla birlikte bir niisha ¢ikt1 ve CD ile en
geg bir ay icerisinde Kurum’a teslim edilmelidir.

- Basilmama karari verilen yazilar varsa hakem raporuyla birlikte yazarina iade
edilir.

- Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Telif Hakki, Yayin ve Satis
Yonetmeligine gore yazara telif licreti 6denir.

- Dergide yayimlanan makalelerin yaymn hakki Kurum’a aittir. Telif hakki
sanal ortamda yayimlamay1 da kapsar. Yazilar, izin alinmaksizin bagka yerde
yayimlanamaz.
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Yazim Kurallar:
- Yazilar, A4 boyutunda MS Word uyumlu programda Trans Baskerville veya Times
New Roman yazi karakterinde yazilmalidir.

- Baslik, 12 punto, beyaz ve biiyiik harf olmalidir. Baglik ortadan hizali olmalidir.
Metinde ana ve ara bagliklar kullanilabilir. Ana basliklar 10 punto, biiyiik harf ve
koyu olarak sola dayali; ara basliklar 10 punto, koyu ve kiiclik harf yazilmali sola
dayali olmalidir. Basliklar ve paragraflarin arasinda 6 nk aralik birakilmalidir.

- Yazar ad1 ve soyadi, ana basligin altina 12nk aralik biraktiktan sonra 10 punto,
beyaz, biiyiik harf ve ortaya hizali olarak yazilmalidir. (*) isareti ile sayfanin altina
unvan, adres ve e-posta bilgileri 8 punto olarak verilmelidir.

- Metin, 10 punto, iki yana dayali olmahdir. Ustten: 5,8 cm, Alttan: 5,8 cm, Sagdan:
4,5 cm, Soldan: 4,5 cm bosluk birakilmalidir. Satir arasi 3 nk olmalidir. Paragraf
aralar1 6 nk, paragraf girintisi 0,8 cm olmalidir.

- Ustbilgi-Altbilgi, makalenin bir niishasinda metin iistbilgi kisminda ¢ift sayfaya
yazarin ad1 ve soyadi; tek sayfaya makalenin anlamli kisaltilmis hali biiytlik harfle,
8 punto yazilmalidir. Diger iki niishada bu alanlar bos birakilmalidir. Ustbilgi: 4,45
cm, Altbilgi: 0 cm.

- Sayfa numaralari, makalenin ilk sayfasinda goriinmeyecek sekilde, iistbilgi iginde
sag ve sol Uist kenara 8 punto olarak yerlestirilmelidir.

- Alintilar, 5 satir1 gegtiginde paragraf girintisinden 1 cm igeriden baslatilmali, tirnak
icinde 1 punto kii¢iik yazilmalidir. 5 satirdan az olan alintilar metin igerisinde italik
olarak verilir. Vurgulanmasi gereken ifadeler de italik yapilir.

- Dipnotlar, 8 punto tek aralik yazilmalidir. Hizalamas: iki yana dayali ve paragraf
girintisi 0.5 cm olmalidir. Dipnot ayirag ¢izgisi olmamalidir. Metin i¢indeki

atiflar sayfa altina dipnot seklinde 1’den baslayarak numaralandirilmalidir. Bunun
disinda metin i¢inde atif yapilmamalidir. Dipnotlarda kaynaklar verilirken, kitap ve
dergi ismi italik olmali, makale isimleri tirnak igerisinde diiz olarak verilmelidir.
Dipnotlarda, ilk gegtigi yerde kaynak kiinyesi tam olarak verilmeli, daha

sonra a.g.e., a.g.m., veya a.g.t. gibi yazarimn belirledigi kisaltmalarla yazilmalidir. Bir
yazarin birden fazla kitap ve makalesi kullaniliyorsa ikinci eserin ilk kullanimindan
sonra, yazarin soyadi, sonra kitap veya makalenin tam veya kisaltilmig ad1
verilmelidir. Cok yazarli kaynaklarin ilk gectigi yerde yazarlarin tiimii yazilmali,
daha sonrakilerde kisaltarak verilmelidir.
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Ornekler:

Kitap:

Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yaymlari, istanbul 2009, 11. bs., s. 115.

Sonraki atiflarda: Inalcik, a.g.e., s. 123.

Yazarim birden fazla eseri olmasi halinde, sonraki dipnotlarda: Inalcik, Klasik Cag,
s. 123.

Makale:
Ismail Hakk1 Uzuncarsili, “Osmanlilarda {1k Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
111/ sy. 9 [veya I11/9] (1939), s. 101.

-Kaynakc¢a: Makalelerde kullanilan kaynak ve arastirmalar makale sonunda

bu baslik altinda gosterilmelidir. Kaynakga, bu baslik altinda yeni bir sayfadan
baslamali ve 9 punto yazilmalidir. Sadece metin iginde atifta bulunulan kaynaklar
yer almal1 ve yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir:

Inalcik Halil, Osmanli Imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, ev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2009.

Uzungarsili Ismail Hakki, “Osmanlilarda ilk Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
111/ sy. 9 [veya I11/9] (1939), ss. 99-106



