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OZET

Sufi edebiyati, Sufizme ilgi duyanlarin eserlerini yansitan bir edebiyat tiiridiir. Sufi siiri, yalnizca
bilenlerin (inisiyasyon almis olanlarin) erisebilecegi bir bilgi koleksiyonudur. Evrenin, insanligin ve
olaylarin 6ziinii kapsayan derin bir ezoterik kelime dagarcigidir; dis diinyay:r degil, yalnizca sinirli
saylda insanin bildigi bir bilgiyi icerir. Dini diisiince insanlik i¢in ne kadar eski ise, Sufizm ve manevi
yasam da o kadar eskidir. Eski Yunancadan 6diing alinan Sufizm kelimesi, "sessiz olmak, konugmamak,
dudaklar1 ve gozleri kapatmak" anlamina gelir. Terminolojik anlamda, bir insani ahlaki olarak
yiikseltmek, onu manevi mutluluga goétiirmek, kendi i¢indeki gercegi fark etmesini saglamak ve onu
hem goriinmez dig diinyay1 hem de goriiniir diinyay1 fark etmesini saglamak anlamina gelir. Buna dinin
i¢sel, manevi yonii denebilir. Klasik Tiirk edebiyatinda tasavvufun etkisini Sufi edebiyati veya dervis
tarikatlar1 edebiyati araciliiyla izleyebiliriz. Klasik Tiirk (Azerbaycan) edebiyatinin en onde gelen
temsilcilerinde - Ahmed Yasavi, Hac1 Bektas-1 Veli, Yunus Emre, Celaleddin Rumi, Nizami, Nasimi,
Fuzuli, Hatayi ve Nevevi - tasavvufun panteist iislubu, ifade bi¢cimi ve tonu son derece bilge bir
kapsamdadr.

Bu yazida, klasik Tiirk-Azerbaycan siirinde tasavvufun mistik diisiincesini izlemeye c¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk-Azerbaycan siiri, Yasavi, Mevlana Celaleddin Rumi, Yunus Emre,
Nizami, Nasimi, Fuzuli, Hatayi, Nevayi

ABSTRACT

Sufi literature is a genre of works by those interested in Sufism. Sufi poetry is a collection of knowledge
accessible only to those who know (those who have received initiation). It is a profound esoteric
vocabulary encompassing the essence of the universe, humanity, and events—not the external world,
but a knowledge known only to a limited number of people. Just as religious thought is ancient for
humanity, so too is Sufism and spiritual life. The word Sufism, borrowed from ancient Greek, means "to
be silent, not to speak, to close the lips and eyes." In its terminological sense, it means to elevate a person
morally, to lead them to spiritual happiness, to enable them to realize the truth within themselves, and
to bring them to awareness of the invisible external world as well as the visible world. This can be called
the inner, spiritual aspect of religion. We can trace the influence of mysticism in classical Turkish
literature through Sufi literature, or dervish lodge literature. In the most prominent representatives of
classical Turkish (Azerbaijani) literature - Ahmed Yasavi, Hac1 Bektas-i Veli, Yunus Emre, Celaleddin
Rumi, Nizami, Nasimi, Fuzuli, Hatayi, and Nevayi - the pantheistic style, form of expression, and tone
of Sufism are of an extremely wise scope.

In this article, we will examine the mystical thought of Sufism in classical Turkish-Azerbaijani poetry.

Keywords: Classical Turkish-Azerbaijani poetry, Yasavi, Mevlana Celaleddin Rumi, Yunus Emre,
Nizami, Nasimi, Fuzuli, Hatayi, Nevayi
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GIRIS

Sufizm, Islam'da yaygin dini ve felsefi akimdir. Sufizm kelimesinin anlam hakkinda cesitli goriisler
olsa da, kabul edilen goriise gore "yiin" kelimesiyle baglantilidir. Sufiler yiinlii elbiseler giyerlerdi.
Bazen "felsefe" kelimesindeki "sofiya" (bilgelik) ile, bazen de "saflik" ile iligkilendirilir. Sufizm, "safa"
kokiinden gelir. Safliga ulasmak anlamina gelir. Ayrica kelimeyi "suffa" ile iliskilendiren ve sahabeler
arasinda "ehl-i suffa" (gat1 kat1 insanlar1) olarak adlandirilan grubu ilk Sufiler olarak kabul edenler de
vardr. Ikinci gériis, tasavvufun kokenlerini Hz. Muhammed (s.a.v.) zamanina dayandirir. Rivayete gére,
sahabelerin en takva sahibi olanlar Medine camisinin avlusundaki bir gélgelik altinda toplanir ve sohbet
ederlerdi. Baska bir goriise gore ise, Sufi kelimesi "sira" (saff) kelimesinden gelir ve Sufiler kendilerini
Allah'in en takva sahibi kullar1 olarak goriir ve cennette ilk sirada yer alacaklarin diisiiniirlerdi. Ayrica,
Sufi kelimesinin "su" kelimesinden geldigini iddia edenler de vardir. Bahsettigimiz gibi, bu konuda
cesitli goriisler mevcuttur. Bu gériislerden birine gére, tasavvufun ortaya ¢ikisi, Islam déneminde
yasamis ancak Peygamberin miibarek yiiziinlii gormemis olan Uveys Karani ile iliskilendirilir. Aslinda,
yaygin bir rivayete gore, Hz. Muhammed vefat ettiginde ciibbesini ona miras birakmistir. Efsane,
mistiklerin Dbirbirlerini gérmeden manevi olarak yakinlasabildiklerini ve birbirlerine ilahi sirlar
aktarabildiklerini 6ne siirmektedir. Sufiler, evliyalarin gizli bilgiye sahip olduklarini iddia etmislerdir.

Bir Sufinin Allah'a yaklasmak i¢in izledigi manevi miikkemmellik yolu dort asamaya ayrilir: Seriat,
Tarikat, Marifet ve Hakikat. Bu asamalar geleneksel olarak biiylik Sufi ilahiyat¢ci Ebu Hamid Gazali
tarafindan derlenmistir. Muhyiddin Arabi bu asamalari soyle siniflandirir: 1. Seriat, Allah'tan insanlara
yolculuktur. 2. Tarikat, insanlardan Allah'a yolculuktur. 3. Marifet, Allah'tan insanlara yolculuktur. 4.
Hakikat, Allah'tan Allah'a yolculuktur” (Ibn Arabi, 1/150).

Tarikatin da asamalar1 vardir. Tevbe, vera, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil, riza, murakabe ve muhabbet gibi
kavramlar da manevi makamlar olarak degerlendirilir. Sufi bu asamalardan gecerek ve bir halden
digerine diiserek kendini miikemmellestirir. Bu yola giren Sufi, Allah sevgisini hisseder. Kalbinde Allah
ile bir baglant1 hisseder, bazen kalbi aniden Allah korkusu hisseder veya bir umut (raja) yasar. Sufizmin
ilk 6gretilerini yansitan bu fikirler, Sufi felsefesinde tekrar tekrar gelistirilmis ve sistemlestirilmistir.

Béylece Sufizm, islam dininde manevi yasamin ve ahlaki degerlerin adidir. Bu dini ve felsefi dgretide
amag, kisinin ruhuyla miicadele ederek onu 1slah etmek ve egitmek, kendi varligini1 ve diinyay1 asarak
Allah'a ulasmaktir.

Sufizmin konusu genel olarak Tanri, varlik ve insandir. Kesif, vecd ve vicdan agisindan, Tanri'y1 6zii,
sifatlar1 ve fiilleriyle (marifat-ilahiya) tanimaktir. Ruh ve can agisindan insanin hali, ruhun arindirilmasi
ve ahlakin yiiceltilmesi sufizmin konular1 arasindadir. Manevi haller, vecd, ask ve diger duygular da
sufizmin konular1 arasindadir. Evren ve varlik da sufizmin konular arasinda yer alir. Ciinkii sufizm,
Tanri, insan ve varlik arasindaki iligkiyi "vahdeti-viicud", "vahdeti-suhud" veya "tevhid-i viicud ve
suhud" gibi konularla inceler (Heyet, 2011).

Sufizmin bir¢ok tanimi vardir. “Sufizm, ¢ileciliktir; ¢ilecilik ise diinyadan yiiz cevirip Allah'a
yonelmektir. Sufizm, giizel ahlak, kalbin temizligi, arinmadir; yon bulmaktir; Allah'a tam teslimiyettir;
Hakikate teslimiyettir; islam'in manevi hayatidir; i¢ benlige ve arzulara iliskin ‘fedakarlik’ ilmidir”
(Cebecioglu, 1987). Sufizm, ruhun egitimidir.

Tasavvufi goriisleri hem kendi risdleleri hem de kaynak eserler yoluyla giiniimiize ulasmis Clineyd
Bagdadi “Tasavvufu, “Her seyden aldkay1 kesip Allah’la olmaktir” veya, “Allah’in sendeki seni dldiiriip
kendisiyle diri kilmasidir” seklinde tarif eder (Kuseyri, 1930). Yine Bagdadi'ye gore, “Sufizm, barigsiz
bir savastir; durmaksizin ve dinlenmeden yapilan bir ruh cihadidir.” “Sufizm ahlaktir. Sufizm, sufizmin
ilmidir. Tiim iyi niteliklerin kazanilmasi ve tiim kétiiliiklerden kaginilmasidir. Sufizm ve ahlak yakindan
iligkilidir. Sufizm, ilahi takdire sabir gostermek ve Allah'tan gelenlerle yetinerek uzun mesafeler kat
etmektir” (Ates. 1993). Bu, teslimiyettir. Kur'an'daki ayette de belirtildigi gibi, “Alemlerin Rabbine
teslim oluyorum” (Bakara, 2/131).
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Ciineyd birinci tanimda Allah’la kul arasindaki mesafeyi agmak i¢in insanin Allah’tan bagka her seyden
kopmasi gerektigini, ikinci tanimda ise bu yolculugun sonunda beseri vasiflar ortadan kalkmis
olacagindan insanin sadece Allah’in sifatlarin1 gérecegini, bu anlamda beseriligin yok olup sadece
Hakk’in var olacagini anlatmaktadir. Bu merhalede tasavvufun temel meselesi olan tevhid konusuyla
karsilasilmaktadir.

Sufizm, Allah'a giden bir yoldur. Hakikate giden yol, Sufizmin ulagsmay1 hedefledigi nihai amagtir. O'na
ulasmak ve O'nunla birlikte olmaktir. Ciineyd Bagdadi'nin su sozleri Sufilerin ruh halini ifade eder:
"Sufizm, i¢inizde sizi 6ldiiren ve sizi O'nunla yeniden dirilten Hakikattir." "Sufizm, Sufinin sahip oldugu
bir sifattir. Bu sifat, gercekte, sekli ve gorliniimiiyle, halkinin Hakikatidir." Ebu Yakub el-Mazayili:
"Sufizm, her sifatin yok oldugu bir haldir." Ebu Siileyman Darani (8. 215/830): "Sufizm, Sufi iizerinde
Hakikatten baska kimsenin bilmedigi eylemlerin ger¢eklesmesidir."

Sufizm iizerine yazilmis birgok eser bulunmaktadir: Haris ibn Asad Muhasib'in (6. 243/857) "ar-Riyali-
huququgillah" (eser birka¢ kez basilmis ve Tiirkgeye iki kez ¢evrilmistir; biri Abdulhakim Yiicey, digeri
Sahin Filiz tarafindan), Hakim Tirmizi'nin (6. 320/932) "Khatmul-Walayya" (eser Osman Yahya
tarafindan (Beyrut 1965) yayimlanmistir) ve Ebu Nasr Sarraj'in (6. 378/988) "al-Luma"s1 bunlardan
bazilaridir. Eser Ingiltere'de Nicholson, Kahire'de Abdulhalim Mahmud (Kahire 1960) tarafindan
yayimlanmis ve H.Kamil Yilmaz tarafindan "Islam Sufizmi" (istanbul 1996) bashgiyla Tiirkceye
gevrilmistir.

Teoloji, fikth ve hadis alimi Ebu Bekr Kelabazi'nin (6. 380/990) "at-Ta'ruf" adli eserinde (Siileyman
Uludag tarafindan Tiirk¢eye "Ta'rufun Dogusunda Ta'ruf" (Istanbul, 1979) olarak cevrilmistir), dini
konularm yani sira tasavvuf kavramlari da agiklanmistir; Ebu Talib Makki'nin (6. 386/996) "Kutul-
Kulub" adl1 eserinde ise (eserlerden biri Muharrem Tan (Istanbul 1999), digeri ise Yaqub Cigek-Dilaver
Selvi (istanbul 2003) tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilmistir) tasavvufun pratik yonleri agiklanmistir. Teoloji,
felsefe ve tasavvuf alaninda iistat olan Muhammed el-Gazali'nin (6. 505/1111) "Ehyau ulumiddin",
mezhep dénemi tasavvufunun kaynaklarindan biri olan Ebu Hafs Omer Suhrawardi'nin (6. 632/1234)
"Avariful-ma'arif”, tasavvufun en onemli temsilcilerinden Muhyiddin ibn Arabi'nin (6. 638/1240)
Vahdeti-viicud temasini sistemlestirdigi "el-Futuhatul-Makkiyye" ve ask ve cosku sairi Mevlana
Celaleddin Rumi'nin (6. 672/1273) "Mesnevi'"si, tasavvuf alaninda yazilmig en biiylik eserler
arasindadir.

Sufizmin amacina gelince, evrende hicbir sey amagsiz veya tesadiifi degildir. Her seyin bir amaci vardir.
Allah'm Elgisi (sallallahu aleyhi ve sallam), peygamber olarak evrene gonderilmesinin bir amaci
oldugunu ve bunun da "en giizel ahlaki tamamlamak" oldugunu agikga belirtmistir. Sufizmin amaci,
insanlar1 kotli ahlaktan ve kirli iglerden uzaklastirmak, onlar1 gilizel 6zelliklerle siislemek ve Allah'in ve
Resulii'niin (sallallahu aleyhi ve sallam) ahlakini benimsemelerini saglamaktir. Bu amaci
gerceklestirmenin yollar1 ve yontemleri farklidir. Bazi sufiler ibadet ve zikri, bazilar ziihdii, bazilari ise
sevgi ve coskuyu bu amaca ulagsmak i¢in uygun gérmiislerdir. Tiim bunlarin nihai sonucu "Vuslat"tir.

Dini bir bilim olan tasavvuf, diger Islami bilimlerle ve felsefe, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, siir, miizik,
hat sanat1 gibi bilimlerle yakindan iliskilidir. Islam bilimleri arasinda diger bilimlerle bu kadar yakin
iligkili bagka bir bilim yoktur. Bu yazimizda, klasik Tiirk-Azerbaycan siirinde tasavvufun mistik
diisiincesini izlemeye calisacagiz.

Tasavvuf siiri, yalnizca bilenlere (inisiyasyon alanlara) agik bir bilgi koleksiyonudur. Evrenin, insanin
ve olaylarin 6ziinii kapsayan, digsal olan1 degil, sinirli sayida insan tarafindan bilinen derin bir ezoterik
kelime dagarcigidir. Dini diisiince insanlik i¢in kadim oldugu gibi, tasavvuf ve manevi yasam da ayni
derecede kadimdir. Antik Yunancadan 6diin¢ alinan tasavvuf kelimesi, "Sessiz olmak, konusmamak,
dudaklar1 ve goézleri kapatmak" gibi anlamlara gelir. Terminolojik anlami, bir insani ahlaki agidan
yiikseltmek, onu manevi mutluluga ulastirmak, kendi icindeki gercegi fark etmesini saglamak, onu
gorilinlir diinyanin yani sira goriinmez dig diinyanin da bilincine getirmektir. Buna dinlerin igsel ve
manevi yonii denilebilir. Klasik Tiirk edebiyatindaki mistizmin izlerini tasavvuf edebiyati ya da tekke
edebiyati olarak anilan edebiyat i¢inde siirebiliriz.
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Klasik Tiirk - Azerbaycan edebiyatinda sufizm T

asavvufun en giiclii temsilcileri Ahmed Yasavi (6. 1166), Hac1 Bektag-i Veli (6. 1271), Yunus Emre
(6.1328) ve Mevlane'dir (6.1273). Hepsinde tasavvufun panteist tislubu, ifade bi¢gimi ve tonlamasi son
derece bilge bir kapsamdadir. Tiirk tasavvufun dedesi olarak kabul edilen Yasavi mezhebinin kurucusu
Ahmed Yasavi (11.y.y), tasavvufun tasavvufgulugunu Tiirk¢e olarak ifade eden ilk sair-disiiniirlerden
biridir.

Soriatni, tarikatni billoy disang,

Tarikatni hakikatka ulay disang,

Bu diinyadin diirr ii giihar alay disang,

Candm kickan xas kullart alur irmis” (Yasavi, 2004).

Veya

Kul Haja Ahmediii tutusy ucup baryar,

Garyplar nime etmeli, Hudayyii islegi yerisin, dostlarym?!

Kul Xaco Ohmad tu tisi parvaz itadiir uckaii,
Neylasiin miskin kim, ol hitkmi-Xudadur, dostlarim (Yasavi,2004).

Ahmed Yasavi, "sayisiz miiridine hem “sevgi yolu” teorisini hem de bu yolda kendi yasam tarziyla
yiirimenin deneyimlerini 6gretti. Tanr1'yr anlamanin akil yoluyla (rasyonel) degil, tam olarak kalp
yoluyla (irrasyonel) miimkiin oldugu fikrini geride birakt1" (Cafarov, 2025) ve bu da "Divani-hikmet"in
ideolojik temelini olusturur:

Zahid bolma, abid bolma, asik bolgil,

Mihnoat tartip isk yolhida sadik bolgil,

Noafsni tifip dargahiga layik bolgil,

Isksizlarnt hem cani yok, imani yok (Yasevi, 2004).

Yunus Emre (13. y.y. sonu, 14. y.y bas1), selefi Ahmed Yasavi'nin aksine, siirlerini daha canli bir yerel
dilde okumus olsa da, Sufi tasavvufunun ayrintilarina "terminolojik hassasiyetle" yaklagmistir:

Seriat, tarikat yoldur varana,
Hakikat, marifet, ondan iceri.

Yunus ¢ok bunaldi, gaflete daldi,
Kapilarda kaldi ondan igeri.

Siileyman kus dilin bilir, dediler,
Siileyman var Siileymandan iceri (Yunus Emre,1990).

13. yiizyilda yasamis ancak eserlerini Fars¢a yazmig Tiirk mistik tasavvuf diisiiniirlerinden biri de
Mevlana Celaleddin Rumi'dir. Hayatin1 ve eserlerini agk iizerine kuran Mevlana, bugiin bile herkesin
aklinda olan "Ne olursan ol, yine gel" dizeleriyle baglayan iinlii ¢agrisiyla, mensup oldugu tiirbenin
kapisinin herkese acik oldugunu cesurca ilan etmistir. Mevlana'nin bu dizeleri kosulsuz sevgi, hosgorii,
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tovbe ve insan sevgisine dayali evrensel bir davettir. Tlrbenin bir umutsuzluk yeri olmadigim
vurgulayan bu felsefe, kafir, miimin veya miisrik olsun, yiiz kere tovbesini bozmus olsa bile herkesi
tekrar donmeye tesvik eder:

Gel, gel, gel ne olursan ol yine gel!

Ister kafir, ister mecusi, ister puta tapan ol, yine gel
Bizim dergahimiz

Unmitsizlik dergahi degildir.

Yiiz kere tovbeni bozsan da yine gel... (Mevlana, 1998).

Bunun en bariz 6rnegi, zahidin ziihd ritiieli sirasinda okudugu su beyittir: "Ne tarafa donersen don, Allah't
goreceksin." "Allah'in sirlarint agiga ¢ikaran bir 6l¢ii, bir vasita, bir tisturlab" (Mevlana,1998) olan agk,
bir yaganmiglik hali, bir durumdur. Ruhun Yaraticisini1 arayiginin bir halidir. Mevlana i¢in agk, hazdir,
hayatin ta kendisidir. "Ask bir denizdir, gok onun kopiigiidiir. Goklerin doniisii ask dalgasindadir. Ask
sayesinde cansiz seyler bile bitkilerle birlesir" (Demirel, 2007).

Mevlana Celaleddin Rumi'ye gbre insan, ilahi alemden geldigi i¢in aslina dénmek ister ve onu ozler.
Biiyiik diigiiniir bu diisiincesini soyle dile getirir: "Herkes aslina uzak kalir, vuslat giinlerini arar."
Mevlana, ilahi ashna kavusamayan insanin acisini "ney" metaforuyla anlati. Dogu'nun en eski
calgilarindan biri olan neyin Farsg¢adaki asil anlami1 kamigtir. Mevlana Celaleddin Rumi'nin metaforik
yaklagimina gore, kamigliktan ¢ikarilan ney, anayurduna, yani kamisliga donmeyi 6zler ve bu nedenle
yakici1 sesiyle inler. Bu agidan ney, ayriligin semboliidiir. Gergekte ney, ilahi aslina kavugamayan insani
temsil eder. Neyistan ise insanin 6zlemini ¢ektigi ebedi yurdun semboliidiir. Mesnevi'yi serh eden
Bediiizzaman Fiiruzanfer'e gore, Mesnevi'deki "kamis"in sembolii Mevlana'nin kendisidir (Demirel,
2007). Mevlana, insanin ilahi aslina olan 6zlemini kamis diliyle dile getirir: "Beni kamisliktan c¢ekip
cikardigindan beri, feryadimla erkekler ve kadinlar inliyorlar" (Mevlana, 1998). Mevlana, eserin
icerigini Mesnevi'nin her cildinin girisinde ele alir. Birinci cildin baginda, "Mesnevi, dinin iisulunun,
tsulunun tsuludur" der. Mesnevi serhcileri, burada ii¢ kez gecen "lislup” kelimesinin seriat, tarikat ve
hakikati ifade ettigini belirtirler. Boylece Mesnevi'nin ana temasinin dinin ii¢ temel diregi olan amel
(seriat), hal (tarikat) ve hakikat oldugu ortaya ¢ikar. Hakikate ulasmak icin eylem ve hal gereklidir.

Celaleddin Rumi'nin yaraticiliginin ana igerigi, hikmet ve tasavvufun temel temalarindan biri olan ask
ve onun felsefesidir. Agk, insan hayatinda her zaman var olan, "Sinirsiz agk" olarak ifade edilen ve
insanin varolus sebebi olarak nitelendirilen bir hakikattir. "Ask Gyle bir 6zdiir ki, kaynagi yalnizca
Allah'tir. Insanin yaratilismin amaci giizelliktir, arayisi ise mitkemmelliktir. KAmil insan, baktig1 her
yerde bu ilahi hikmeti ve yiice giizelligi goren kisidir" (Soysald1,1998). Ask bir biling halidir. Askin
insani tamamen ele gegirdigi son asama, agkin en miikemmel halidir. “Kur’an-1 Kerim’de “agk” kelimesi
gegmese de, “hubb” (ask) kelimesi agk anlaminda kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim, agki ve imani1 bir ve
ayni sey olarak kabul eder ve Allah’1 sevmeyi ve O’nun sevgisiyle salih ameller islemeyi miiminin iistiin
bir vasfi olarak goriir” (Kasapoglu,1997).

Tasavvufta ask, kamil insan olmanin yollarindan biridir. “Bu yollarin en kisasidir. Tarikus-siittar tam da
budur. Tasavvufta ask, Allah’a ve insana atfedilir. Allah, insan1 hazinelerini ortaya g¢ikarmak igin
yaratmistir ve bu nedenle insan, Allah’in yeryiiziindeki halifesidir” (Celik, 2013). Aska metafizik bir
anlam yiikleyen mutasavviflar, onu "varolus" sebebi olarak gormiis ve diinyevi aski, ilahi agk arayisinin
bir asamas1 olarak gormiislerdir. Ozellikle Ibn Arabi, "Allah giizeldir, giizelligi sever" hadisine atifta
bulunarak, insanin giizellik arayisinda oldugunu ve bu arayista gectigi asamalari gostermis ve
mutasavviflara gore bir kadina duyulan agk da ilahi agka giden yolda bir agama olarak kabul edilmistir
(ibn Arabi, 1992).

Diisiiniiriin goriisiine gore, Allah'm Rahman ve Rahim gibi giizel isimlerinin, rahm (rahim) kelimesiyle
ayni1 kokten gelmesi, Kadini ilahi baglangicin tezahiirii olarak kabul etmeye zemin hazirlamaktadir. Sufi
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diisiincesinde Tanri'min insanda tezahiirii yaygm olsa da, Islami acidan tartismalidir. Bu fikrin
savunuculari, "Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratti", "Tanr1 giizeldir ve giizelligi sever", "Insan1 en giizel
bigimde yaratti" gibi yaygin ifadelere dayanmaktadir. Ote yandan muhafazakarlar, argiimanlarin
Tanri'nin antropomorfizmden? uzak oldugu ve tezahiiriiniin tek nesnesinin Kelam, yani Kur'an oldugu
fikrine dayandirmaktadirlar.

Sufiler tarih boyunca sembollerle konusmus, diisiincelerini ortiilii ve gizli bir sekilde ifade etmislerdir.
Sufizme gore, insan hayati boyunca Tanri'nin huzurunda oldugu giizel bir bulusmaya (bezm-i alast)
6zlem duyar. Insan ruhu her zaman Asil Ruh ile yeniden birlesmeye calisir. insanin varolusunda ilahi
bir baslangi¢ vardir. Eski Delfi tapinaginin basinda soyle yazilmistir: "Ey insan, kendini tan1." Hakikati
bilmek isteyen dnce kendini tanimalidir.

Sufizmde bu asamalar, insan sevgisinden ilahi sevgiye giden yoldur. Bu asamay1 diger klasik Tiirk-
Azerbaycan sairlerinin eserlerinde de takip etmek miimkiindiir. Nizami, Nasimi, Fuzuli, Hatayi ve
siirlerinin sdzciik dagarciginda birgok sembolle mistik inceliklere yiiksek bir zevke hitap eden diger
sairler, mistik bir kaynaktan beslenerek eserlerini yazmiglardir.

Nizami Ganjavi bu diisliinceyi hem eserlerinin basinda yer alan Peygamber (s.s.) vasfina adanmig
naatlarda hem de “Sirlar hazinesi”, "Hiisrev u Sirin" ve "Iskendername", “Yedi giizel” adl eserlerinde
dile getirmisdir. Varolusu ve yaraticisim her zaman biiylik bir saygiyla hatirlayan Nizami soyle
yazmisdir:

Biz yokken, ey binadan var olan,

Biz yok olduk, ey her zaman var olan (Nizami, 2011).

“Yedi Giizel” eserinin basinda “Iki diinyanin yaraticisi olan Allah'a siikiirler olsun” yazan Nizami,
"Hiisrev u Sirin" adli siirinde bu konuya "Yaraticinin Birligi Uzerine" 6zel bir bolim ayirmisdir:

Tekdir, misilsizdir, kim degil dgidh?
Ulular deyirler ona tek Allah (Nizami, 1983).
Yaratiliglarinin en hayirlis1 olan Muhammed'e ve ailesine salat ve selam olsun” (Nizami, 1991).

Sair, eserlerindeki naatlarda Hz. Muhammed'in nurunun tiim peygamberlerden dnce ve iistiin oldugunu
belirtir: “Ahtta sadakatta elif harfi gibi dogrudur./ O, peygamberlerin ilki ve sonuncusudur” (Nizami,
2004).

N. Ganjavi "Sirlar Hazinesi" adli eserini yazdiginda, dncelikle tevhid, namaz ve naat bagliklari altinda
Allah ve Peygamber'den bahsetmis, onlar1 Islami dini doktrinler ¢er¢evesinde 6vmiis ve ¢ok ciddi dini
sorunlara deginmistir:

Perdeyi at ve yalniz basina disart ¢ik
Perde ben olsam bile, onu yok et
Gorse kendi caresizligini beyan et,

Ac¢ diinya diigiimiinii durmadan.

2 Antropomorfizm, insan fiziksel ézelliklerinin, duygularinin, disiincelerinin ve davranislarinin insan olmayan
varliklara (hayvanlara, cansiz nesnelere, doga giiclerine veya tanrilara) atfedilmesidir. Yunanca "anthropos"
(insan) ve "morphe" (sekil) kelimelerinden tiretilen bu kavram, mitolojide, dinde ve modern teknolojide (6rnegin
yapay zeka) yaygin olarak kullanilmaktadir.
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Kalibt poz, durma, hizla ruzigarin,

Yildizlarin gériintiisiinii yok et...

Kim ki karanlig sevir, onu aydinliga cevir

Kim ki sevir cevher, “araz’>den uzaklas

Zuliim atesine hizla su dok,

gorelim, riizgar yerin altinda kaybolsun (Nizami,1911).

Sair, eserlerinde ve naatlarinda Hz. Muhammed'in nurunun tiim peygamberlerden dnce ve {istiin
oldugunu belirtmistir. Not edelim ki, Nizami'de tasavvufi diisiinceler, Iranli tasavvufi sair ve mesnevi
kurucusu Sanai ve Fars tasavvufi sair Attar'a kiyasla daha ortiilii ve dolayl bir sekilde ifade edilmistir:

Kalbin perdesine gir ve perdenin iginde soyle de:
Bu perde nedir, bu sir nedir?

Perdeyi yapan soyle desin: Nizami,senin canin,
Ruhun bir perdedir, o perde bir duadir’.

Saf iman1 vaaz eden sair, goriiniise 6nem verenlerden olmamayi, aksine dogruyu sdylemeyi Ogiitler:
"[taat, peygamberinizin topragina yatmak degildir; aksine, sadakatinizi gdstermektir, Iblis de ¢ok
secdeler etdi.” Saire gore, "gercek bir miimin, Yaratici'nin sevgisi i¢in yaratilani sevmelidir." Nizami'nin
siirlerinin ayrilmaz bir pargasi, ebedi hayata ulasma fikri ve gizem kavramidir: "Dilerseniz,
bedeninizden agkin azaplarina teslim olun. Ancak o zaman ilahi sirlar1 elde etmek ve ebedi hayata
ulagmak miimkiindiir." Genel olarak, Nizami'nin "Naat"lar1, Peygamberimize (s.a.v) duyulan sevgi ve
bagliligin bir ilahisidir.

Tiirk siirinde ideolojik tasavvufun ilk ve en 6nde gelen temsilcisi Imadeddin Nasimi'dir (14. y.y. sonu,
15. y.y. bas1). Nasimi, sadece tasavvufu yaymakla yetinmemis, selefi Hallac Mansur gibi, bu yolda
hayatinin sonuna kadar "dogrulamis" vo miicadele etmisdir. Hocasi Fazlullah Naimi'nin (14. y.y.) felsefi
kisitlamasinin aksine, Nasimi'nin biyografisi ve Tiirk¢e, Fars¢a ve Arapga eserleri, son derece ¢ilgin bir
karaktere sahip oldugunu gostermektedir. Nasimi, kendisini bir sufi deyil, “ehli-irfan ’olarak tanimlar:

Ohli-irfanam, biliram balqi man sima ilon,
Ittisali-haqqii batil infisali mandadir (Nasimi,1973).

Ehli-irfanin, Rablerini bilen arifin makami ise, bu diinyadaki en yiiksek yer olarak kabul edilen Kaf
Dagi'dir:

Ohli-irfanin magami Qaf’ imis,

Arifi-rabb arifi-oraf imis,

Bilmayan ol Qafi sozii laf imis,

Koandini bilan kisi sarraf imig (Nasimi, 1973).

3 Mevcut olmayip, sonradan yaratilan

4 Siirlerin terciimesi N.Mammad'liye aitdir.

> Seyh Mahmud Sabustari'nin "Gulshani-raz" mesnevisinin inli tefsircisi Lahiji've gére, Kaf insan hakikatinin
sembolldir. Hakikatin isimleri ve nitelikleri insan hakikatinde mikemmel bir sekilde ifade edilmistir.
Aktaran:Goyushov N. (2011), Sufizmin Anlamlari ve Dervisizmin Sembolleri, Baki: "Tural-A" Yayinevi-Baski
Merkezi, s. 54

119


https://doi.org/10.32955/neujsml2026221256

Bilimsel Tasavuf ve Edebiyat Dergisi (The Scientific Mysticism and Literature Journal) @ @ @ @

No. 2, Vol.2, April 2026, 113-125 Doi No. https://doi.org/10.32955/neujsmi2026221256

Klasik Tiirk- Azerbaycan Edebiyatinda Sufizm/ Liitviyye Asgerzade

Sair, bilgeligi 6vdiigii su dizede, ayn1 zamanda bu felsefi-entelektiiel akima olan bagliligini da ifade
etmistir:

Goal, ey Seyyid Nasimi, arif ol kim,
Cahan ciin ahli-irfan manzilidir (Nasimi, 1973).

“Nasimi'nin eserlerinde, Yaratici ile yaratilan arasindaki iliski, ilahi hakikate giden yol, ilahi hakikati
anlama araglari, Tanri'nin ve yaratilanlarin bu evrendeki konumlart vb. konular ¢ogunlukla Sufizm
perspektifinden yorumlanir. Sufizm felsefesi, yaratiligin sirrmi ve nedenini, Yaratici ile yaratilan
arasindaki iliskiyi ve sadece yiice varligin, insanin degil, tim yaratilmig varliklarin Yaraticiya,
kokenlerine sevgiyle donme arzusunu agiklar. Nasimi'nin siiri bu a¢idan Sufi edebiyat1 gelenekleriyle
de baglantilidir. Ancak, mistik goriislerinde giiclii gelenekgilik izleri bulunmasina ragmen, sair,
ylizyillardir siiregelen siir sanatinin deneyiminden ve dogustan gelen yeteneginden yararlanarak,
Hurufist diistincesi ve kendine 6zgii siirsel giiciiyle bu geleneksel degerlendirmelere 6zel bir renk
katmustir. Sairin divaninda, gelenekten farkli yonler ve bir dizi farklilik, bu konularin formiilasyonunda
degil, ayrintilarda kendini gosterir” (Sikhiyeva, 1016). Siirlerindeki ¢agrilar, tekrarlar, sorular, yargilar
vb. sadece sairin igsel calkantisin1 yansitmakla kalmaz, ayn1 zamanda ¢ok genis bir sosyo-politik
(ideolojik!) yankiya da sahiptir. Nasimi'deki tasavvuf Gazi Burhaneddin (14. yiizyil), Cihansah Hakiki
(15.y.y.) ve Sah Ismail Hatayi (16. y.y.) gibi sairlerin siirlerinde de yansitiimaktadir.

Cocuklugundan itibaren miikemmel bir egitim alan Hatayi, 6nde gelen Dogu sairlerinin eserleriyle de
yakindan tanismis ve Nizami, Khagani, Hafiz, Yunus Emre, Navayi, Kigvari ve Habibi'nin
geleneklerinden faydalanmistir.

Hatayi'nin siirinde bu tiir birgok gazel bulunmaktadir ve bu, gen¢ yasina ragmen, Sufi tarikatinin bir
seyhi olarak dini ve siyasi faaliyetleriyle baglantili olarak ortaya ¢ikmistir. Kizilbas ideolojisi temelinde
iktidara gelen Hatayi, klasik ve heceli siirleriyle bu ideolojiyi halk arasinda yaymak i¢in bir "pir-miirsid"
olarak hizmet etmistir.

Uc¢magqda tuti qusuyam,

Agr laskar ar bastyam,

Mbon sufilar yoldasiyam,

Qazilar, deyin sah manam! (Hatayi, 2005)

Hatayi'nin tarihsel misyonu, ona yeni ve popiiler bir tasavvuf mezhebinin -Siilik, Safevilik veya
Kizilbasgilik- duygular1 ile ¢osturur. Bunlarin yani sira, Hata'yi'nin siirinin olusumu ve gelisimi,
Nasimi'nin gazellerinden ve Sufi-Hurufi fikirlerinden giiclii bir sekilde etkilenmistir. Hata'yi, Nasimi'nin
siirine o kadar hayran kalmistir ki, birgok gazelini ithaf etmis ve sik sik ondan bahsetmistir.

Mondadiir yer ila goy, ham hikmoati, hom qiidrati,

Xakii badii abii atag, ciimla arkan mandadiir (Hatayi, 2004).

Yara yar olmagq dilarsan, qeyrisin yar istama,

Canii dildon ke¢moamis san, yiiri, dildar istoama

Varii varlig vermayinca saha, varmaz varimuz,

San oziinii saha tapsur, daxi gal, var istama (Hatayi, 2004).

Tasavvuf felsefesinde, bir insanin diinyevi diinyadan alem diinyasina gegisi bahariye olarak tanimlanur.
Sah Ismail Hatai'de daha yaygin olan bu sembolik gegis, biiyiikk Nizami'de en gizli yonlerini ortaya
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koymay1 basarmistir. Fuzuli'nin "Leyli ve Mecnun" adli eserinde de bir gazelin bahariye adanmig
oldugunu belirtmek gerekir. Orada, Mecnun'un Leyli'ye olan sembolik agki, alem diinyasinin kapilarim
zaten araliyor. Mecnun, pinarina kavusmay: ozlityor. Mecnun, ¢6lde Leyli'den vazgecmisti, tam da
ruhunda hayali olarak yarattig1 "Leyli pinari"na kavugmak i¢in. Bu asama, tamamen bilimsel ve felsefi
bir 6z kazanryor.

Bilindigi iizere, ger¢ek hayatta Mart aymin sonunda baharin gelmesiyle doga kis uykusundan uyanur,
agaclar cicek acar. Bu olaylar insanin manevi diinyasinda da meydana gelir. Yok olma noktasina
ulastiktan sonra, insan gaflet uykusundan uyanir; bu uyanistan sonra, bedenine yayilan enerji ve bu
enerjinin periyodik hareketi ruhun yenilenmesine ve bedenin gerginliginin azalmasina yol agar.
Kisacasi, ilahi olana dogru hareket ederek, insan biyolojik varlig1 ile ruhsal varliginin biitiinlesmesini,
onlar1 tek bir noktada birlestirmeyi gergeklestirir. Bu tek ilahi noktada birlesme siirecine klasik
edebiyatta ve Dogu felsefesinde Bahariyya denir.

Efsaneye gore, Tebriz'de kendini yeni sah ilan eden Ismail (1501), kendini hiicresine kapatmis ve uzun
siire kimseyle iletisim kurmamustir. Sah Ismail'in saltanati sirasinda Safevi sarayinda her zaman sufiler
ve seyhler icin gizli hiicreler bulundugunu belirtmek gerekir. Sah Ismail'e ait gizli hiicrelerin sayisi
birkag taneye ulasmustir. Sah, 6zellikle 1514'teki kanli Caldiran Savasi'ndaki yenilgiden sonra, hayatinin
geri kalan 10 yilim1 bu hiicrelerde gegirmistir. Geng sahin hiicreden ¢iktiktan sonra aligilmadik
diisiinceler dile getirmesi ve bir sahtan daha ¢ok bir saha 6zgii kavramlar {izerinde diisiinmesi, donemin
en onde gelen seyhlerini bile sasirtmistir. Hatayi'nin Alast Meclis hakkindaki dizeleri, bu gizemli
gorlismelerden sonra yazilmistir:

“Yer yox ikan, goy yox ikan ta azaldan var idim

Govharin yektanasindan irali pargar idim.

Girdim Adam cismina bir kimsa bilmaz sirrimi

Mon bu beytullah icinda ta azaldan var idim” (Hatayi, 2005).

Hatayi'nin bazi dizeler okuduktan sonra kendinden gectigi sdylenir. Siirde bahsedilen son meclis nedir?
Sufi inang sahiplerine gore, diinya yaratilmadan 6nce Tanr1 ve meleklerin biiyiik bir meclisi toplanmustir.
Fani diinyada, bu diinyanin bir nevi taslagi ¢izilmis ve gelisim tarihi planlanmstir. insanin bu mecliste
bulunmasi, evrenden 6nce var oldugunun bir isaretidir. Sah Hatayi de yukaridaki dizelerinde buna igaret
etmistir. Ayn1 olay Kuran-1 Kerim'de soyle anlatilir: “Rabbiniz Adem ogullarmin belinden gelecek
nesilleri yarattigin1 ve onlar1 kendi kendilerine sahit tuttugunu hatirlayin: ‘Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?’ Onlar da: ‘Evet, sen bizim Rabbimizsin.” diye cevap verdiler.” (Bdyle bir sahitligin sebebi)
sudur ki, Kiyamet Giiniinde, “Biz gafildik” veya “Atalarimiz Allah'a ortak kostular, biz de onlarin
izinden gittik. Siz bizi, batil inan¢larin pesinden gidenlerin yaptiklarindan dolay1 helak edecek misiniz?”
demeyesiniz. Ayetlerimizi ayrintili olarak agikliyoruz ki, belki onlar (batil inangtan hakikate, inkardan
imana) donsiinler!” (Araf, 172-174).

“Tiirk siirinde estetik tasavvufun en Onde gelen temsilcileri doguda Alisher Nevai, batida ise
Muhammed Fuzuli'dir. Eger boyle denilebilirse, Tiirk tasavvufu, bu siirsel dehalarin yaraticiliginin
orneginde en yliksek edebi seviyesine ulasir ve Onceki yiizyillarin arayiglarini biinyesine katarak
miilkemmel bir okul haline gelir” (Caferov, 2025).

Nevayinin (15. yiizyil) tasavvufunda ne Ahmed Yasavi'nin ne de Yunus Emre'nin mistisizmi, ne de
Nasimi'nin duygusu, heyecani ve ¢ilginligi vardir. Bunun yerine, dylesine miikemmel bir imgelem ve
metaforik bir anlayis genisligi vardir ki, bircok durumda, tasavvufun mistik sinirlarinin 6tesine gegmek,
gbzlerimizin 6niinde estetik kriterlerle tam olarak degerlendirilebilecek ufuklar agar:

Hbr kimin ki bir malaksima parivas yari var,

Na paridan ehtiyact, na malakdan art var.
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...Mast olub, bixud olub qoy ¢cixmasin meyxanadan,

Ciin manim tak dovr alindsn dardi var, azari var.

Ey Novayi, yar iizar olsa mahabbat ristasini,
Goalmaz olsa ol sanin sari, san anin sart var! (Novai, 2004).

Sufizm (tasavvuf), Alisher Navai'nin eserlerinde merkezi bir yer tutar ve eserleri, sevgi, varlik birligi,
ruhun gelistirilmesi ve Tanri'ya yakinlhk gibi Sufi prensipleri agisindan zengindir. Navai, 6zellikle
"Hamsa"s1 ve lirik siirleriyle, Sufi ideallerini sanatsal bir sekilde ifade ederek, mecazi asktan gercek
aska (ilahi aska) gecisi yiiceltmistir.

Navai'nin eserlerinin ana fikri, Tanri'nin birligi ve her seyin O'ndan tezahiir ettigi diistincesidir. Sufizmin
temeli olan agk, Navai i¢in ilahi agktir. "Fana" hali (kisinin kendi varligindan ge¢ip Tanri1'da kaybolmasi),
Sufizmin en yiiksek seviyesi olarak sunulur. Evrendeki her giizellik, ilahi giizelligin bir yansimasidir.
Lirik kahraman, diinyevi giizellige olan aski araciligiyla ilahi agkin gercegine ulasir. Navai'nin bu mistik
goriisleri, eserlerinde derin bir felsefi anlam yaratir.

Fuzuli, Peygamberimize (Allah'in salat ve selam1 ona olsun) olan sevgisini ve 6zlemini su sekilde ifade
etmistir:

Xaki-payina yeton dor omiirlordir muttasil,
Basini dasdan-dasa urub gazor avara su... (Fuzuli, 2005).

Onun (Peygamberin) ayaklariin miibarek diyarina ulagsmak i¢in sular, 6miirleri boyunca durmadan,
tastan tasa kafalarini vurarak, rastgele akarlar."

Fuzuli'nin estetik tasavvufa yaptig1 "hizmetler" o kadar biiytlktir ki, gercekeilik (rasyonalizm!)
edebiyatta yer edinir edinmez, elestirilen ilk kisi o olmus ve Mirza Fatali'nin ince ironisiyle "Nazimi-
ustad" unvanini almistir. Fuzuli sdyle yaziyor:

Nola qan tokmaya mahir olsa cesmim mardiimii,

Hiitfeyi-qabildiiriir, gomzon kimi ustadi var.

Oul tafaxiir kim, sanin hom var manimtak asiqin,

Leylinin Macnunu, Sirinin agar Farhadi var.

Ohli-tamkinam, mani banzatma, ey giil, biilbiila,
Darda yox sabri onun, har [ohzo min foryadi var

Fuzuli'nin tasavvuf estetiginde, estetigin uyumunu tehlikeye atmayan, miitevazi (ve bilgece!) bir
bilimsellik de mevcuttur:

Fiizuli, alomi-qeyd i¢rason, dom vurma esqindan,
Kamali-cahl ila davayi-irfan eylomak olmaz (Fuzuli, 2005).

Fuzuli'nin tasavvufi diislinceleri "Leyli ve Mecnun" adli eserinde daha belirgindir. "Mecnun'un
yiikselisi, erdemleri ve asil nitelikleri"nden bahseden asagidaki dizelerde sair, Mecnun'u degerlendirir:
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... Bir pak idi ki, bu arseyi-xak,

Onun kimi gérmamigdi bir pak.
Mbomureyi-qiirbi-haq maqami,

Orvaha fariza ehtiramu. ...

Tutmugsdu tarigi-ahli-tovhid,

Bulmusdu kamali-tarkii tacrid.

... Tahsil qulib safayi siyrat,

Gormiigdii macazdan hagiqat.

dyana yox idi etimadi,

Naqqas idi nagsdon muradr” (Fuzuli, 1958).

Burada Mecnu'nun Tanri'nin birligini kabul etmesi, inzivaya cekilmesi, ruhlara olan inanci ve
metaforlardaki gergegi, tasarimlardaki sanatciy1 gorebilme yetenegi vurgulanmis ve daha goriiniir hale
getirilmistir.

Biz cahan mamurasin manida viran bilmisiz,
Afiyat gancin bu viran igra piinhan bilmisiz (Fuzuli, 1958).

Mecnun'un agzindan dokiilen bu gazelde sairin kendi diisiinceleri agik¢a hissediliyor. Leyli, 6lim
doseginde yliziinii Yaraticiya ¢evirdi:

Ya rab, mani et fonaya miilhagq,

Kim, rahi-fana imis rahi-haq (Fuzuli, 1958).

“Fenaya” kavusmasini istiyor ve hakikat yolunun, dogru yolun fena olabilecegini ifade ediyor.
Bu alom kim, koniil, geydin ¢akarson, méhnatii gomdir,

Fona sarmanzilin seyr eyla kim, bir xogca alamdir. (Fuzuli, 1958).

Gazel, Tanr1 sevgisine ulagsmak i¢in 6liimiin gerekliligini ifade ederek bu fikri bir kez daha pekistiriyor:
Sair, Leyli'nin 6liimiinden endise duyarak yaziyor:

... Tan oldu miiqgimi-arseyi-xak,

Ruh oldu qorini-ovci-aflak;

Sovq ahlina qiirb hasil oldu,

Doryasina gatra vasil oldu (Fuzuli, 1958).

Bu sozler Leyli'nin manevi-ilahi sevgiliye ulastigin1 gosteriyor. Son dize, kiillerden ayrilan parcacigin
(zerrenin) uzun bir ayriliktan sonra yeniden 6ziline kavugmasini gosteriyor. Bu diisiinceye sairin Tlirkge
divaninda da uygun bir sekilde rastliyoruz:

Miskin Fiizuliyom, ki, sona tutmusam iiziim,

Ya bir kamina qatra ki, iimmana yetmisam. (Fuzuli, 1958).
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Biitiin bunlar, tasavvufun derinliginin ve igeriginin edebiyata 6zel bir maneviyat kazandirdigini,
edebiyat tarih¢isi Nihad Sami Banarli'nin yazdig: gibi: "Tiirk edebiyatini ortaya ¢ikaran, gelistiren ve
milkemmellestiren seyin tasavvuf oldugunu gdsteriyor."

SONUC

Dini bir bilim olan Sufizm, diger Islami bilimlerle ve felsefe, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, siir, miizik,
hat sanati gibi bilimlerle yakindan iligkilidir. Makalede Sufizm ve edebiyat arasindaki iligkiye
deginmeye calistik. Sufizm, Islam dininde manevi yasamin ve ahlaki degerlerin adidir. Sufizm, klasik
Tiirk (Azerbaycan) edebiyatinda ana felsefi akimdir ve Tanr1'nin birligi (vahdet-i-viicut), ilahi agk, ruhun
egitimi ve insan mitkemmelligi kavramlarina dayanmaktadir. Bu dini ve felsefi 6gretide amag, kisinin
ruhuyla miicadele ederek onu 1slah etmek ve egitmek, kendi varligim ve diinyayr asarak Allah'a
ulagsmaktir. Tiirk tasavvufun dedesi olarak kabul edilen Yasavi mezhebinin kurucusu Ahmed Yasavi
(11.y.y), tasavvufun tasavvufculugunu Tiirkce olarak ifade eden ilk sair-diisiiniirlerden biridir.
Maneviyyati islam tasavvuf diisiincesi ve Tiirk tefekkiirii ile yogrulan Tiirk (Azerbaycan) klasiklerinin
eserlerinde Sufizmin temel O6zellikleri: Vahtet-i viicut felsefesi: Evrendeki her seyin Tanri'nin bir
tezahiirii (goriiniimii) olduguna dair inang, Ilahi Ask: Diinyevi aski ilahi aska gegis araci olarak gormek,
gazel tiirlinde, Sufi anlamlari. Kamil insan: Nefsini 1slah ederek manevi milkemmellige ulagsmig insan
ideal1 yank1 bulmusdur. Ahmed Yasevi, Nizami Gencevi, Yunus Emre, Imadeddin Nasimi, Sah Ismail
Hatayi, Alisir Nevai ve Muhammed Fuzuli gibi sairler, ilahi olandan ayriligin acisini ve onunla yeniden
birlesme 6zlemini eserlerinin merkezine yerlestirerek, mistik anlamlar siirsel imgelerle beslemislerdir.
Onlarin eserlerinin esas kaynaklardan biri Tiirk halkinin mifik tefekkiirii ve tesevvuf diisiincesidir.
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