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OZET

Edebiyat geleneginde farkl diisiinceler, hayal, alg1 ve bilgi derecelerini gésteren ve bunlara simge deger
olan kavramlar, imgeler ve simgeler vardir. Bunlarin tiimii edebi mirasta yer alan imaj sisteminin birer
parcasidir. Bu sistemin dagilimi arasinda, 6nem arz eden ve zahit kavramlari ile bunlarin olusturdugu
kavramlardan bahsetmek miimkiindiir. Rint ve zahit kavramlariin her birinin kendine ait bir epistemesi
vardir. Bu kavramlar, olgular ve algilar diinyasindaki iki farkli tutumun birer yoneticisidir. Esasinda bu
iki kavram, imge diizeyinde, kendine has epistemesi olan ¢dziimiin birer gostereni ve simge deger
kisisidir. Bu kavramlar, olgular ve olaylar, diisiince ve ortaya ¢ikani, yani 6zne, kisiler olarak
diistiniilmelidir. Bu kisiler sairlerin ugaklarindaki diinyadaki seyleri yapanlarin kadrosunda yer alirlar.
Rint ve Zahit ile bunlarin kavram alaninda yer alan diger kavramlar/kisiler, siirlerde ve edebi eserlerde
elestirilen ve dviilen kisiler; Ulkii/olumlu, karsi/olumsuz duygu ve gdze carpan birer simge degeri. Rint
ve Zahit her birinin kendi kavram bilesenlerinin semasidir. Bu kavram alanlarinda, simge deger kisilerle
beraber simge deger mekanlar ve nesneler s6z konusu olabilir. Bu baglamda ona ait bir mekandan,
nesneden daha iyi durumda olan diinya tasavvurundan bahsedilebilir. Rint ve Zahit Tiirk edebiyatinin
onemli sahsiyetlerinden olan Yunus Emre'nin siirlerinde/ifadelerinde goriilen kavramlar/kisiler arasinda
yer alir. Bu kavramlarin kurallart ve sozliikksel alaninda yer alan diger kavram ve islemler, kisiler,
mekanlar ve nesneler de Yunus'un goriinlimlerinde goriiliir. Calismamiz, irfan ve bilis diinyamiz
agisindan 6nem arz eden Yunus'un siirlerinde rint ve zahit kavram alanina epistemik agidan bir bakistir.
Bu kavramlarin epistemik olarak hangi anlamlar ve olgularla varolusunun ve olustugunun, hangi
boliimlerin {iriinlerinin ortaya ¢iktigi, Yunus'un bunlar hangi perspektiften/epistemeden/imgelem
diinyasindan yorumladigi, her birinin olumlu ve olumsuz olarak belirtilmedigi, hangi tasavvur ve
imgelerle belirtilmeye calisildiginin belirtilmesi, ¢alismamizin temel amacidir. Ozetle, bu makale
Yunus'un siirlerinde rint ve zahit kavramlariin epistemik olarak goriintiisiiniin ortaya ¢ikmasina
yoneliktir.

Anahtar Kelimeler: Yunus, Rint, Zahit, Epistemik, Kavram Alani, Sozliiksel Alan
ABSTRACT

The Epistemic Structure of the Conceptual Fields of Rint and Zahit and the Levels of Imagery in
Yunus Emre's Poems

In literary tradition, there are concepts, images, and symbols that represent different levels of thought,
imagination, perception, and knowledge, and which hold symbolic value for these. All of these are part
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of the image system found in the literary heritage. Among the images of this system, it is possible to
mention the concepts of "rint" (a type of free spirit) and "zahit" (a person of asceticism) and the
conceptual fields they form, which are of significant importance. Each concept of "rint" and "zahit" has
its own epistemology. The "rint" and "zahit" are representatives of two different mindsets in the world
of facts and perceptions. Essentially, the "rint" and "zahit" are signifiers and symbolic figures of thought
systems that have their own epistemology at the level of imagery. The "rint" and "zahit" should be
considered as the actors, the subjects, of facts, events, thoughts, and behaviors. These individuals are
part of the cast of actors in the fictional world of the poets. The "rint" and "zahit," along with other
concepts/persons within their conceptual field, become symbolic figures of those criticized and praised
in poems and literary works; of ideal/positive and opposing/negative feelings and thoughts. The terms
"rint" and "zahit" (ascetic/spiritual warrior) are unifying concept for their respective conceptual
domains. Within these conceptual domains, symbolic figures, places, and objects can also be considered.
Each of these can be associated with a specific place, object, or more accurately, a particular worldview.
Rint and zahit are concepts/figures that appear in the poems of Yunus Emre, a significant figure in
Turkish literature. Derivatives of these concepts, along with other concepts, terms, people, places, and
objects within their lexical scope, are also found in Yunus's poetry. This study offers an epistemological
perspective on the concepts of "rint" (a type of free spirit) and "zahit" (ascetic) in the poems of Yunus,
a figure of significant importance to our intellectual world. The primary aim of this study is to determine
the epistemological meanings and phenomena through which these concepts exist and are formed, the
mindset from which they originate, the perspective, epistemology, and imagery from which Yunus
interprets them, and the various conceptions and images used to express the perceived positive and
negative aspects of each. In short, this article focuses on determining the epistemological levels of
representation of the concepts of "rint" and "zahit" in Yunus's poetry.

Keywords: Yunus, Rint, Zahit, Conceptual Field, Lexical Field, epistemic
GIRIS

Insanoglu, yeryiizii macerasiyla birlikte, kendi varligmi, iletisimde oldugu tim yaratilmislari ve
yaratici/dlizenleyici giicii tanima, anlama baglaminda siirekli arastirmig ve sorgulamigtir, Hem hazir
buldugu ve olaylar olgular hem de dahil oldugu tiim olgular i¢in birer alg1 gelistirmistir. I¢inde yasanilan
zaman, mekan ve toplum ile etkilesim ve yeryliziindeki yasamin mahiyeti, insanoglu tarafindan her
zaman arastirma konusu olmustur. Tim bu aragtirma ve sorgulamalar, tanima ve anlama g¢abasi ve
siireci, insanin bilgi/irfan durumuna ve epistemesine 151k tutan gostergelerdendir. Insanligin iletisimde
olduklaryla ilgili yapmis olduklari her degerlendirme, tanimlama ve yargilar; insanoglu i¢in baska
iletisim alanlarinin olugsmasina imkén ve zemin hazirlamistir. Boylece insanlik, kendi icerisinde varlik
ile olan iletisimine yeni boyutlar kazandirmistir. Hatta her bir insan hem kendi tiirli hem de kendileri
disindaki varliklar hakkinda degerlendirmelerde bulunma geregi hissetmistir.

Insanoglunun i¢inde yasadig1 kainat hakkindaki sorgulamalarimin kesistigi nokta, her bireyin 6zel/kisisel
algist ile iliskilidir. Algiy1 olusturan en 6nemli etken ise, irfan/bilgi seviyesidir. Bu algi/irfan/bilgi;
toplumdan topluma, bireyden bireye, ¢evre/alem ile olan iletisim ve etkilesime bagli olarak degisir. Her
bir varlik olgusu, kisilerce farkli degerlendirilebilir; her bir toplumun/kisinin dogrular1 degiskenlik arz
edebilir. Boylece her bir kisinin duygu, diisiince ve fiziksel goriiniimii daha bir 6nem kazanir. Bu
durumda kainatin tanimlanip degerlendirilmesi i¢in her bireyin algisinin bilinmesine veya algisini
aciklayabilmesine imkan verilmesi 6nem arz eder.

Kiiltir ve medeniyetlerin olusmas1 ve devami, bireylerin yasam degerleri, dinlerin varligi ve
sosyolojik/toplumsal degerlerin her birinin temel hedef kitlesi olan insanin, kainat ile iletisiminde bazi
deger yargilart olusmustur/olusmaya devam etmektedir. Her bir yargi/algi kendi penceresinden
degerlendirmelerde bulunmus, bazen de dogru ve/veya yanlislarinda israrci olmustur. Bu husus, ¢esitli
yazili, sozli ve gorsel ifadelerde ve iletisim araglarinda kendine yer bulmustur.
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Edebiyat, kiiltiir ve irfan/bilis tarihimizin 6nemli simalarindan olan Yunus, yaratilmig bir insan olarak
kendisi, varlik ve yaratici gii¢ hakkinda terenniimleri olan bir sahsiyettir. Insanoglunun; kendisi, toplum,
kainat ve yaratic1 gli¢ ile olan iletisiminde hakikat/gerceklik dairesinden uzaklagilmamasi1 gerektigi
vurgusu yapan Yunus’a gore ortak/degismez dogruya (hakikate-marifete-irfana), tiim yaratilmiglarin her
birinin tek tek yasam alanlarina hiirmetli davranmak; yasamasina, kendi goérevini icrasina ve kendini
ifade etmesine imkan tanimakla olur. insanhgln kendisini tarif etmesi, toplumsal statiilerini belirtmesi,
marifete/irfana ulasma (yollar) igin ifade ettikleri ¢esitli kavramlar/imgeler/semboller s6z konusudur.
Yunus’un duygu ve diigiincelerini anlatmak i¢in kullandig1 imgeler arasinda rint ve zahit kavramlar
onemli bir yer kaplar. Bu kavramlarin olusturdugu s6zliiksel alanda yer alan diger terimler (kavramlar,
semboller, nesneler, mekanlar da) de Yunus tarafindan bilis diinyasini ve epistemesini belirtmek
amaciyla kullanilmigtir. Yunus, bu kavram alanlarmi islerken tiim terimlerin, nasil bir epistemenin bir
diger ifadeyle hangi zihniyet ve ideolojinin hatta alginin yansimasi oldugunu yansitmay1 basarabilmistir.
Bu calismamiz, rint ve zahit ile bu iki kavramin sozliiksel/dilsel alaninda bulunan kisi, mekéan ve
nesnelerin  Yunus’un siirlerindeki, epistemik, imgelem ve diisiince diinyasindaki goriiniimiinii
belirlemek tizerinedir.

1. Rintile Zahit Kavram Alani ve Epistemik Yapisi

Calismamizin bu boliimiiniinde kisaca kavram alani ve episteme terimlerinden ve bunlarin edebiyat
basta olmak tizere metinsel analizdeki neminden bahsedilmistir. Ardindan rint ve zahit kavram alanlari
hakkinda bilgi verilmistir.

1.1.Kavram Alani- Dil Alam-Sozliiksel Alan

Dil alani, kavram alani ve sozliisek alan, her bir kavramin kendi imaj sisteminin olusumunu ve gelisim
stirecini barindiran 6nemli terimlerdendir “Anlamsal sapmalar basta olmak {izere, kullanim alani bulan
kelimelerin kendine has bir ge¢misi, seyri, arka plani, kiiltiirel ¢evresi ve altyapisi vardir. Bu altyap1 ve
gelisim siireci kelimelerin anlam kavram (dil) ve sozliiksel alanlarmin olusumuna katki sunar” (igli,
2023, 1). Bir dildeki her bir kavramin olusumu, merkezdeki bir ana kalip ile iligkilendirildiginde daha
izah edilebilir bir hal alir. Bu ana kalip, bir nesne olabildigi gibi bir olay, kisi ya da olgu olabilir. Keza
bir inang, motif veya mit de ana kalip 6zelligi tasiyabilir. Klasik siirdeki “mazmun” kavrami da bu
baglamda diisiiniilebilir. Onemli olan merkezdeki unsurun gelisimi ile kavram alaninin olusmasidir.
Kavram alaninda merkezde, ayni tema, konu, izlek ve kavram bulunur. Merkezi konumdaki bu kavramin
etrafinda farkl s6z ve nesne ile s6z ve nesne O6bekleri toplanir. Her bir s6zciik/nesnenin olusturdugu bu
biitiin, o kavramin alamini belirler veyahut genisletir. (I¢li, 2024, 156-157) Kavram alanimin “bir
diisiinceyi, duyguyu, kavrami, terimi agiklamak, gelistirmek, belirtmek, sunmak i¢in kullanilan
kelimelerin biitiinii icin cat1 terim oldugu sdylenebilir” (igli, 2023, 5). Sézliiksel alan igin “ayni izlek ya
da aymi kavram etrafinda 6beklenen sozciikler biitiiniiniin olusturdugu yapisal diizen” (Kiran&Kiran,
2006, 255) tanimlamasi sdz konusudur.?

1.2.Episteme ve Epistemik/Epistemolojik Analiz

Episteme ve epistemoloji bilgi sosyolojisinin ¢aligma alaninda yer alan bir terim olup bilginin tiirii ve
yapisl, bilginin dogusu ve yayilisi, kisacasi bilginin olusumunu ve gelisim siirecini kapsar. Bilgi; insanin
yeryiizii macerasini, insan bilgisi ile insanligin gelisimini, insan ile fikir ve ideoloji, alg1 ve zihniyet
cesitliligini belirler ve yansitir. insamin yasadig1 sosyal ve fiziksel gevre ile donem hakkinda verilere
ulagmak, bilgi sosyolojisinin ¢aligma alanlarindan biridir.

3u

Kavram alani” hakkinda genis bilgi icin bkz. (icli, 2023 ve igli, 2024). Kavram Alani, klasik siirdeki her bir disipline
ait kavramlarin kendi icinde olusturdugu kavramsal birlikteligin, inceleme, analiz ve degerlendirme baglaminda
siir/metin ¢éziimlemelerine katkisini belirten ve ilgili unsurlara (kavramlara) bir bitiin olarak bakmayi éneren
teorik ve uygulamaya yonelik gelistirilen bir hipotez 6zelligi tasimaktadir.
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Episteme, bir cografyadaki ve/veya donemdeki bilginin yapis1 ve bilgi sistemini, bilginin mahiyetini ve
kapsamini ifade eder. Episteme, bilginin dogru veya yanlis olmasindan 6te var olan ve doneme damga
vuran algi, ideoloji ve zihniyeti temsil eder. Bu baglamda episteme; toplumsal/sosyal olarak bilginin
insa edildigi ve tiretildigi, olustugu fiziksel veya sosyal baglami, olgusal ile algisal diinya ve sdylemsel
alan1 temsil eder. Episteme kavrami, toplumun bilgi ve bilis diizeyini, ideolojik durumunu, tarihsel ve
kiiltiirel altyapisin1 6z ifadeyle bir toplumun bir donemdeki zihniyetini belirten toplumun karakteristik
izahidir. Bu karakteristik izah, farkli sekillerde tespit edilebilir ve yorumlanabilir. Edebiyat agisindan
bu tespitin yapilmasi dilbilimsel ve iislupsal olarak kavramlarin analizi merekezlidir. Bu analiz, bir
anlamda sOylemsel alan1 ifade eder. Bununla birlikte, tarihsellik ve baglamsallik bu analizin 6nciil ve
merkezi konumdaki terimleridir. Bu ger¢evede, 6zellikle Gadamer’in (2023) Hermenétik (Hermeneutik-
Hermenoytik) yorumsal yaklasimi 6n plana ¢ikar. Boylelikle, ilgili sanat eserinin, eserdeki sdzlerin ve
eylemlerin anlamlar1 ve verdikleri mesajlari anlama yoluna gidilir. Bilindigi iizere bu yaklasim, sanat
eserinin ve igerdikleri sdylemlerin baglamsalligini ve tarihselligini 6ncelemektedir. Boylelikle metin
merkezli olarak, insanligin tarihsel ve kiiltirel davranislarin1 gérmeyi hedefler. Bu durumda ilgili
sOylem analizlerinin tarihsel siire¢ ile baglantisi ve ilgili donemin algilarinin metne ne kadar sirayet
ettiginin izleri takip edilebilmektedir.

Episteme, bireyin hem dogrudan dahil oldugu hem de dogrudan olmayan ama bir sekilde iginde
bulunulan noktanin (cografya-donem) miras olarak alman toplumsal, ekonomik, siyasal, kiiltiirel,
simgesel hatta sdylemsel 6geleridir. Bu 6gelerin tiimii, toplumun bilisini ve davraniglarini belirler, kimi
zaman da siirekliligini saglar. Her yOniiyle bireyi etkileyen episteme hem toplumun hem de tek tek her
bir bireyin etkileriyle yeni bir seyir kazanir. Episteme, bilgi ve bilise, biling ve davranisa, dil yoluyla
ifadelere ve sOyleme doniisiir. Soylem, tarihsel ve baglamsal olarak, donemin siyasi ve politik basta
olmak {izere, toplum yasami, din ve inan¢ hususlarini, ekonomik ve iiretim faaliyetlerini i¢inde
barindirir. Foucault sdylem analizi perspektifinde gelistirdigi ve inceledigi “episteme™yi (2014, 2019,
2020) bir donemin, ¢agin ve cografyanin genel bir zihniyet yapisi olarak belirlemistir. SOyle ki episteme:
“bir tarih dilimi, aklin genel bir evresi, bir ¢agin insanlarimin kendisinden kagip kurtulamayacagi belirli
bir diisiince yapisi, ortak bir el tarafindan herkes i¢in yazilmis” (Foucault 2014, 221) degerleri temsil
eder. Ona gore bilgi/episteme, bir sekilde genel kani/algi olusturarak tarihsel donemleri de belirleyen
hatta siniflandiran bir 6zellige biiriiniir. “Tarihsel donemin ya da epistemenin her birinde hi¢ farkina
varmaksizin pratikler ve soylemler olarak bilgi kiimeleri olusturmus bulunduklar1 diisiincesini tasir
(Urhan 2013: 35). Foucault’un pratikler dedigi sey, insanin irettigi sdylem i¢in de disiiniilebilir.
Foucault’'un gelistirdigi bu kavram, esasinda bir (sdylem) analiz yontemi c¢abasi/yaklasimidir. Bir
toplumu, cografyayi, donemi, ideoloji ve akimi analiz etmek icin sOylemlere ve pratiklere
yogunlasilmasi gerektigini ifade eder. “Soylem analizi” kavramiyla, bir sdylemin; takip edildiginde ve
incelendiginde yansiticist oldugu epistemik algi ve hususiyetin varligini ve gelisimini, bunun da
biitiinsel bir bakis acistyla toplumun/sosyal hayatin neredeyse her tiirden pratigini belirledigini ve
kapsadigini dile getirir.

Bu ¢aligmamizda, rint ve zahit kavramlariin epistemik hususiyetleri ile soylem analizinin bu baglamda
kavramsallastirilmasinda Foucault’nun “episteme” teriminden ilham alinmistir. Episteme, bir anlamda
doneme ve ortama damga vuran goriinen/bilinen ya da goriinmeyen/bilinmeyen bir erk/giic ve bu
erklerce liretilen ve kullanilan bilginin ve sOylemin bir yansimasidir. Episteme Foucault tarafindan,
kisaca soyle tanimlanmustir. “Belirli bir ¢ag i¢in kesfedilebilecek olan iligkiler biitiiniidiir” (Foucault,
2014, 222). Yunus’un rint ve zahit kavramlarinin epistemesi, Yunus’un yasadigi dénemin epistemesi ve
Yunus’un kendi epistememesi, onun rint ve zahit baglaminda dile getirdigi sdylemlerinden hareketle
tespit edilebilmektedir. Calismamiz, bu kavram alanlarmin bu baglamda degerlendirilmesi {izerinedir.

1.3.Rint ve Zahit Kavram Alanlar1 ve Epistemik Yansimalar
Kavramlarin her birinin temel imge olarak yer aldigi, siireg igerisinde onunla baglantili bir¢ok yeni nesne

ve kavramin déhil oldugu birliktelik o kavranin alanini, dilsel alanini yani sdzliiksel alanini imler. Rint
ve zahit, edebi gelenegimizde birer tip olarak bilinen hatta stereotip olarak nitelendirilen iki dnemli
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kavramdir. Bu terimlerin her biri, kendi i¢inde uzun ve genis bir tarih ve cografyadan izler tasir. Yine
rint ve zahidin felsefi, epistemolojik, antropolojik, psikanalitik 6zellikle dini ve politik bir¢ok disipline
ait kavram ve terimle iliskili oldugu goriiliir. Son tahlilde bu terimlerden her biri i¢in olusan kavram
alani, “harabati” ve “ziihdi” temelinde birlesir. Rint tipi, “harabati”; zahit tipi de “ziihdi” kavramlar ile
aciklanir. Ancak edebi gelenek igerisinde tanimlama noktasinda rint ve zahit birer tip olmakla birlikte,
temel semsiye kavram 6zelligi kazanmislardir. Bununla birlikte, harabati-ziihdi kavramlar ile baglar1
devam etmektedir. Bundan dolay1 bu iki kavram alanmi hakkinda bilgi verilirken her iki semsiye
kavramdan ayr1 olmamak kaydiyla degerlendirme yapilmaktadir.

Edebiyat gelenegimizde, zahit ve rint; iki nemli kavram/tip olarak karsimiza ¢ikmaktadr. Ikilinin konu
edinildigi miistakil eserler olmakla birlikte neredeyse her sairin gazellerinin bir beytinde rint ve zahit
kavramlarimi gérmek miimkiindiir. Bir¢ok siirde ve eserde goriilen bu ikili; Fuzili’nin Farsca bir eserine
de isim olmustur. Bu eser lizerinde birgok ¢aligma yapilmis olmakla birlikte biri mekén digeri de kavram
analizi olmak iizere tematik ve epistemik pespektifte I¢li’nin iki makalesi (2012, 2013) bulunmaktadir.
Genel itibariyla rint; sairler tarafindan gelisime agik, model kahraman, ideal insan; zahit ise, gogu zaman
olumsuz ozellikler barindiran ve kendisinden uzak durulmasi gereken, degismez, dar goriislii ve
gelismeye kapali bir tip olarak tanitilir. Klasik edebiyat sairi, kendisini rint ile 6zdeslestirmis ve zahide
kars1 kendisini rint olarak tamimlamigtir. Aym sekilde toplumda goriilen aksakliklarin, kiiltiir
yozlagsmalarinin, egitim ve bilimsel ¢aligmalarin yetersizliginin elestirisinde hedef tahtasina zahidi
koymustur. Ozetle sairler/edipler, bir diisiince adami olarak, algilarm, tecriibelerini ve kurtulus
recetelerini manzum ve mensur olarak ifade ederken rint ve zahit kavramlarindan/imgelerinden ve
bunlarin olust(urd)ugu dilsel alanlardan yararlanmistir.

Klasik siirde rint(lik) hep sevilen, 6viilen, zahit(lik) de yerilen ve kaginilan bir simge deger olarak belirir.
Klasik siirimizde rint(lik) kavrami; gamsiz, neseli, genis goniillii ve diinyay1 bos vermis, eglence ve
sefaya dalmis, hayatin tadini ¢ikaran, bilgi ve iletisim noktasinda ise genis ve ileri goriislii ve herkesle
uyumu olabilen bir kigiligi ifade etmek i¢in kullanilir. Bu kavram tasavvuf sistemi igerisinde, zahiren
ibadetle mesgul olan riyakar sofu/zahit karsisinda acik yiirekli ve samimi, zahiri amel yoniinden zay1f
ancak deruni yoniiyle gercek bir hak asigi durumundaki kisiyi/toplumu ve bu kisinin/toplumun ideolojisi
ile zihniyetini temsil eder. Rint, hakiki anlamda yaratiligin hikmetini kavramig kdmil/olgun insan olma
yolunda belli bir mesafe kat etmis; dini (veya yasami), zahiri/sekli olmaktan ziyade 6zii yoniiyle
degerlendiren bireyin simge degeridir. Zahit (ziiht sahibi), ameli/pratik manada dinin gereklerini yerine
getirmeye c¢alisan kisidir. Zahidin/Zahitligin olumsuzlanan veya begenilmeyen yonii ise s6z konusu
amelinin sekilden 6teye gecmedigi, Allah’a yapilan kullukta cenneti elde etme ve cehennem azabindan
kurtulma amacinda oldugu yoniiyledir. Ayrica diinyada makam ve mevki ile deger kazanma endisesi
tagityanlarin, kendilerini diger insanlara gore daha iistiin birey olarak algilayanlarin ve sadece
kendilerinin bu diinyada ve 6te diinyada kurtulacaklarini ifade edenlerin de simge degeri olur. Rint ve
zahitle, esasinda rintlik ve zahitlik sembolizminde, bu iki ana kavram ile ayn1 anlamlara gelebilecek
olgular ve kisiler temsil edilir. Bu baglamda her bir kavramin kendine has bir sozliiksel ve kavramsal
alanindan bahsedilebilir. Imaj sisteminde rint(lik) hep sevilen, dviilen; zahit(lik) de yerilen ve kaginilan
bir simge degerdir.

Rint ve zahit; her ne kadar (dilbilimsel: morfolojik tahlil ve sentaks agisindan) birer 6zne/fail olarak
goriiliirse de her biri kendi diinya goriislerinin eyleyenleridirler. Bu durumda rint ve zahit, temsil ettikleri
epistemenin; bir diger ifade ile goriislerin ve davraniglarin temelinde yatan veya diisiincelerini ve biligsel
ozelliklerini olugturan durumlarin ¢agrisim degerlerinin birer yansimasindan baska bir sey degildirler.
Bu agiklamalar 1s181nda bakildiginda; Tiirk edebiyati geleneginde yazilmis manzum veya mensur edebi
eserler, bir yoniiyle farkli diinya goriislerinin (felsefelerinin) ve epistemelerinin mekani olur. Rint ve
zahit de bu eserlerde/mekanlarda kendi goriislerini savunan birer dava adami olurlar.

Edebi metinlerde rint ve zahidin ismi her zaman ayn1 sekliyle ge¢mez. Kendilerini temsil eden kavram

alanina ait herhangi bir kavram ile dile getirilmeleri miimkiindiir. Klasik sair/edip; “zahit” imgesi
baglaminda, eger bireylerin ibadetlerinin riya ve kibir hususunu veya dinin yanlis uygulamalarim dert

178


https://doi.org/10.32955/neujsml2026231278

Bilimsel Tasavuf ve Edebiyat Dergisi (The Scientific Mysticism and Literature Journa @ @ @ @

No. 2, Vol.3, July 2026, 174-212 Doi No. https://doi.org/10.32955/neujsml2026231278

Rint ve Zahit Kavram Alaninin Epistemik Yapist ve Yunus Emre’nin Siirlerindeki Goviintii Seviyeleri/Ahmet i¢li

ediniyorsa; bunlarin miisebbibi olarak zahidi veya bu kavram alaninda yer alan “abid”i goriir. Eger
tasavvuf ehli olanlarin, tarikat uygulamalarinda bir eksiklik ve hatalar1 oldugu diisiiniilityorsa yanlisliga
sebebiyet veren “seyh”, “dervis”, “miskin” ve “sfi” elestirilir. Topluma yon veren, egitim ve bilim
alaninda egitici roldeki hatali “miiderris” ve “vaiz” de bu baglamda sairin elestirilerinin hedefinde
olabilir. Bu tiplerin karsisinda duran ve onlar1 uyaran basta sair olmak iizere, “asik”, “arif”, “harabati”,
“melami/melameti”, “kalenderi” kavramlar1 da “rint” imgesi ad1 altinda verilmektedir. Rint ve zahidin
Klasik edebiyatindaki goriiniimleri baglaminda kaleme alinmas iki incelemeden bahsedilebilir. Eserlerde
hem rint (Mengi, 1985), hem de zahidin (Sentiirk, 1996) kavramsal analizleri ile rint ve zahit
imgeleriyle/mazmunuyla hangi kisilerin kastedildigi genisce yer alir. Bu eserlerde, bu kavram

alanlarinda yer alan tiplerin birgok 6zelligi de siralanmaktadir.

Siirimizde rint(lik) kavraminin gectigi yerlerde, sorgulama esasl bir felsefenin varlig1 goriliir. Rint,
sorgulanmayan bir hayati, yasanmaya deger bulmaz. Ciinkii birey, i¢inde bulundugu kainatta nasil
yasamasi gerektigi ve hayatin nasil ve neye gore degerlendirilecegini bilmelidir. Aksi takdirde sekilci
ve basmakalip dogma fikirlere maruz kalir. Bireyin duygu ve diisiincelerinin, hayata bakisinin ve
kendini ifade ettigi dilin 6nemini hice sayilip ismarlama ve kiiltiir emperyalizmine sebep olabilecek
davranislara kars1 siirimizde her zaman rindi gorebiliriz.

Rint, yiice bir bilgi seviyesinin sembol Kisisi olarak goriiliir ki bu da “arif/irfAn”dur. Irfan, i¢inde yasadig
mekani/varligi algilayan ve anlayan/anlamaya ve adlandirmaya calisan bireye ait bilgi seviyesi olarak
tanimlanabilir. Sair/rint her zaman i¢in zahidi “arif” olmaya davet eder, ayni1 sekilde miiderris, vaiz,
hoca da bundan nasibini alir. Rint, bu tiplerin kainattaki varliklarla birlikte her insanda oldugu gibi,
kendisinin de yasam hakkinda diislincelerinin olabilecegini savunur. Fakat siirlerde gordiigimiiz
kadariyla bu tipler (zahit); baskalarinin s6zlerine gore hareket edip bireysel farkliliklari hi¢ diisiinmeyen
bir 6zelliktedirler.

Siirimizde bu tipler, hayali/sembolik birer kisiliktir/tiptir; yaptiklart dogrular ve yanlisliklarla birlikte
anilirlar, yoksa bir yanlishgi olmayan gercek hayatta da karsilastigimiz ve kendisini ziihdi ve/veya
harabati kavramlarla tanimlayan kisilere hi¢bir zaman bir elestiri yoktur ve bunlar hi¢bir zaman da tahkir
edilmemistir. Veyahut bu sahislardan higbiri hicbir sekilde Gviilmemistir. Calismamizin ilerleyen
boliimlerinde goriilecegi tizere, miras alinan edebi gelenek basta olmak iizere Yunus’un bu kavramlara
yiikledigi anlamlara bakildiginda durum daha da netlik kazanacaktir. Her durumda bu kavramlar
donemin epistemesini vermek i¢in birer imaj/imge olarak kullanilmistir. Bu da tesbih merkezlidir. Olay1
anlatmak i¢in ve sunmak, olgular1 géstermek ve vermek i¢in hayallerden/imgelerden yararlanma hususu
buradaki temel ¢ikis noktasidir. Klasik siirimizde rint ve zahit hakkinda cesitli degerlendirmeler
mevcuttur. Yunus’un siirlerinde de bu iki kavrama ve tiirevlerine ¢okc¢a rastlanir. Calismamizda rint ve
zahit kavramlari/imgeleri/sembollerinin Yunus Emre’deki goriintii seviyeleri hakkinda ve bunlarin
anlamsal ¢agrigimlart lizerinde durulmustur. Caligmamizda hem rint hem de zahit baglaminda bu
isimlerin ve dilsel alanlarina ait kavramlarin gectigi beyitler ve tahlillerine yer verilmistir.

2. Yunus’un Rintligi ve Zahitligi

Yunus Emre, 13 ve 14. yiizyillarda yasamig Tiirk edebiyatinin 6nemli simalarindan birisidir. Kaynaklar
1518¢1nda bakildiginda sadece Divan’1 ile Risaletiin-Nushiye adli manzum eserleri oldugu anlagiimaktadir.
Sairin dili ve siirleri ile duygu ve diisiince diinyasi, bir¢cok acidan aragtirmacilarin ilgi odagi olmustur.
Edebiyat tarihi ve edebi analiz basta olmak iizere eserlerindeki dil 6zelliklerine, manzumelerindeki tislup
ve igerik tahlillerine kadar ¢esitli agidan sair hakkinda degerlendirmeler yapildig1 bilinmektedir.*

4 Turk edebiyatinda birden fazla Yunus’un varligi séz konusudur. Yunus Emre hakkinda bircok konferans, bilgi
soleni diizenlenmis olup bunlardan ikisi kaynak¢ada belirtilmistir. Ayrica sair hakkinda yiizlerce makale, kongre
ve konferans bildirisi kaleme alinmistir. Yine akademik olmayip popliler baglamda da bir¢ok yazidan bahsetmek
miimkdndir. Yunus ve eserleri lizerinde inceleme ve arastirma kitaplari ve ¢esitli tezler hazirlanmistir. Bunlardan
birkaci kaynakcada gosterilmistir. Derli toplu olmasi ve sair hakkinda bircok calismayr havi olup yeni
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Eserlerinden anlasildig1 kadariyla ¢ok yonlii bir sahsiyet olan sairin, dini-tasavvufi ve edebi kisiliginden
bahsedilebilir. Siirlerinde “Allah-yaratic1” merkezli bir varlik anlayisinda (epistemesinde) oldugu
goriilen sairin, insan penceresinden tiim varligi anlama, anlamlandirma ve adlandirma eksenli
okumalar/diisiinceleri bulunmaktadir. insan-Tanr1 arasindaki iliski, Tanri’nin insan1 en giizel sekilde
yarattig1, onu her zaman dogru olana sevkettigi ve diinya algisinda ona yon verecek davranislarla ve
duyularla onu donattig1 noktasindadir. Toplumdaki her tiirlii insan algis1 ve kéinattaki tiim nesneler,
Yunus’un siirlerinde goriilebilen olgulardandir. Yunus’un siirlerindeki ifadelere gore; kainattaki tiim
nesnelere, insanlara sevgi, saygi, ask ile yaklagmak, onlarin varlik sifrelerini (6ziinii, gérevini, icraatini)
iyl kavramaktan gecer. Diinyadaki gidalarin; ekimi, bakimi, iiretilmesi, ¢ogaltilmasi ve kullanimi
asamalarinda oldugu gibi, insan1/génli de ayni sekilde anlayabilmenin mesajlari Yunus’un siirlerinde
goriilen konulardan bazilaridir.

Yunus, duygu ve diisiincelerini dile getirirken kendi giincel dilinden ve imaj sisteminden yararlanmistir.
Fakat unutulmamalidir ki her imaj sistemi, kendinden 6nceki bilgi ve diisiin diinyasindan miras alinir.
Nihayetinde her bir kavram alaninin olusumu da bu baglamda s6z konusu olur. “Siirlerinde tasavvufun
sOylenmesi gii¢ fikir ve heyecanlar1 hemen goriiliir. Eski donemlere ait kelimelerle, yeni ve farkli
anlamlar olusturulmasinin yolu bu sekilde ¢izilmistir. Siirlerde anlatim pekistirilmis ve edebi gelenekten
ciddi bir sekilde yararlanmigtir. Felsefi anlatima ¢ok yakin bir bigim se¢mesi sebebiyle, dili felsefi bir
0ge olarak kullanmis ve kelimelerdeki akiciligi her konuda yazdiklarina yumusak bir yorum getirmis
hatta Islam dinine sevgi dolu bir yorum getirerek insan sevgisinin yayilmasina, dayamsmaya ve dinin
igten sevilmesine katkida bulunmustur. (Karabacak, 2026, 94)

Bilindigi lizere, edebiyat ve felsefe duygu ve diisiincelerin aktarim baglaminda iletisimleri ve
birliktelikleri bulunan iki 6énemli disiplindir. Cogu zaman felsefi konular edebiyat araciliiyla dile
getirilir. Kimi zaman da felsefi konular, edebi terimler ve kavramlar vasitasiyla imaj olarak sunulur.
Bazen de felsefe, edebiyatin basta benzetme sanati olmak iizere kimi sanatlarla kendini ifade etme yolu
bulur. Bu hususlar, edebiyat ve felsefenin birliktelik iginde oldugunu belirtir. Bu konuda sdyle bir 6zet
bilgi verilebilir: Edebiyat ve felsefe, tarih boyunca birbirlerinden beslenmis ve birbirlerini
zenginlestirmis iki alandir. Felsefe, insanin varolusu, bilgiyi ve degeri sorgulayan diislinsel bir
disiplindir. Edebiyat ise bu diisiinceleri estetik ve sanatsal bir bicimde sunar. Felsefi diisiinceler,
edebiyat eserlerinde metaforlar, semboller ve karakterler aracilifiyla somutlastirilir (Golkarian &
Golkarian, 2025, 34).

Yunus Emre, bir edip olarak, edebi eserinde felsefe ozellikle de tasavvuf felsefesi hakkinda kimi
goriisler ve (epistemik) degerlendirmelerde bulunmustur. Onun bakis acisinin Tanr1 merkezli oldugu
bilinir. Tanri-insan iletisminin Yunus’un siirlerinde fazlasiyla islendigi goriilmektedir. Hatta kimi
arastirmacilarin ifadesiyle bireyin Allah’a olan agki, insan sevgisiyle ol¢iilmiistiir. Bu bakis agisina gore
insan, insani anlamaya galigtig1 siirece ve insana deger verdigi Olciide ilahi olana yaklagsmig olur:
“Tasavvufi fikirleri en iyi terenniim edenlerin basinda Mevlana ve Yunus Emre gelmektedir. Bu ilahi
cezbe ve tanrisal ask insan merkezli olup, her iki sufi sairde en yiiksek diizeyde ifadesini bulmustur. Bu
nedenle, Yunus Emre “yaratilani severiz yaratan’dan otiirii” diyerek, Tanr1’ya olan agki insan sevgisi ile
bagdastirmistir (Yenisey, 2026, 74). Yaratici giici anlamaya goétiiren insanin gonlii, Yunus tarafindan
ylice deger olarak goriiliirken, insanin gonliinii bir kenara birakan tipler siirekli elestirilmistir. Goggiin,
Yunus’un siirlerinde iyi-kotii karsilastirmasini “menfi-miisbet” olarak iki ana baslikta incelemistir
(Goggiin, 1995, 8-24).

Yunus’ta iyi ve dogru ile kotii ve yanlhis davraniglar, 6zellikler ve bireyler noktasinda rint ve zahit
kavramlarmin tlkii ve karsi deger noktasinda islendigi goriiliir. Yunus, tlki degere; insan1 ve onun

degerlendirmeler barindirmasi agisindan Mustafa Tat¢’'nin Yunus Emre Kdilliyati 6nem arz etmektedir.
Calismamizda 6rnek verdigimiz metinlerde bu kulliyattaki kullanimlar esas alinmistir. Alintilarda, parantez iginde
verilen sayfa numaralari, Tatc’nin Asik Yunus’a ait oldugunu disiindiigi siirlerdir. (Orn: s. 107). Diger alintilar,
Yunus Emre’den yapilan alintilar, gazel ve beyit numaralari belirtilerek verilmistir. (Orn: (371/9)
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algismi/gonliinii bilmek, anlamak ve sevmek tanimlamasi getirmektedir. Bu husus, “kendilik” bilincidir.
Kendilik bilinci ise hakikattir. Kisi dnce kendini, yani kendi hakikatini bilmeli, bdylece kendi
olabilmelidir. Yunus, iilkii degeri bir diger ifadeyle tematik giicii, kisinin kendini bilmesi ve siirlarin
tanimasi baglaminda disiiniir. Bu durumda Onemli olan kisinin yapabileceklerinin ve
yapamayacaklarinin farkina varmasidir. Siirlerinde gérdiigimiiz kadariyla Yunus’un olumsuzladigi ve
kotii olarak niteledigi unsur yani karsi giic ve kars1 deger ise nefstir. Yunus’a gore tiim insanlar aynidir
ve degerlidir. Fakat bireylerin algilarina gore, kendilik bilincini kaybetmesi ve nefislerine uymalari s6z
konusu olabilmektedir. Rint olsun zahit olsun bireylerin yasamlarin etkileyen en dnemli miisebbib
“nefs”tir. Kisi nefsine uydugu vakit olumsuzlanir ve yerilir, hakikate uydugu ve onu takip ettigi siirece
olumlu gorilir ve oviiliir. Bu olgu, hem melaminin/rindin hem de zahidin elestirildigi noktadir. Bu
baglamda degerlendirildiginde Yunus’un diinyay1 ve toplumu algilamasi ve anlatmasi epistemesinin
merkezinde “kendilik” ve “nefs” oldugu goriiliir. Bu iki kavramun birer erk/gli¢ oldugunu dile getirmek
miimkiindiir. Nefs, hakiki manada Allah’a ibadet eden zahitleri bile yoldan ¢ikarabilmektedir. Asagidaki
beyit 6zelinde Yunus’un zahitleri yermedigi cok agik bir sekilde goriiliir. Hatta kendini bile bu sinifa
koydugu ve zahit olarak niteledigi sdylenebilir. Ciinkii nefsin elinden kurtulmazsa zahitler bile dogru
yoldan uzakasacak ve yolunu sasiracaktir. Bu durumda kendi de dahil olmak {izere hickimse, utanmay1
da korkuyu da bilmeyecektir. Yunus’un “bizi kurtar” demesi, kendisinin de tehlikede oldugunun bir
isaretidir. ilerleyen boliimlerde goriilecegi iizere, “utanmamak” melameti bir terim olup rint kavram
alaninda yer alir. Ancak “utanmamak” burada kotii bir davranis olarak dile getirilmistir. Dikkat
edildiginde Yunus, zahitlerin de esasinda iyi oldugunu ancak ise “nefisleri” karisinca bu nefsin herkesi
farkli bir kisilige biirtidiigiinii ifade eder. Son tahlilde nefs; Yunus’un kendisinden dert yakindig1 bir
kars1 gii¢ ve kars1 degerdir. Eger bu nefsin emrinde olunursa, ibadetler elden gider, kisi kimseden korkup
utanilmaz. Bdylece nefsin esiri olunmus olur:

Ne utanur ne hod korkar / Zdhidleri yoldan koyar
Ey Allahum bizi kurtar / Bu nefs-i sitmun elinden (s.107)

Yunus’un varligi anlama, tanimlama ve adlandirmada iilkii deger ve karsi deger olarak kullandigi
kavramlar ile klasik siirde goriilen kavramlar arasinda énemli bir paralellik goriilmektedir. Klasik Tiirk
edebiyatinin olusum asamasinda yasayan Yunus; varligi anlama ve adlandirmada, rint ve zahit
imgelerini kullanan sairlerin basinda gelen bir sahsiyet olarak da degerlendirilebilir. Siirlerine
bakildiginda Yunus’un tam anlamiyla hayati tanimaya, arastirmaya ve sorgulamaya calistigi, teorik bilgi
seviyesinden kurtulup pratik ve irfin zemininde kendisine yer bulmaya gayret ettigi, insan gonliinii
Tanrtya/yaratici giicli anlamaya gotiiren bir yol olarak telakki ettigi ve ideal insan1 anlattig1 ¢cok agik bir
sekilde goriiliir. Siirlerde kimi zaman “arif” kimligi ile goriilen birey/insan, bir diger ifadeyle “ideal
insan” bazen “asik” bazen “melami” bazen de “rint” olarak karsimiza ¢ikar. Elbetteki bu ideal
kahramanin yani kamil insanin karsisinda ona engel olan veya farkli boyutta yasayan ideal olmayan
insan da goriilecektir. Bunlarin basinda zahit, sifi, dervis, gelmektedir. Fakat deginildigi {izere bu kars1
degerler cogu zaman olumlu ve iilkii deger olarak da sunulmaktadir. Kimi zaman dervis, harabati bir
Ozellikte sunulur. Elestiriler sadece, bu kesimlerin kendileri olamamalari, “kendilik” bilinglerini
yitirmeleri eksenindedir. Ozet bir ifadeyle, “nefs” unsuru 6zel hususiyet olarak yerini konur. Dinler,
insanlarin diinyadaki yasamlarina belirli standartlar getiren ve onlarin diinyadaki yasamlarini nasil
idame ettireceklerine dair agiklamalarda bulunan hem yasanilan diinya hem 6te ve diger diinya (ahiret)
saadetine erismeye gotiiren degerler biitiiniidiir. Islam/Tevhid dinini benimseyen ve samimi bir
miisliiman oldugunu dile getiren Yunus, bu dinin esaslarina uygun olarak insan yasaminin saadetinden
bahseder. Yunus’a gore iyi bir Miisliiman olmanin yolu iyi bir insan olmaktan geger; ayn sekilde iyi bir
insan olmanin yolunun Islam tarafindan ¢izildigini belirtir. Bagka bir ifade ile Miisliimanlik bireyi iyi
bir insan olmaya ydneltir, hatta tasir.

Yunus’un siirleri vesilesiyle yaptig1 degerlendirmeler ve aktarimlari, ddnemin epistemesi ve buna gore

hareket eden epistemik toplumu gosteren birer sdylemdir. Yunus’a gore miisliimanligin toplum, ibadet
vb. alanlardaki uygulamalarinin bazi gevrelerce ve miisliimanlarca yanlhs anlasildig1 ya da bilerek bir
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dogma fikirler biitiinii haline getirildigi durumu s6zkonusudur. Bu ¢evreler, kendi algiladiklar1 ve
uyguladiklar1 kadariyla tam bir dogruluk i¢inde olduklarini sanan bilingli veya bilingsiz tipler olabilir.
Bundan dolay1 da Yunus’un elestiri oklarinin hedefi olurlar. Yunus, bir diisiince adami kimligiyle
kendisini de samimi bir miisliiman olarak niteleyerek bu gevreleri uyarir, bunlar1 hakikate ve Islam
dininin temellerine davet eder. Bu vesileyle kendi epistemik durusunu da gostermis olur. Yunus’un
dilinde can bulan “bu tenkitlerin bir kismi, devri ile ilgili tespitler mahiyetindedir. Bir kismi ise
kendisine yoneltilen tenkitlere cevap niteligindedir” (Kurnaz, 1995, 470). Bunu yaparken de bu
kesimlerin hangi eksikligini gormiigse ona mutabik imgeleri kullanir. Yunus’a gore iyi bir insan,
kendisinin yeryiiziindeki macerasinda “kendiligi” ile 6lgiiliir. Bir diger ifade ile bir birey, kendisi
olabildigi ve/veya toplumsal olarak hangi statiide ise gorevini layikiyla/hakkiyla icra edebildigi ol¢tlide
iyi bir insan olabilir. Yunus, kendi doneminde de islam’1 ve miisliimanlig1 yanlis anlayanlar oldugu igin
kendisi de Islam’1in bir miintesibi olarak bunlari, kendileri (yani insan) olmaya ¢agirir.

Yunus’a gore (onun epistemik durusuna gore) bir tarikat erbab1 seyh, miirid, dervis, sifi, toplum icinde
ayristirmaya yer vermeden kendisi olabilmeli ve tiim halka esit mesafede durabilmeli, kendisini ve
tarikatini baskalarina karsi bir biiyliklenme araci olarak gormemeli, bu durumu insanligin faydasina
sunmalidir. Veyahut din ve diyanetle isi olmayan ve halk arasinda harabati, melam1 veya rint karakterli
olanlar da bu 6zelliklerini ayni sekilde bir farklilagma, gururlanma araci olarak kullanmaktan ziyade
insanlarin farkliliklarindan olusan muhtesem harmoninin giizelliklerini yansitabilmelidirler. Aym
sekilde Islam dininin ibadetlerini sekilsel/ritiiel sanip bunlar disinda var olan bircok gereklilikten
uzaklasan zahit/abidler ile bilgi ve egitimi de yiizeysel olarak 6gretip/bilip i¢ yiiziinden ve hakikatinden
uzaklasan miderris, hoca, vaizleri de esas ibadet olan insanliga hizmete ve esas bilgi ve egitimin ise
kainat1 bilme yolunun gectigi insan1 bilmeye ve anlamaya davet eder. Bu davet esnasinda, bu tiirden
kisilerden ve gruplardan da insanliga karsi olan {istlinliik ve biiyilklenme algilarini ortadan
kaldirmalarimi tavsiye eder. Anlasildigi kadariyla Yunus’un yasadigi donemde ve cografyada buna
benzer bireysel ve toplumsal tercihler/algilar vardi. Bu algilar/kisiler, donemin epistemesini yansitan
birer simge deger 6zelligi tasir. Bu kisiler kendilerini farkli bir statiide gormekteydiler. Algi/irfan
seviyesi olarak da kendilerini halktan {istiin olarak tanimlamaktaydilar. Ayrica hem bu diinya hem de
Ote diinyada kazangh olanlarin ve karli ¢ikacaklarin, kendileri olduguna inanmaktaydilar. Yunus, bu
tiirden kisileri elestirirken bir melameti ve kalenderi edasiyla konusmaktadir. Ahmet Yasar Ocak,
arastirmacilarin dikkatini Yunus’un bu yoniine ¢ekmektedir. (1995, 82-83). Yunus’un siirleri iizerine
bir degerlendirme yazisi olan Kurnaz, onun bazi siirlerini nefsini tahkir etmeye yonelik bir melamet hali
icinde sdyledigini belirtmektedir (1995, 468). Yunus, kars1 gii¢ olarak algiladigi kitlenin elestiri oklarina
da maruz kalmis olabilir. Bir diger ifadeyle Yunus’un siirlerine bakildiginda bu ¢evrelerin (epistemik
toplulugun) Yunus’un (ve onun sahsinda insanligin) yasantisi ve inanci konusunda bazi elestirilerinin
oldugu sezilmektedir. Bunlarin biiyiik cogunlugu da “melameti”lik baglamimdadir. Asagidaki beyit, hem
Yunus’un kendi nefsini azarlamasi hem de ask ehli olarak kendisini bir melam1 olarak tanimlamasi
ekseninde yorumlanabilir. Bir diger husus ise Yunus’un isminin bazi ¢evrelerce “bed-nam” olarak yani
kotil bir sifatla telakki edildigidir. Kiiglik bir ihtimal de Yunus’un, melami-mesrep olarak bilindigi
donem itibariyle kotii/olumsuz bir isimle de anilmis olmasidir.

Isk ¢engine diigeniin meldmet olur isi

Anun iciin bed-namdur miskin Yinus un adi (371/9)

Yunus Emre, melami goriisleri ve siirlerindeki dilden dolay1, zahit tipli kisilerce siirekli elestirilir. Zahit,
“din1 kurallara sikisikiya baglidir ve zéhire/goriiniise asir1 6nem verir, sik sik ahiret hayatini anar, kendi
fikirlerine uymayan bir sey gordiigiinde tenkitte tereddiit etmez, derhal kiiflirle itham eder (Sentiirk
1996, 3). Yunus da bundan nasibini alir. Yunus’un da ifadesiyle, kendi soziinii anlamayanlar;
zahitler/stfiler, Yunus’a kars1 olumsuzlayici bir davranis sergilerler. Bu ifadeler Yunus’ta soyle hayat

bulur:

Bana namaz kilmaz diyen ben kiluram namazumi
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Kilurisam kilmazisam ol Hak biliir niydzumi
Halk'dan artuk kimse bilmez kafir miiselmdn kim durur
Ben kiluram namazumi Hak gegiiriirse nazumi (349/1-2)

Zahit (gibi-tipli kisiler), Yunus’u agkindan/diislincelerinden dolayi siirekli ayiplar. Yunus da onlara
cevap niteliginde agiklamalarda bulunur. Asagida da goriilecegi lizere burada dikkat edilmesi gereken
husus; Yunus’un bu tiirden elestirileri fasid haber olarak algilamasidir. Bu durumda fasid, fesad ¢ikaran
bir miifsid konumuna girer. Boylelikle zahit kavram ile birlikte miifsid de kars1 deger kavramlar
arasindaki yerini bulur. Miifsid, gosterisci ve kibirli bir tiptir. Zahit de gosteris¢i bir tip oldugu icin
miifside ait 6zellikleri tasir (bkz. Tatci, c1.s. 271). Miifsid, fesat ¢ikaran, insanlar1 ve toplumu karisikliga
sevk eden, gercek bilgiden ve hakikatten insanlari mahrum eden bir tiptir. Fesat ¢ikaran kisi olarak
miifsid; yalan, eksik ve bilmedigi bilgileri yayan, bunlarin pesinden kosan, bu fesatliklarla insanlar
ayrigtiran karsi giic konumundadir.

Iy beni ayiblayan gel beni 1skdan kurtar

Ger eliinden gelmezse soyleme fdsid haber (26/1)

Sen kandasan teslim ile kamulardan asaga dur

Usan olma bu séziimden gor miifsidi nice kizar (83/3)

Yunus, zahide olan elestirel davranislarinda ve ibadet noktasinda meldmi-mesrep bir tavir
sergilediginden dolay1, baskalarinin kendisi hakkindaki elestirilerine de yer verip bunun sebebini de
aciklar. Yunus’un dis goriinilisii ve toplum igindeki epistemik durusu bir yoniiyle kiifiir ile esdeger
olmustur. Yunus toplumdaki bu algty1 kendisini 6rnek gostererek kirmay1 dilemistir. Bunu yaparken dig
goriiniig itibariyle imandan yoksun goriinmenin miimkiinliigii ile esas olan goniil ve can i¢inde imanin
varligidir. Bu ifadeler, sekilci dindarliga da bir uyart mahiyeti tagir:

Tuymayanlar haliimi dinin kod: dir bana

Neyile din beslesin cansuz géniilsiiz kalan (264/2)

Egerci kiifr tomni geydi siiret

Goniil cani goriir iman iginde (332/5)

3. Yunus’ta Harabati-Rint ve Ziihdi-Zahit Kavram Alam

3.1. Yunus’ta Zahit Kavram Alam: Ziihdi Kavramlar Eksenli Episteme

Yunus, ziihd baglaminda; kendisini ibadete vermis, ¢ileyi hem kendine hem de topluma reva goren ve
dini sadece goriintiiye hitap eden birtakim ritiiellerle sinirlayan anlayisi/epistemeyi zahit ve kavram
alania giren diger kisi, nesne ve mekanlar elestirir. Bunlar zahit sembolizimi ile sunulur. Ziihd ehli,
ibadetini yerine getirmek ve diledigi gibi yasamakta serbesttir; ama cevredeki/toplumdaki goriintiisiiyle
(elbise ve statiisiiyle) farklilagsmay1 derinlestirdigi ve kendisini baskalarindan bilgi ve ibadet noktasinda
iistiin goérdigi an, Yunus tarafindan tenkit edilir. Ziihd ehli olanlar siirlerde “zahit”, “abid” gibi isimlerle
anilir. Bu kisiler ibadetlerini diinyada kadir kiymet; 6te diinyada da cenneti kazanmak igin
yaptiklarindan dolayi ibadetlerinde ve toplumdaki hayatlarinda ask/sevgi yoktur. Clinkii daima bir hesap
pesindedirler. Bu da onlarin kendi iclerinde ve sosyal c¢evreleriyle uyumsuzluklarma ve
toplumla/diinyayla hatta kendileriyle bile barigik olmadiklarina isarettir. Yunus, bu kisilerin yaptiklar
isi agk/sevk ile yapmalari gerektigini 6nermeyi ihmal etmez.
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Edebiyat gelenegimizde sairler; “zahirde dindar geginip kendisini her firsatta tenkit eden, ardr arkasi
gelmez vaaz ve nasihatlarla bunaltan, halki kiskirtarak rahatini kagiran, ancak firsatin1 bulunca kendi de
nefsine uymay1 ihmal etmeyen sézde dindarlar1 da daha ¢ok “zahid” ve “stGfi” adi altinda hedef alir
(Sentiirk 1996, 1). Sair 6zelde “zahid” “sGfi” isminden bahsetmekle birlikte “hace/hoca”, “miiddei”,
“fakih”, “faki”, “miderris”, “miiftii”, vb. kisileri de aymi kefeye koyar. Yine bu kisilere “miifsit”,
“miinafik”, “kafir” gibi ¢esitli sifatlarla da hitap edilebilmektedir. Asagidaki beyitte Yunus, ziihd ve
ibadetin agk ile yapilmasini vurgular. Esasinda asktan kastin “melametilik” oldugu yukaridaki meldmet
kavrami tanimina bakildiginda daha da belirginlesir. Ona gore ziihdiin goriinen yiizleri olan namaz ve
oru¢, “agsk” yaninda kiymetsizdir. Yunus tiim bunlart ask icin harcar. Daha derin manada
disiiniildiigiinde tiim ibadetlerin ask icin bir arag-meta, hatta iicret ve karsilik olarak degerlendirildigi
sOylenebilir:

Orug, namaz savm u salat kadr u berat ziihd i taat
Ben bunlarun ciimlesini agka viriirem kime ne (s. 135)

Yunus, bir kisinin gonliiniin/sevginin kendisiyle yoldas olmasi gerektigini vurgular. Boylece hakiki
anlamda ibadetlerini de yerine getirebilir. Bu goniil, kisinin kendisiyle barisik olmasi durumudur. Ayni
sekilde goniil sevgiyi sembolize ettigi i¢in, isi severek yapmak erdemine ulastirir. Zorlama ve karsilik
beklemek ise, asik/melameti igin vahim bir durumdur. Asagidaki ifadelerde Yunus, kendisini elestiri
oklarina hedef tutar. Beyit, Yunus’un gonliinii Allah’a bagladig1 ve bundan dolay1 da kendisinin goniil
olmadan bu gibi islere yanagmadigini da aciklamaktadir. Goniil ve sevgi oldugunda, kalp ve ask bir
arada oldugunda, bunlar da kisiye yol gosterdiginde o kisi ibadete ve hakikate mesgul olur. Goniilden
yapilmayan, i¢inde sevgi bulunmayan ibadetleri yapmaya Yunus’un gonlii elvermemistir:

Gonliim bana yoldasy iken ziihd i tdat kiluridum

Yikildi bu tertibleriim géniilstizem eliim irmez (104/4)

Zahit, sairlerce genellikle “miinafiklikla itham edilir” (Sentiirk, 1996, 61). Yunus’un siirlerinde de ziihd
ozelligi gosteren bu kisilerin miinafik ismi ile anildig1 goriiliir. Asagidaki ifadelere bakildiginda kendisi
goniil ehli ve goniil gozii acik biri oldugu icin elestiri ve hakaretlere maruz kalabilmistir. Bu husus,
donemin epistemik olarak din ve inang anlayis1 hakkinda da bilgi vermektedir. Yunus’a gore goniil ehli
olanlara saldirmak, miinafiklara uymakla esdegerdir. Ayrica bu inkércilar (miinkirler) ve miinafiklar onu
oldiirmeyi (belki de diisiincelerini yok etmeyi) diistinmiistiir. Zahit kavram alaninda yer alan bu miinkir
ve miinafik grup kendi akillarina ve bilgilerine giivenmektedir. Daha dogrusu kendilerini akilli ve bilgili
sanmaktadir. Karsi tarafinda yer alan rint ve asik yani arif ise Allah’in didarina/cemaline giivenmektedir.
Tan idersin dsiklara goniil gozi agiklara

Uynugsin miindfiklara sidka gelmeyesin bigi (414/6)

Miinkir-miindfiklar beni oldiireliim dirlerimis

Beni yaradan oldiiriir yok-var iden gelsiin berii (287/6)

Cahil miindfik miinkir ciimle aklina sakir

Asiklar didar sever drifler niydz ile (335/9)

Abid, ibadetle ugrasan, isi zikir olan ve diinyadan el etek ¢ekmis birisidir. Yunus, goriiniis itiabariyle
kendisini dbid sananlari, zahitleri tenkit ettigi gibi tenkit eder. Bu sahis ibadetinde ihlas ve samimiyet

olmadig1 gerekgesiyle hedef tahtasina oturtulur. Eger ihlas ve samimiyeti varsa hakiki abid olur. Thlash
olmayan kisiler, abid olamaz:
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Abid midiir ol islemedi td “at u ihlds (357/4)

Zahit, yaptig1 ibadetlere ve yasantisina ¢ok dikkat etmelidir. Ciinkii i¢inde riya ve kibir barindirabilir.
Ziiht makami, insan icin bir tuzak olur; ¢iinkii ibadeti onu hakikat/marifet yolundan alikoyabilir. Kisi
gorlintii olarak kendini ziihde vermis oldugunu sanabilir. Yine takvaliymig gibi davranislarda
bulunabilir. Hatta gercekten de takvali olabilir. Ama bu bile risklidir. Ciinkii kisinin, sergiledigi
davraniglarinda kibir ve riya olabilir. Bu da onun karsilagabilecegi tuzaklarin basinda gelir. Bir kiside
egosunu (nefsini, benligini) tatmin etme durumu ortaya ¢ikinca veya egosu onu esir alinca, o kisinin
ibadetlerinde ve davranislarinda hakiki ziiht ve ibadet kalmaz:

Ziihd ii takva insana tuzaciktir (s.116)

Gine benlik ol ilde old: fend

Kalmadi bende zerrece ziihd ii niydz (s. 61)

Yunus’a gore ziiht, uzak durulmasi gereken bir tavirdir. Karsiliginda ise “rind-i harabat” olmak ve daha
erdemli bir davranigta bulunmak 6nerilmektedir.

Koyalum ziihdi bugiin rind-i harabat olalum

Gireliim meyhdnede ndz u miindacdt olalum (s. 82)

Zahit (tipli insanlar) halka 6giit verir ancak kendisini unutur; bununla kendisini de kurtarmis sayar,
bundan dolayr da magrurdur. Rint/sair, onun Ogiitlerinin bir anlam tasimakla birlikte gosterisci
algisindan ve bu isten uzak durmasim ¢iinkii marifetin; sdylenmekten ¢ok, uygulamayi dnceledigini
savunur. Siirde zahit i¢in seccade ve tespit; rint, asik/dervis dert ile ahlari, onun magrurlanmasini
gerektiren bir davranig olmadig1 vurgulanmaktadir. Asik, dertli olup ah etse de bunun kayda deger bir
ozellik olmayabilecegi Yunus tarafindan igtenlikle dile getirilir.

Yiiri ey zahid-i magrur bunda sen hi¢ ogiit virmez

Sana seccdde vii tesbih bende bu derd ile ahi

Sana zird ki benligiin yeter bu hal ii kal kilma

Ne kim goriirse ol kimdiir ki bu ask ola hem-rdhi (s. 177)

Yunus’a gore, zahidin yapmis oldugu (namaz, hac, orug gibi) ibadetleri cennet karsiliginda hesaplayip
halka da ayni sekilde 1smarlayici diisiincede olusu ve bu davranislari sergilemesi, hakiki asiklarda
olmamasi gereken bir oOzelliktir. Ciinkii rind/asik/sair, bu ibadetlerin kigiyi kurtaramadig
diisiincesindedir. Bununla birlikte zahidin bu davranislari, Yunus ve rindler i¢in ar olmasi yani
utanilmasi gereken bir durumdur:

Orucuna giivenme namdzuna tayanma

Ciimle tdat tak olur ndz u niyaz iginde

Oruc-namdz gusl u hac hicabdur dsiklara

Asik andan miinezzeh hassiil-havas icinde (302/14)

Zahit, giydigi elbiseleri ve halk i¢indeki goriintiisii yoniiyle de Yunus’un siirlerinde kendisine elestirilme
noktasinda yer bulmaktadir. Zahit, “gerek kiyafetlerindeki ayricaliklar ve gerekse ibadetleri sebebiyle
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kendinde bir giiven ve iftihar” (Sentiirk, 1996, 57) duyar. Yunus’un bu tiirden elestirdigi kisiler arasinda,
kendi diisiinceleri, davraniglari, goriintirde yaptiklar1 ibadetleri ve seyhlikleri dolayisiyla kerametleri
oldugunu soéyleyen ve cesitli kerametler gosteren seyh, stfi, miirsidler de bulunur. Bu tiirden kisiler
edebiyat gelenegimizde, belinde ziinnar olan bir rahip (Pala, 2011, 496) gibi de degerlendirilir. Asiga
gore ise, hakikate ulasmak icin goriiniis/riyd alameti olan zlinnardan uzaklagmak gerekir. Iman,
gosteristen kurtulmakla olur. Ziinnar, inang ve alg1 noktasinda farkli bir zihniyet ve ideolojiye sahip
bireylerin kendilerini olmadiklar1 gibi gdsteren kimselerin simge degeri olarak sunulur. Kisi 6ziinde
baska bir dine baglidir ama imani arzular. Bu da kisinin kibir ve riyasi hatta miinafiklig1 ile agiklanabilir.
Kerdmetiim var diyen halka saliislik satan
Nefsin miistilman itsiin varisa kerameti (380/5)

Sen cdnundan ge¢medin cdndn arzi kilursin

Bilden ziinndr kesmedin imdn arzi kilursin (255/1)

Zahit, hakikati goriince dinini ve imanin1 feda eder. Bir diger deyisle ziihd olarak uyguladig: taatinden
feragat eder. Bu da onun davranmislarinin temelinde samimi olmadigina isarettir. Eger daha dncesinde
dininde ve imaninda ihlash ise yeni gordiigii olay karsisinda saskin bir sekilde yasadig1 dinden utanmaz,
imanin1 da yagmaya vermezdi. Yunus’un asagidaki beytinde goriilen bu algi, klasik edebiyat
gelenegimizde ¢ok agik ve net bir sekilde bulunur. Hayali’nin bu siiri de buna bir 6rnek sayilabilir:
Gormedin ziilf ii ruhun gegse eger zahid-i sehr

Korkum oldur ki ne imdni ve ne dini ola (Tarlan, 1992, 95)

Dost yiizini goricegez nige karar kilsun bu can

Yagmaya viriir ol demde yiiz bin zahit din i imdn (259/1)

Taatuna turan zahit nazaruna irerise

Tesbihini umdup ol ayruk secde de itmeye (3/2)

Edebiyat gelenegimizde “kliselesmis motiflerinden birisi de “kiiy-1 yar” ibaresidir. Bu mekan; sevgilinin
yiiziiniin cennet, vuslatin da cennet zevkinin ta kendisi olusunun bir simge degeridir. Asigin her an oraya
varmanin hayalini kurmas1 gibi, zahit de ¢ektigi cile ve yaptig1 ibadetlerin karsilig1 olarak devamli
cenneti hayal eder” (Sentiirk, 1996, 41). Yunus cenneti zdhide birakip kendisinin dost yliziinii
arzuladigmi ifade eder. Ciinkii hakiki asik/rint, Allah’1 ister. Allah’in didarin1 arzulayan Yunus’a gore
ise cennet bir zindandir. Eger ugmakta/cennette Allah’in didar1 yoksa o, cennete bile bakmaz.

Sensin beniim cdnum cdni sensiiz kardrum yok durur

Ug¢makda sen olmazisan vallah nazarum yok durur

Seni gordiim giines gibi cennet bana zindan gibi

Cennetiine zdahidiin ko u¢gmakda arziom yok durur (52/1, 6)

Yunus’un her ne kadar cenneti zahide bagisladig: ifadeleri bulunsa da kensinin cenneti arzuladigi ve
kendisine mekan olarak orayi diisiindiigii bazi ifadeleri de s6z konusudur:

Pisrev bize Kur'an durur vatan bize cennet durur
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Ol Tamu'yr Hak yandurur ol giil-i giil-zardur bize (333/3)

Asagidaki beyitte Yunus, cennetin stifiye/zahide verilmesini istemektedir. Bu ifadeden de anlagildig:
iizere, stfi ve zahit ayni 6zelliklerle anilmis olup tasnif noktasinda da ayni kavram alaninda yer almistir.

Stifilere vir sen ant bana seni gerek seni
Ben nige terk idem seni sol bir ev ii ¢ardag iciin (234/6)

Zahidin 6nemli bir 6zelligi de halki kiyamet giiniiniin azabindan ve hesap giiniinden korkutmasi
meselesi oldugu Yunus tarafindan dile getirilir. “Zahit agig1 cehennem atesiyle korkutmaya calisir.
Ancak hig istifini bozmayan asik, dini agidan her biri ¢ok ciiretkar sayilacak cevaplar vermekten
¢ekinmez (Sentiirk, 1996, 43):

Yunus’a korku ne var zahit eyit ol giinde (s. 87)

Yunus’a gore, zahitlerin/sufilerin giyim ve kusamlari, taglart ve hirkalari, iyi taninmak, karsiliginda ilgi
gormek ve deger kazanmak amaciydadir. Clinkii bu kisiler, halk arasinda hi¢ giinah islemeyecek birisi
olarak diisiiniiliirler. Ya da kendilerini dyle gosterirler. Dinde kendilerinin 6nemli ve kayda deger bir
yerleri oldugu hatta giinaha bile meyillerinin olmadig1 gibi bir algi olusturmaya c¢alisirlar. Yunus bu
algiy1, kendi sahsinda 6rnekler getirerek kirmaya calisir:

Gorenler eliim oper tdc u hirkama bakar
Soyle sanurlar beni zerrece giindh itmez (117/6)

Yunus’un siirlerinde zahit olarak degerlendirilenlerden birisi de “hdce/hoca”dir. Yunus’a gore hakiki
alim olmanin ve hocaligin 6l¢iitii; sekilden ve goriinen anlamdan &te, olaylarin i¢ yiiziinii, gercekligini
ve manasini diisiinebilmektir. Asagidaki ifadelerde zahidin/hocanin dort kitabin bilgisini yiizeysel
olarak bildigini fakat i¢ yiiziinii ve hakikatini bilmedigi vurgulanmakta ve zahitten manasini
sdylemesi/anlatmas: talep edilmektedir Zahit/hoca; ibadetlerini kesintisiz yapan birisidir. Islamin
sartlarindan biri olan hac da yine onun yaptigi ibadetler arasindadir. Fakat Yunus, ona seslenerek, daha
iyi olan bir ibadeti Snerir: “bir goniile girmek”. Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla, donem itibariyle
hocalarin/zahitlerin bir kisminin goniil yapma ile yakindan uzaktan bir ilgisi ve diisiincesi olmamistir.
Yunus, bu imge ile bu tiirden insanlar ifade etmektedir:

Dort kitabun manisi belliidiir bir elifde

Sen elif dirsiin hoca manisi ne dimekdiir (91/4)

Yinus Emre dir hoca gerekse var bin hacca

Hepisinden eyiice bir géniile girmekdiir (91/5)

Yunus’un siirlerinde hoca, kendisini peygamber yerine koymus ve/veya dyle tasarlayan kisilerin simge
degeri olarak da goriiliir. Bir hadiste peygamberlerin varisleri olarak nitelenen alimlerden bahsedilmistir.
Yunus kendini bu siniftan sayan sahislarin bir anlamda kendisini ulu ve biiyiik géren bu kisilerin halkin

basina ¢ok sikintilar getirdigini, halki zahmetli islere siiriikledigini acikca ifade eder:

Peygamber yerine gegen hocalar
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Bu halkin basina zahmetli oldu (Y.373)°
Yunus, bazen de hoca olarak niteledigi kisileri 6vmiistiir. Bu durumda bu kavram/kisi de digerlerinde
oldugu gibi degismeceli olarak oviilme ve yerilme seklinde Yunus’un siirlerinde goriiliir. Bu hoca,
manevi baglamda olabilecegi gibi, Yunus’un egitim aldig1 ya da genel anlamda hakikati yansitan biri
olabilir:
Dilerem fazlundan ayurmayasin
Hocam senden ozge sevmezem ayruk (129/9)
Ol hdcemdiir ben kultyam dost bdaggesi biilbiiliyem
Ol hdcemiin baggesinde sad olup otmege geldiim (179/4)
Sen hocasin ben bir kulam ebedi kullukda kalam
Bu soziimi ciimle dlem bilse gerek simden girii (286/5)
Yunus, kimi zaman zahit gibi haceyi/hocayi elestiri oklarina tutar. Asagidaki beyitte hocalarin, ariflerin
yani rintlerinden dilinden anlamadigi dile getirilir. Temelde ise, hoca tipli kisilerin elestirildigi s6z
konusudur:
Pasa bu kus dilidiir buni Siileyman biliir
Sana direm iy hdce bu dil tehi dil degiil (163/6)
Yunus, siirlerinde esasinda iyi bir karakter olan alimi baz1 durumlarda zahit gibi elestirir. Olgiitii ise,
ilmi ile amel etmemektir. Yani 6ziine aykiriliktir. Oziine aykir1 davranan, bildigine ve dogru olana gore
hareket etmeyen tipler alim imgeyle yerilmistir:
Alimler okiyup tutmaz / Halki goriiben gozetmez
Goniillerde safd bitmez / Saladur kudse gideliim (218/4)
Yinus miskin ami gormis eline hem divan almis
Alimler okiyamamis bu maniden tuyan gelsiin (230 /7)
Asagidaki dizelerde, hakikat ilminin/irfanin, zahiri ilimler ile ugragan alim tarafindan bilinemeyecegi
vurgulanmis ve alim elestirilmistir. Dizelerdeki “takye, hirka ve fereci” gibi kavramlar, goriiniis hatta
riya noktasinda ziihdi kavram alanma girmektedir. Bu giyim ve kusam araglari, kisinin alimligine
goriintii/sekilsel olarak isaret eder. Ama bu gostergeler, bunlarin hakikatte bilgi sahibi ve alim oldugu
anlammna gelmemektir. Yunus, bu kiyafetleri giymekle kimsenin &lim olmayacagini 1srarla
vurgulamistir. Yine amelsiz ilmin faydasiz oldugu da ifade edilmistir:

Alimler bum bilmez degme akl ana irmez (233/10)

Alim midiir ol ilmine layik ameli yok (357/3)

5> Yunus Divani iizerindeki ¢alismalardan biri de Selim Yagmur’a aittir. Selim Yagmur (2013); Yunus Emre Divani,
istanbul: Dergah Yayinlari. Bu alinti sézkonusu ¢alismadan yapilmistir.
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Hirka vii takye yol virmez ferecile dlim olmaz (366/4)

Alim, Yunus’un siirinde rindin karsit1 bir figiir olarak cokca goriiliir. Asagidaki 6rnege bakildiginda,
Yunus’un kendisini bir rint olarak harabatta hakikati buldugunu ifade ettigi anlasilmaktadir. Alimler
hakikati, kendilerini ve bilgileri, medresede bulduklari gibi Yunus da kendini harabatta yani meyhanede
bulmustur. Yunus’a gore hakikat ve ask ilmine uzak alimler her ne kadar ilimleri var ise de asiklik ilmini
bilmezler:

Alimler miiderrisler medresede buldilar
Ben harabat icinde buldumisa ne oldr (393/4)
Degme dlimler okimaz bu dsiklar kitabini (410/2)

Yunus, kimi zaman alimleri, kendisinin bile damstig1 bir sahsiyet olarak tanitir. Bu ifadelere
bakildiginda bir yoniiyle elestirilen bir yoniiyle de oviillen alimler giindemdedir. Belirtmekte yarar
vardir: Bu husus, kendilik bilinci ve nefs perspektifinde deger kazanir.

Alimlere sordum nediir dermén giindhlu derdiime
Anlar dahi eyitdiler dermdn ana yine Calap (16/2)
Yiinus sozi alimden zinhar olman zalimden (76/5)

Klasik edebiyatta, zahit ile ayni sifatlarda degerlendirilen bir diger 6énemli sima da “miderris™tir.
Esasinda olumsuzlanan bir sifat/kisi olmamasi gerekirken, miiderris/hoca/alim olup da olaylan
dis/yiizeyinden hatta kendi sahsi ¢ikarlari ¢cergevesinden degerlendirip esasa/olayin hakikatine inemeyen
bir kisim miiderrisin davranisindan dolay1 olumsuzlanmistir. Miiderristen beklenen tiim yaradilmisa
ayni goz ile bakmasidir. Yine onun, sahsi ¢ikar ve menfaatlerinin yerine tiim insanliga yararli olmasi
beklenir. Bu sifat, Yunus Emre’de diger kavramlarda/sembollerde oldugu gibi degiskendir. Miiderris,
Yunus’ta hem olumsuzlanan hem de 6viilen bir sifat/kisi olarak goriilebilir. Yunus, baz1 durumlarda
isim vermeden aski, hakikat sirrin1 okumamis ve 6grenememis bu tiirden kisileri (zahit, miiftii, miiderris,
alim, faki, kadi, hoca vb.) aska/irfana davet etmektedir. Miderris, Yunus’un ask meslegi dedigi meslek
hakkinda bilgi sahibi degildir. Ciinkii marifet, medresede yiizeysel olarak 6grenilen bir bilgi degildir.
Bundan dolay1 da miiderrislerin asiklari/rintleri anlamamasi ¢ok dogaldir. Yunus, hakiki manayi
bilmedigi gerekgesiyle miiderrisi ve kadiyir da zahit gibi elestirmektedir. Yunus’un siirlerinde ziihdi
kavramlardan biri olarak telakki edilen ‘“kadi” miiderris gibi, marifetten yoksundur. Bu elestiriden
miiderris ve kad1 kadar, bey ve sultanlar da nasiplerini alirlar. Bu husus, miiderris ve kadilarin beyler ve
sultanlarla olan iletisimini ve onlarla birlikte tuttuklar1 islerden haber veren ender kullanimlardan biridir.
Bu ifadeler, donemin epistemesini ve erkler arasi iletisimi gostermesi adina kayda degerdir.

Medreseler miiderrisi okumadilar bu dersi

Soyle kaldilar aciz bilmediler ne bab durur (47/4)
Kim ki bir dem sohbet ola miifii miiderris mat ola
Bir Ilahi deviet ola andan icen oldr biki (366/3)
Dort kitdbi serh iden bulmadi aska ¢dre

Ne begler ne sultdnlar ne miiderris ne kadi (371/2)
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Yunus, her ne kadar zahidin karsisinda durup, medrese ve mescidi elestirse de kendisi de hakikat sirrina
ermek icin bu yerlerde bulundugunu beyan eder. Goriildiigli iizere bu tiirden kavramlar Yunus’ta
degismeceli olarak kullanilmaktadir. Ancak burada esas mesele, ilgili terimin hakikat ve mecaz olarak
nasil ve hangi bir sahsiyet 6zelligi tagiyan bir bireye simge deger oldugudur. Asagidaki ifadelerden
anlasildig1 ilizere Yunus, mescitte ve medresede talim goérmiis ve ibadet etmistir. Bu mekanlardaki
tecriibeleriyle veya tecriibe sonrasi, ask atesine yanmis ve bulundugu konuma ulagmustir.

Mescidde medresede ¢ok ibddet eylediim
Isk odina yanuban andan hasila geldiim (196/9)

Edebiyat geleneginde ve siirsel formun imaj diinyasinda fakih, faki, faki, ziihdi kavramlar arasinda
telakki edilir. Yunus’ta bu kavramlar zahit ile esdeger anlamlarla sunulmustur. Ciinkii zahit; ihlash
goriiniir, ancak zihninde ve hayalinde kazang endisesi tasir. Zati’nin “Sanma siifi basina misvak: ziihd
icin sokar / Dis biler miiminleriin agina vii helvasina” (Sentlirk, 1996, 35) ifadeleri ile Yunus’un
asagidaki sdylemi zahit/stfi/fakih tiplerinin esdeger bir ozelligine atifta bulunur. Yunus’un fakih
karsisina koydugu tlkii deger sahsin “fakir” ifadesiyle sunulmasi da carpicidir. Bu durumda, fakih’in
zenginligi ifade edilmis olur. Ilgili kisi, ihlash goriiniir ama halktan birseyler koparmay1 hayal eder.
Hatta bunu elde eder. O, bunu ihlas ile yaptigin1 diistinedursun Yunus onun asil niyetini ve hedefini
bilmektedir. Yunus’un bu ifadelerinde donemin din ve toplum algisini/epistemesini goérmek
mimkiindiir. Edebiyat gelenegimizde sairlere gore zahit, diinya menfaatleri yiiziinden dindar geginen
aslinda firsat buldukca her tiirlii menhiyati gizlice islemekten kacinmayan dindar kiyafetli bir
miinafiktir” (Sentiirk 1996, XVIII). Yunus un siirlerindeki fakih terimi de ziihdi kavramlar arasinda
gecer. O da zahit gibi ihlasli ve dindar goriiniir, fakat niyahetinde halktan birseyler koparir. Thlash bir
birey olarak kendini tanitir, ama insanlarin malin1 ve miilkiinii, kazancini hatta tiim degerlerini elinden
alir.

Sen fakihsiin ben fakir sana tanumuz yokdur
Ihlasila gelirsin bizden nesne iitersin (248/10)

Faki, Yunus’un siirlerinde zahit ve sifi gibi degerlendirilip elestirilmistir. Bu elestirinin ilgili sahislarin
hakikati anlama ve nefslerinin hegemonyasinda olup olmama 6lgiitii ile esdeger oldugunu yinelemekte
yarar vardir. Asagidaki ifadelerde 6zel olarak zahitlerin diialist kimliklerine atif vardir. Onlar bir tiirlii
kendileri olamamis hep kendilerini riyakarlik noktasinda iyi gosterme ¢abasinda olmuslardir.

Ikilikden gecemediin hali kalden secemediin
Hak'dan yana u¢amadun fakilik old: sana fak (130/4)

“Miiddei”, ziihdi kavram alanina giren énemli bir terimdir. Miiddei de Yunus’un siirlerinde; zahit ve
stfi gibi elestirilmistir. Ciinkii o, rint/melami bir sahsiyet olan Yunus’u ve onun gibilerini gérmez.
Miiddei, siirlerde zahit ve miftii gibi hacca giden birisi olarak nitelendirilmistir. Bu da “miiddei”
kavraminin Yunus’a gore ziihdi kavramlar arasinda oldugunu belirten 6nemli bir ayrintidir. Daha
dogrusu, bu 6zellikleri gosteren kisiler miiddesi imaji1 ile sunulmustur. Miiddei(ler); zahit gibidir; onlar
sadece kendilerini bilirler. Hi¢ kimseyi gérmez, begenmez, hatta onun yaptigi davranislari sergileseler
bile kimse onlarin goziine giremez. Kisi onlarin gdziiniin i¢inde olacak kadar onlara yakin bile olsa,
miiddeiler kendilerinden olmayanlar1 ya da emir eri olarak kullanamadiklar1 rintleri, higbir zaman
(kendilerinden biri olarak) gérmezler. Asagidaki dizelerde miiddeilerin yiiz kere hacca bile gitseler, rint
ve asiklar1 géremeyecekleri, onlarin duygu ve diisiincelerini anlayamacaklari dile getilmistir.

Miidder bizi gormez gozine girerseviiz
Gerekse yiiz kez varsun Kdabe'ye ulu hacca (342/4)
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Yunus’un elestiri oklarina hedef olan zahit/siifi goriiniimlii bir diger sahsiyet de “veli-evliya”dir. Saire
gore, evliya olarak tanimlanan kisilerin tiim yaradilmisa ayn1 mesafede durmasi gerekir. Eger bu 6zellige
sahip degilse adinin evliya olmasi bir sey ifade etmez; hatta o kisi esasinda bir asidir/isyankardir.

Yitmis iki millete birligile bakmayan

Ser ile evliyasa hakikatde dsidiir (29/4)

Seyh, miiftii, haci, danismend de Yunus’un siirlerindde zahidin tasidigi sifatlarla anilir. Bu tiirden
kisilerin esas gorevinin goniil yapmak oldugu ayrica vurgulanir. Ancak onlar bu davraniglarn
sergilememiglerdir. Kim goniil yaparsa, hakikati bulur. Bir goniil yikmigsa, yiiz yil okumusgsa da
faydasizdir. Hatta Yunus, miiftii ve hacilar1 azmis kisiler olarak nitelemektedir. Azmak, yolunu sasirmak
yanlig yola girmek baglaminda olup bu sahislarin hakikat yolundan ayrildiklar1 vurgulanmaktadir.
Ciinkii onlar derviglik mektebinin yoluna girmemistir.

Seyh i danismend ii faki goniil yapan bulur Hak"

Sen bir goniil yikdunisa gerekse var yiiz yil ok (410/4)

Bu dervislik berdtin okimadi miiftiler

Kim ne biliser buni bir acdyib varakdur (84/6)

Yakindur isiimiin uct azupdur miifti vii hdci (122/2)

Kim ki bir dem sohbet ola miifti miiderris mat ola

Bir Ilahi devlet ola andan icen oldr biaki (366/3)

Yunus, siirlerinde elestirdigi ziihdi kavramlardan olan danismend, seyh ve veliyi kendilerinde esas
olmasi gereken ozellikleri tasidiklar1 ve marifet ehli olduklari i¢in bazen de 6ver. Bu kisilerin hakiki
yolda olduklarmi da ifade eder. Buradaki dvgiiye mazhar olmalar1 onlarin hakikat yolunun yolcusu,
Yunus’un tabiriyle “er yolu”nda olmalar1 iledir. Yunus bir dervis, bunlar da onun seyhi ve hocasi
hiikmiindedir. Bu gibilerin yolu ise er yoludur. Yani marifet ve dogru yoldur.

Seyh ii danismend ii veli ciimlesi birdiir er yoli

Yinus'dur dervigler kuli Tapduk gibi serveri var (27/7)

Yunus, bir siirinde seyh ile fakiyi ayni agk sarabindan igmeleri yoniiyle “rint-harabati” kavram alani
baglaminda anlatir. Vurgu, sairin kendini faki/6grenci seyhi de hocasi olarak tarifi merkezlidir. Eger agk
sarabi icilecekse, seyhi de 6grencisi de bundan nasibini almalidir. Burada esas olan ziihdi kavramlardan
olan seyh ve faki degildir. Diiz ve sade anlamiyla bir hoca-6grenci iligkisi ile sunulmustur.

Toldur kadeh sungil bize 15k sarabindan iy saki

Ol badyadan gerek bize andan ige seyh ii faki (366/1)

Yunus’un tekke erbabi ile medrese erbabini (miiftii, alim, miiderris) asagidaki siirde farkli 6zellikler
tagimasi yoniiyle birbirinden ayirdigi gozlemlenmektedir. Kisinin sohbet erbabi ve ask ehli olmasi
sonucunda miiftii, 4lim ve miiderrisin onlar karsisinda mat oldugu dile getirilmistir. Bir anlamda zahiri

ilimler ile ilgilenenlerin goniil erbabi olmalar ve ilimleri ile amel etmeleri tavsiyesinde bulunulur.

Kim ki bir dem sohbet ola miifil miiderris mdt ola (s.3)
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Sifi, edebiyat gelenegimizde kimi zaman zahit gibi degerlendirilmistir. Ancak kimi zaman da hakiki
ask eri olarak nitelendirilmistir. Bu husus, ilgili imgenin kullanildig1 baglamla alakalidir. Yunus’un
siirlerinde kimi zaman stf1, dini ilimlerde ve tarikat erbabi olarak zikrinde zahit gibi, rindin karsisinda
yer alir. Onun da zikrinde ve ibadetinde ikiyiizliiliikk ve magrurluk vardir. Yunus’un siirlerinde de ayn
ozelliklerle gordiigimiiz sGfi, diger kavramlarda oldugu gibi olumlu ve olumsuz olarak da
degerlendirilmistir. Asagidaki ifadeler dogrultusunda Yunus’a gore siifi, harabat ehlinin karsitidir.
Yunus’ta rintlik harab olmak ve harabat ehli olarak tavsif edilmistir. Yunus melami/rint ehli olmakla
Oviiniir ve bu durumu sifi ve zahide kars1 acikca beyan eder:

Biz harab olmisiduk sifi ezelden ilerii

Ko ebed niiktesini dost i1la peyvest olalum (s. 87)

Yunus’a gore kimi sGfiler zahit gibi cenneti arzular; bundan dolay1 da rabbine bir yakarisinda o,
kendisini onlardan beri tutarak birka¢ ev icin Allah’1 terketmeyecegini, bundan dolayr da cenneti
istemedigini; fakat bu istekte bulunanlarin stfiler oldugunu agikga dile getirir:

Stifilere vir sen ant bana seni gerek seni

Ben nige terk idem seni sol bir ev ii ¢ardag iciin (234/6)

Yunus, stfilerin halk ve arifler arasinda sufilik sattiklari, agklarina riyd ve gosteris kattiklarini ve
konustuklarindan bile emin olmadiklarini ifade eder. Goriildiigl lizere bu ifadeler, stfi baglaminda
dénemin dini noktadaki epistemolojik panaromasini ¢izmektedir.

Arifler ortasinda sofilik satmayalar

Ihlasila bu iska riydy: katmayalar

Ya bildiigiini eyit ya bir biliirden igit

Teslimlik ucini tut s6zi uzatmayalar (57/1-2)

Yiiri hey sifi-i zerrdak ne saliislik satarsin

Halk'dan artuk kim ola kula dilek viresi (378/8)

Yunus’a gore yanlis sufilik, insanligin 6ziine de aykiridir. Asagidaki dizelerde kendisini dis goriinis
itibariyle sufi olarak niteleyenleri kendi sahsinda elestirir. Dizelerde bu tiirden bir sifiligin 6zellikleri
de siralanmigtir. Asil sufiligin, ismen ve seklen bir sufilik olmadigi, Yunus’un kendini elestirisinde soyle
anlam bulur ki; basa tac-sarik takmakla, iistiine hirka almakla, halka sifi goriinmekle, gergek sifi
olunmaz. Zahit kavram alanina giren ve elestirilen sifi, dilinde zikir olmasina ragmen kalben fesat
konusur. Hakki ask ile seven kisinin zikri ve davranisi boyle olmaz diyen Yunus, gercek stifinin Hakk’1
ask ile sevmesi yoniiyle deger kazanacagin ifade eder. Birgok baglamda ziihdi kavramlar arasinda
oldugu goriilen sufi, harabat ehli olan kisilerle yani rintlerle tezatlik iliskisi ¢ergcevesinde de tanitilmigtir:
Ey bana iyi diyen/Advmi sufi koyan

Acep sufi mi olur/Hirka ile tdc giyen

Basima tac vurundum/Halka siifi goriindiim

Disima hirka giydim/I¢im bir kuru kovan
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Bu dilim zikir soyler/Génliim fesad fikr eyler

Hi¢ boyle mi zikr eyler/Hakk’1 ask ile seven (s. 97)
Biz harab olnusg idik sifi ezelden ileri

Ko ebed niiktesini dost ile peyvest olalim

Yunus’a korku ne var zahit eyit ol giinde (s. 87)

Esasinda zahit, Allah i¢in yasamaya calisan, saf ve temiz olan, diinyaya aldiris etmeyen, karmasadan
kurtulup diizene varan “tefekkiire dalan, beserden kesilerek Allah’a baglanan ve altin ile tas1 bir sayan
kimsedir” (Sentiirk, 1996, 30). Yunus, bdyle bir zahit ve sifiyi siirekli 6ver ve Onceler. Fakat bu
ozellikleri kotiiye kullanip, ibadetine bir yoniiyle riya, kibir ve ikilik katip veya bunlar1 bagska amagla
yapip zahit ve sifi kisvesine biirlinmesine karsi ¢ikmaktadir. Zahit ve kavram alanina giren diger tipler
ve kisiler; bagkalarina nasihat etmekte, ama kendileri, hatalarina devam etmektedirler. Ayrica bu
sahislarin Allah’tan bile utanmadigi vurgulanir. Edebiyat gelenegimizde zahit ve sifi, her ne kadar
goriliniiste irfan ve ilim ehli olsalarda bir¢ok baglamda, giinahlarin gizliden isleyen kisiler olarak tarif
edilmistir. Bundan amaglari, kendilerini iyi tantyanlar1 kaybetmemek ve onlarin goziinden diigmemektir.
Yunus birinci elden zahide bu yoniiyle ¢catmaz; fakat kendisini misal vererek bu tiirden davranislari soyle
elestirir:

Yaranlarundan utanup giindhi gizli islersin

Yaradan Halik'in hazir nigiin ondan utanmazsin (235/5)
Yiinus soziin kime dirsin ya kimiin kaygusin yirsin
Nasthat halka eylersin ya éziin neye tutmazsin (235/9)

Yunus’un siirlerinde fetva verme makaminda olan halka fetvalar veren sahislar da kimi davranislari
yoniiyle elestiri oklarinin hedefi olmuslardir. Bilindigi tizere fetva, fakihler, miiftiiler, hocalar ve
miiderrisler daha dogrusu zahit kavram alaninda olan sahislar tarafindan verilir. Fetvalar bir anlamda
nasihat olarak da degerlendirilebilir. Bu anlamdaki nasihat, uyar1 ve yonlendirmeler birgok acidan
olumludur. Fakat rint; zahidi ve miiftiiyii, sdylemis oldugu isi, nigin 6nce kendi davraniglarinda
sergilemedigi yoniiyle elestirir. Yunus asagidaki ifadelerine kendisini bir miiftii yerine koyar ve nefsini
azarlar. Boylece tiim fetva makaminda olanlari elestirir. Bu durum, donemin epistemesinin bir
goriintlisidiir ve Yunus bu epistemeyi elestirmistir. Burada vurgulanan husus, alim ve miiftiilerin ilmiyle
amel etmemesi, baskalarin1 uyardigi konularda kendilerinin duyarli olmamasidir. Béylece Yunus’un
ifadesiyle bilgisi ona fayda saglamamis ve o, giinaha bulagmistir.

Halka fetva viriirsin yd sen nigiin dutmazsin
Ilmiin var ameliin yok ha giindha batarsin (248/9)

Yunus’un siirlerinde goriildiigii kadariyla kendisinden beklenen davranislar1 sergilemeyen zahit/sifi,
sOylemlerinde ve davraniglarinda goéniilden ve kalpten bir tavir sergilemez. Onun isi sozde/lafta ve
gosteristedir. Bu kisiler elinde tespih dilinde zikir ile bilinirler. Fakat i¢c dis/goniil-dil birliktelikleri
yoktur. Yunus, zahit tipli bu kisileri elestirirken kendisini bir zahit/sifi olarak niteler. Boylece
zahit/dervis elestirisini oncelikle kendi sahsinda yapar. Asagidaki siirde zahit ile ayn1 kefeye koydugu
bir sufiden/dervisten bahsedilmektedir. “Dervis” bir tarikat erbabi olmakla birlikte yine de Yunus
tarafindan olumsuzlanir. Bu da Yunus’un elestiri Olgiitiiniin, kisinin i¢i ile disginin bir olmadigi
noktasinda oldugunu gosterir. Kisi zahit, stfi, dervis olarak goriinebilir. Fakat hakikatte marifet
ozellikleri tagimaz ise diisiincesinin ve davraniginin kotii oldugu dile getirilir. Disaridan bakildiginda
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hos sobhet hos ibadet ve hos tavir olanlarin, isin 6ziinde zerre kadar degerinin olmadigi da 1srarla
vurgulanir. Cilinkii bunlarda marifet ve kendilik bilinci yok, nefse uyma vardir. Nefse uyma, kendini
kibir ile gosterir. Her gosterim ise kendi i¢inde bir riyakarligi barindirir. Hatta marifete dayali irfanl
sOzler soylemesi, bir tiir kibirlenme ve riyakarliktir. Yunus’un bu olumsuz diigiince sahiplerinin ve bu
tiirden davranislar1 sergileyenlerin yaptiklarini, dinini degistirenlerin bile yapmayacagi da vurgulanan
duygular arasindadir. Bu ifadeler, Yunus’un elestiri oklarina hedef olan epistemenin goriintiisiidiir. O
disinda dervis gibi goriinen, icsel olarak da bos, ama sozii ve dili hos olanlarin elestirilmesi gereken
kisiler oldugunu vurgular:
Stfiyem halk i¢inde tesbih eliimden gitmez
Diliim marifet soyler gonliim hi¢ kabil itmez
Boynumda icdzetiim riydyia tdatiim
Endisem ayruk yirde goziim yol gozetmez
Soylerem marifeti saliislanuram kati
Miskinlige donmege gonliimden kibir gitmez
Hog dervisem sabrum yok diliimde inkdrum ¢ok
Kulagumdan gireni hergiz iciim isitmez
Alem ¢irikdur sadir gonliim bum gozediir
N'ideyiim Hak korkusi hergiz iciimden gitmez
Gorenler eliim oper tdc u hirkama bakar
Soyle sanurlar beni zerrece giindh itmez
Tasumda ibddetiim sohbetiim hos tdatiim
I¢ bazdra gelicek bin yillik ayydr itmez
Gorenler veli sanur selam viriir utanur
Anca is koyaridum el iriiben gii¢ yitmez
Tasum dervis iciim bos diltim tatlu soziim hos
[1la ben itdiigiimi dinin deggiiren itmez
Yinus eksiikligiini Allah'una ‘arz eyle
Anun keremi ¢cokdur sen itdiigiin ol itmez (s. 117)
Yunus, zahit ve ayn1 6zelliklerle tamttig1 kisiler; davranis ve tavirlarinda, sdylem ve hedeflerinde 6ziine
gore hareket etmeyen tiplerdir. Ancak zahit ve kavram alanma giren tipler, alg1 olusturarak dikkatleri

tizerine geker. Boylece kendisine toplumda onemli bir yer edinir. Bu davramsi/disiincesi, Yunus
tarafindan siddetli bir sekilde elestirilir. Oncelikle kisinin dogruluguna atifta bulunan Yunus, esastan
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ayrilmama gerektigini de vurgular. Asagidaki dizelerde ilim tahsil etmis, miiderris, fakih, faki, alim,
dervis, stfi ve zahit davranisli insanlar ve onlara ait olumsuzlanan 6zellikler siralanmuistir:

La-serikden okursin sonra serik katarsin

Bire iki dimegi kimden fetvd dutarsin

Din ii iman biinyady togrulikla gergeklik

Ol tamdm olmayicak neyile din ¢atarsin

Ctin Kur‘an gokden indi ant Allah buyurdi
Andan haber virsene hd kitdbdan détersin
Okursin tasnif kitab nice bind vii i ‘rab

Havf'ii recd sende yok eyle ki bir Tatarsin

IIm okimak bilmeklik kendozini bilmekdiir

Pes kendoziin bilmezsen bir hayvdndan betersin
Ilm okimak ma ‘nisi ibret anlamag iciin

Ctin ibretden degiilsin gormedin tas atarsin

On iki bin hadisi cem eyledi Mustafa

Anui isitdiin meger serh ile soz satarsin

Kilursin riya namdz yazugun ¢ok hayrun az
Dinle neye varur soz cehennemde yatarsin
Halka fetva viriirsin yd sen nigtin dutmazsin
Ilmiin var ‘ameliin yok ha giindha batarsin

Sen fakihsiin ben fakir sana tanumuz yokdur
Ihlasila geliirsen bizden nesne iitersin

Bu diizilen tertibi ayruksidi mi dirsin
Basaramazsin hdce endiseden yitersin

Yinus miskin bu sozi 1k dleminden soyler
Dime bilmedin ana kendéziinden katarsin (248/1-12)
3.2. Yunus’ta Rint Kavram Alani: Harabati Kavramlar Eksenli Episteme

99
1

Farsga bir kelime olan rint; Arapga “harabati, melameti ve melami” kavramlari ile karsilik bulur (Mengi,
1985, 9) Rint, sozliiklerde harabati kavraminin tam karsilig olarak sunulur. “Zahiren laubali ve gayr-1
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mubhteriz goriinen ve ehl-i dil adamdir” (Kamus-1 Tiirki, 526). Arif-i laubali-niima, revis-i laubaliyane,
sahib-i filozof, batin1 irfan ile miizeyyen oldugu halde zahiri sade goriinen hekim (Lugat-1 Naci, 591) ve
zahiri meldm ve batini selim kimseye 1tlak olunur ki melamiye taifesi (Burhan-1 Kati: 630) olarak da
tamtilir. Tammlamalar 1s131inda degerlendirildiginde rind, “arif, ehl-i dil, hekim”dir. Ozelliklerine
bakildiginda zahiren laubali ve sdde goriiniimlii olmasina ragmen batini/i¢sel olarak ise irfan ehlidir.
Sozliiklerdeki agiklamalardan anlasildigr kadariyla rind; melameti, melami, arif, ehl-i dil (goniil ehli)
bir sahsiyettir.

Yunus, siirlerinde kendisi bir rint olarak tanitir. O toplumsal ve bireysel algi ve olgulara kayitsiz
kalmayan bir “arif” kimligindedir. Mine Mengi’nin de ifade ettigi gibi, Yunus’un da tipki bir rint gibi,
“eski toplumumuzdaki baz istek ve 6zlemleri dile getirdigini gorerek rintligin hayattan biisbiitiin kopuk
bir hayat felsefesi olmadigina tanik” (Mengi, 1985, 6) oluruz. Yunus, arif, asik ve rint felsefesini
siirlerinde bazen bir meldmi/meldmeti, harab(at)i, kalenderi kavramlariyla sunarken bazen de bir
“miskin”e ve bir “dervig”e de rint kimligi verir. Bununla birlikte rindi, hakiki irfan1 yakalayabildigi
Olciide ovgiiye layik goriir; aksi takdirde onu da tenkit eder. Yunus, asikligin/rintligin de riya boyutuna
dikkat ¢ekmektedir. Bir kisi asiklik/rindlik/melamilik kisvesi altinda da magrurlanabilir ve riyakarlik
yapabilir:

Asiklarn isi daim riydyimis (s. 68)

Yunus, kendisini agik/rint olarak gorenlerin bu sifatlarin hakkini veremeyebilecegini, bu gibi sifatlarla
ululanmamak ve bobiirlenmemek gerektigini kendisini elestirerek ifade eder:

Izzete kalmus iken ‘asiklik nemdiir beniim
Ben kendii eliimile yiiziime kara yakdum (221/2)
Asiklar mezhebinde sermisdr oldi Yinus (221/6)

Yunus, bagkalarmin yaptigi riyanin, ihlas adi altinda farkli bir boyutta da sergilenebilecegini ifade
etmektedir. Bu baglamda elestirisini ilk olarak yine kendisine yapmaktadir:

Ameliim ne ki varsa hep riyadur
Acebdiir ihlast unutmisam ben (258/5)

Yunus, asiklart klasik edebiyattaki rint ile esdeger bir hiiviyetle isler. Ciinkii zahidin kargisinda rinti
koymustur. Asagidaki ifadelerde de goriildiigii gibi zahit, ziihdiiyle cenneti arzular ve o makama
ulagsmaya calisir, fakat asik i¢in ziihd ve cennet temennisi 6nemli degildir. Dizelerde de goriilecegi lizere,
zahidin karsisina “as1k” konulmustur. Béylece asik, zahidin karsisinda duran bir “rint” hiiviyeti kazanir
ve ilgili kavram alanindaki yerini elde eder.

Zahidiin ziihdiyile cennet makdami olur
Mdsivanun kiillisi zindamdur dsiklarun (150/4)

Zahidin/sufinin elbiseleri ve dig goriiniisiine ait her tiirlii ozellikleri, hakikati yansitmadigi igin,
hakikat/marifet karsisinda yenilgiye ugrar. Asagidaki dizeye bakilacak olursa Yunus’un dilinde zahit ve
dervislerin giyim kusamlariin ask karsisindaki hezimetleri gézler 6niine serilir. Mana-mecaz olarak
savasl kaybedenlerin digerlerine vergi vermesi ask ve gosteris kavramlari baglaminda sunulur. Ask
rintlik; ciibbe/destar ve hirka da zahitlik kavram alaninin birer terimidir. Zahidin giyim kusamindan
olan, “destar” hakikat yolcusunun bir malzemesi olamaz. Hakiki asik, bunlardan uzak durmalidir.

Ciibbe vii hirka taht u tac bular viriirler ‘1ska bdac (130/5)
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Asika izzet ii Gr valléh bedi bu haber
Asikisan cansuz gel ne ser ii destdr gerek (135/6)

Rint, Mengi’ye gore; Miisliiman toplumlarin dini yanlis algilamalari1 ve uygulamalarinin bir sonucudur
(1985, 14-16). Bu durumda rint, Islam’1 irfin seviyesinde yeniden degerlendiren ve hakiki islam’1 aray1p
uygulamanin diger ad1 olur. Bu da rindin kendine has bir epistemenin simge degeri olmasina kapi aralar.
Rintlik, hayatta iken mutlu olmanin sifrelerini kendinde barindiran bir felsefenin hatta epistemenin ve
alginin {irtintidiir. O goniil ehli olarak, bir sevgi insanidir. Yunus’un siirlerinde genel bir felsefe olarak
goriilen ehl-i dil (goniil ehli) olma ve irfana ulasma onun rintlik felsefesi ile olan yakin bagini da
gostermektedir. Mine Mengi’nin “Divan Siirinde Rindlik” kitabinda belirttigi rindin felsefesi ve
misyonuna bakildiginda bir anlamda Yunus’un ve onun siirlerinde belirlenen duygu ve diigiincelerinin
hatta epistemesinin tarif edildigi goriilecektir: “Rindlik sevmekle, agkla baslar, insanin istenen en ylice
mertebeye ulagmasi, yiicelmesi icin de gene ask gereklidir... Sevginin dogdugu yer goniildiir. Ask da
ancak yasanarak sirrina ulasilabilen bir gonil isidir. Bu bakimdan gonliin rindin hayat felsefesindeki
yeri 6nemlidir. Ayrica, bilindigi gibi miisliimanlikta, goniil insan bilgisinin de kaynagidir. irfan yani
goniil bilgisi insanin 6ziinde, kendi benliginde gizlidir” (Mengi, 1985, 29).

Rint, kéinati, varligi anlama ve adlandirma konusunda c¢esitli goriisler ileri siiren bir diisiiniirdiir. Rintlik
de ayn1 sekilde bir felsefi akim olarak degerlendirilebilir; ¢linkii yasam, insan ve diinya hakkinda gesitli
diistinceleri vardir. Bunlardan birisi de diinyadaki yagamin nasilligidir. “Rind’in hayat1 yorumlamasi,
kotiimser diinya goriisii temeline dayanir. Insan dmriiniin kisalig1, siireksizligi ve insanin diledigi gibi
gecmemesi gergeginden kaynaklanan bu kotiimserlik, rindde yasanilan giinlerin en iyi, en giizel sekilde
degerlendirilmesi diisiincesini yaratmigtir” (Mengi, 1985, 35). Bu agiklamalar 1s18inda Yunus’un hayat
goriisiine ve epistemesine kisaca bakilacak olursa; bu kisacik diinyada goniil kirmanin yerinin olmadig,
hickimsenin kimse {izerinde ne sekilde olursa olsun tahakkiim etmemesi gerektigi fikri yaygin bir
sekilde goriiliir.

Rintlik ve zahitlik daha dogrusu “insanlik”; Yunus’ta kalp kirmama ve goniil yapma esasina
baglanmistir. Bu baglamda kisi, kendisi ile barigik olmak i¢in ve kendisini hem bu diinyada hem de 6te
diinyada huzurlu bir mekanda gérmek igin; kalp/goniil kirmamalidir. Allah ve onun rizasi, kiginin
kalbindedir; Kudiiste, Mekke’de ve Hac’da degildir. Hatta bir miiminin kalbinin kirilmamasi Allah’a
secde ile esdeger goriilmiistiir. Onun diislincesine gore eger bir kisi, kalp kirmissa onun secdesi secde
olmaz

Ararsan Allah’y kalbinde ara

Kudiis 'te Mekke 'de Hac’da degildir
Eger bir miiminin kalbin kirarsan
Hakk’a eyledigin secde degildir (s. 59)

Yunus’a gore, asiklik/hakiki gorev, rintlik; goniil yapmaktan gecer. Ayn sekilde kisi kendi gonliinden
kiri ve past silmelidir. Bu pas, insanlar1 diglayan ve kibirlenen zahidin kalbindedir. Yunus’a gore goniil
temiz tutulmalidir. Yoksa sekilsel ve dis temizlik ibadetin 6zii degildir. Boyle bir temizligin anlam1 da
yoktur. Bununla birlikte, namaz kilmak da kisiyi kurtarmaz. Ciinkii namazin sartlar1 yerine
getirilmemistir. Yunus’un duygularint ve disiincelerini aktarirken olusturdugu imgelem ve diger
imgelerle kurdugu benzerlik iliskisi, asagidaki sdylemlerde zirve noktaya ulasir. Bir elbiseye kan
bulastiginda, temizlenmedigi siirece, o kiyafet temiz, pak ve duru olmaz. Ayni sekilde kisiye bulagan
manevi pas, goniilden cikarilmadig: siirece namaz kabul olmaz. Namazin sartlarindan olan “necasetten
taharet” elbiseye bulasan kan ve kirin temizlenmesi baglaminda, manevi kire ve necasete 6n kosul olur.
Ancak, namazin bir diger sarti olan “hadesten taharet” zaten hiikkmi noktada manevi kirlilikten
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arinmaktir. Yunus’un her iki sart1 birbirine “zimni tegbih” ekseninde baglamasi onun edebi noktadaki
giiclinii de gosterir.

Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namdz degiil
Yitmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil (166/1)
Bir tona kan bulasicak yumayinca mismil olmaz
Goniil pasi yunmayinca namdz edd olmayisar (24/2)

Yunus’un ¢izdigi en énemli ve faydali insan portresi agsagidaki beyitte de goriiliir. Ona gore ister rint
ister zahit olsun tiim insanlik, ne edip etmeli, bir goniil kazanmalidir. Bir génle girmek, bir goniil ziyaret
etmek, Kébe ziyaretinden daha iistiin goriilmiistiir. Kazanci, bu amagla olmalidir. Yedirip igirmeli,
comertce davranmalidir. Bu tavir ve davraniglar Yunus’a gore, Kabe’yi yliz defa ziyaret etmekten daha
Oonemlidir:

Diiris kazan yi-yidiir bir goniil ele getiir
Yiiz Kabe'den yigrekdiir bir goniil ziyareti (380/4)

Bu diinyada hastalara, miskinlere, fakirlere kisacasi ihtiyag sahibi olanlara yapilan yardimin 6te diinyada
Allah’in razi oldugu davranislar oldugu vurgulanmistir. Bundan kasit ise goniil kazanmaktir. Bu
ozellikler ve davraniglar, rint karakterli olmanin bir diger adidir.

Bir hastaya vardunisa bir icim su virdiinise

Yarin anda karsu gele Hak sardbin i¢cmig gibi

Bir miskini gordiinise bir eskice virdiinise

Yarin anda sana gele Hak sardbin i¢mis gibi (388/5-6)

Klasik edebiyat geleneginde sdir/asik, meyhaneye gittigi gibi, “takva ve ziihde saygi duyar, zikir
meclislerine asinadir, bazen de mescide gider” (Sentiirk 1996, 9). Sentiirk’lin aktardig1 “Gah mescid
kapusinda geh der-i meyhéanede / SGf1 arifdiir Revani dem urur her babdan (Revani) beyti ile Yunus’un
ifadeleri neredeyse ayni agizdan ¢ikmis gibidir. Yunus’un asagidaki ifadelerinde goriilecegi lizere,
Yunus da hem miimin birisi olarak ibadetle ugrasir hem de rint olarak meyhanede, harabatta gezer.
Esasinda Yunus’un ifade ettigi sey; hakikat arayiginda olan insanin farkli goriiniimlerinin olabilecegidir.
Kimi zaman insan farkinda olsun ya da olmasin hataya girebilir. Kimi zaman da hatalarindan
vazgecebilir. Ayrica Yunus’un ifadelerinde her iki davranista bulunan kisi tariz yoluyla elestirilmis de
olabilir. Nihayetinde kendisini hedef tahtasina koymus ve bu konuda elestirileri onciil olarak kendine
yoneltmistir. Yunus asagidaki ifadelerinde kendini “rint” olarak niteler. ifadelere bakildiginda Yunus’un
hem miimin hem de rint oldugu gézlenir. Bir “devriye” olan siir, temelde Allah’in yaratmis oldugu
insanlarin duyusal farkliliklarini da belirtmektedir:

Gah mii'minem td'atde dem-be-dem miindcdtda
Gah rindem harabatda ben bir aceb kolmasam (227/5)
Yunus, hayatin maksudunu/amacini; Tanri’ya ulagsmak, onu tanimak, bilmek ve hissetmek olarak

agiklar. Yunus’un ifadelerindeki maksudu, bazen “canan” bazen de “masuk’ olur. Ona ulagsmak sadece
bir yola/anlayisa ve algiya bagimli degildir. Her mekanda ona varmanin izleri aranmalidir. Bu amaglar
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dogrultusunda meyhane ve Kébe ugranilan mekénlar arasindadir Asagidaki dizelerde, insanligin
hedeflerine ulagsmasinin farkli gériinen ama temelde ayni olan yiizleri agiklanmaisgtir:

Gah varuram meyhdneye maguk teferriic itmeye

Baglar hasud yollarint dolanur ahum hdneyi

Gah tutaram Kabe yolin gah vururam meyhdneye

Diin ii giin esrik yiiriirem sayed bulam candneyi (s. 185)

Yunus, insanlarin farkliliklarini bagka bir rint ve zahit sembolizmiyle dile getirir. Zahit ve stfileri gece
giindiiz farkli ibadetler pesinde kosanlar olarak tanimladiktan sonra, bir kisimlarinin ise tasalari olmayip
rint¢e vakit gegirdiklerini belirtir:

Bir nigeler turmislar diin-giin nevbet énierler

Bir nigeler géymezler oniirdiirler rinddne (313/7)

Yunus, meyhene ve bezm meclisi imaj diinyasinda yer alan kimi nesne ve kisileri, harabati terimler
kategorisinde sunmaktadir. Nihayetinde rint; mekan1 meyhane olan bir kisidir. Rint diger adiyla
harabati, meyhaneyi mesken tutmustur. Bundan dolay1 da o mekénin icindekiler, rint kavram alaninin
birer terimi olur. Harabatl mekanlardan olan puthane ve meyhane/saraphane gibi yerler, isim degeri
disinda sembolik 6ge olarak mescid ile esdeger olarak ulvi semboller olarak islenir. Bu yerler, gercek
can/asik i¢in gecerliligini devam ettiren mekanlardir.

Biit-hane vii sardb-hdne mescid oldi gercek cana

Bir pitllun varmaz ziyana yalancilik nendiir seniin (148/6)

<,

Harabati kavramlardan olan “sii¢i/sarap” “kopuz/calg1” “sesta/seste/ceste” Yunus icin hakiki irfana,
ibadete gotiiren vesilelerdir. Dikkat edilmesi gereken 6zellik ise bu kavramlarin “rint” tabiatlilerle olan
iligkisidir. Seste ve kopuz dinlemek onun i¢in tesbih ve seccade mahiyetinde olup bunlar icin de bir
aractir. Yine Yunus’un sarap-sii¢i namaz ve orug ile bagintili olarak sunulmustur. Yunus bu harabati
nesnelerin, bireyin hakikatine dair simge deger 6zellikler barindirdigini, ancak zahit tabiatlilerin bunun
farkinda olmadigini dile getirir.

Ben oru¢-namdz iciin stici icdiim esridiim

Tesbih-seccade iciin dinlerem seste kopuz (106/8)

Hem meyhdneye varur hem biithaneye giriir

Bunlar saklarlar seni sen gdfilsin bu isde

Yiinus imdi Siibhdn't vasf eylegil géniilde

Ayru degiil arifden bu kopuz ila seste (301/12-13)

Yunus, harabati kavramlardan olan saki ve sarabi rinde ait bir 6zellik olarak kullanir. O bir hak asig1 ve
rint olarak, cenneti arzulamadig1 gibi, cennetteki kevseri de istemez. Ciinkii ona gore bunlar; elestirdigi,

inandig1 gibi yasamayan fakat ibadetinin kendisini kurtaracagini sanan zahit ve siifiye has temennilerdir.
Yunus’taki agk, “irfan”in en yiiksek mertebesi olarak diisiiniildigi ic¢in zlihde ait olan
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bilgiden/uygulamalardan ve epistemeden siyrilma giindeme gelir. Ask serbeti, irfan bilgisinin simge
degeridir. Bundan dolay1, hakiki irfana ulasan asik/rint, cenneti (ugmagi) ve igindekileri diigiinmez:

Bize sk serbetinden sun i saki
Bize u¢gmakda kevser gerekmez (101/3)

Arif kavrami, Yunus’ta marifete ulagmis kisinin adidir. Ayni1 sekilde bu kisi, zahidin/stifinin karsisinda
durur. Arif olan kisi hakiki asik/rint oldugu icin, sufilerin riyasinin ariflerce hemen anlasildigr Yunus
tarafindan dile getirilir. Sufiye bu yoniiyle siirekli ¢atan ve onu anlayan kisi rint oldugu i¢in arif, bir rint
olarak telakki edilir. Asagidaki dizelerde, hakiki ariflerin de sufiliklerini belki de ibadet ve taatlerini
halka gostermelik olarak yapmamalart telkini de s6z konusudur. Bu da kimi arif geginen bireylerin bunu
insanlara bir anlamda iistlinliilk baglaminda diistindiikleirnin bir gostergesidir. Bu husus, ilgili alginin
bir anlamda bir epistemeye de doniistiigliniin bir ifadesidir.

Arifler ortasinda sofilik satmayalar
Ihlasila bu aska riyay: katmayalar (57/1)

Arif, rint ve agik; irfan ile hareket etmeli ve her goniilde hazir olabilmeli, her goniilde kendisine bir yer
bulabilmeli. Fakat bu dedikoduda/sézde kalmamali. S6z ve dedikodu zahitlerin isidir:

Ariflerden nigan budur her goniilde hizir ola

Kendiiyi teslim eyleye sozde kil ii kal olmaya (5/4)

Rint kisi, ask yolunun yolcusudur. Bu yolda ayiplama ve kinama ile karsilasabilir (Mengi 1985; 30-31).
Bu da asikligin/melametiligin gerekliligidir. Hor goriilmeyi sineye ¢ekebilmeli, toplum disinda kalmay1
goze almahdir. Yunus da ask yolcusu olarak bu tiirden ayiplamalar1 asikhigin bir 6zelligi olarak gorir.
Asik olarak nitelenen, rint kavram alaninda yer alan dervis, miskin, arif vb. kisileri de bu yolun yolculari
olarak belirtir.

Yunus, rintligi irfan ehli olarak niteler; ona gére marifet ehli olup, ibadetlerinin arkasina siginmayan;
dis goriiniisi ve makamiyla magrur olmayanlar rinttir. Asagidaki ifadeler, Yunus’un Mansur’un
rintligini kabul ettigi manasina gelir. Ayrica Yunus, kendisini de bir rint olarak tanimlar

Sozi sir enel-hak oldy kali

Benem Mansur bugiin rinddne geldiim (s. 84)

Yunus ask mesleginde, hakikat bilgisinde ve Tanr ile olan iletisimde hesap ve menfaat hatta beklenti
pesinde kosulmamasi gerektigini vurgular. Ona goére, bu islerde hesap yapilmaz. Bu ifadeler,
zahidin/sufinin, diinyada yaptiklar1 ibadetlerin sayisini/getelesini tutup bunlarla cennete gitme plam
yapmalarina daha dogrusu yanlis zihniyete ve epistemeye bir elestiridir. Ayni sekilde ask ehli, rint, agik
farzlara ve sayilara takilmaz. Rint, zahidin okudugu dualarin anlamsal derinligi lizerinde durulmasi
gerektiginin bir izahi iken, zahit bunlarin sayisal degerleri lizerinden hesap yapar.

Sart u farz olmaz anda cani i1skda kalanda

Cevab sozi dil soyler nige bilsiin bu lisdn

Iska mesel baglanmaz sk isi hisab olmaz

Dostlik ticaretinde anilmaz assi-ziyan (264/5, 6)
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Yunus Emre’nin siirlerinde melametilik hakkinda kimi degerlendirmelerin oldugu goriilmektedir. Zahit
ve slifi’ye elestirilerinin temelinde bu mesreb ile olan baglantis1 neden olmus olabilir. Melameti ekoliin
diisiince yapisi su ana maddeler etrafinda sekillenir: Melametiler; (a) Dis goriiniiglerinden i¢ hallerine
intikal edilemeyecek hal, fiil, davranis ve sozleri segerler. (b) Avam ile avam, havas ile havas olurlar.
(c) Gergek durumlarini (marifet/sezgi ve imanlarin1) sezdirmezler. (d) Toplum igerisinde kiyafet ve
gorilinliste ayirt edilmemeyi anlayislarinin esast olarak belirlemisler. (e) Sirlarmin agiga ¢ikmasindan
korkarlar. (f) Insanlarin &vmelerine sebebiyet verecek bir hallerinin ortaya ¢ikamamasina 6zen
gosterirler. Boyle bir halleri ortaya ¢ikinca da nefislerinin gururlanmasindan ¢ekinirler. (g) Ayrica bu
bir taraftan bu hallerini gizlemeye calisirlar. (h) Diger taraftan nefislerini kirmak i¢in halkin 6fke ve
tepkisini ¢ekecek, hatta zaman zaman kinama ve azarlamalarina neden olacak fiiller islerler. (Bolat
2003, 16-17)

Asagidaki beyitten de anlasildig1 iizere Yunus, kendisinin, riyakarlik yapanlarin saflarindan ayri/uzak
oldugunu ve kisinin ulasacagi irfan seviyesinin “melameti” elbisesi giymekle miimkiin olabilecegini
savunur. Bu vesileyle kendi yolunun “melametilik”” oldugunu vurgular.

Hele biz is bu yola gelmediik riyayila

Bu melametlik tomin biziimle geyen gelsiin (237/2)

Yunus divaninda 1k, hakiki irfani/bilisi arayan bir insanin simge deger 6zellikleriyle sunulur. Bu ds18in
bir sifat1 “harap” olmasidir. Edebiyat gelenegimizde “harab” rint ile esdeger bir kavram olarak belirir.
Dizelerde de goriilecegi gibi, ziihdiin karsisinda goriilen bu sifat, tam anlamiyla edebiyat geleneneginde
kullanilan ifadelerle esdegerdir. Harap (harabati) olan rindin, zahit gibi cennet i¢in ibadet yapmadigi,
dine ise cehennemden kurtulmak i¢in baglanmadigi vurgulanmaktadir. Asagidaki dizelerde gegen
cennet-cehennem algisi, kisilerin diinyadaki yasam felsefeleriyle/epistemeleriyle ilgilidir. Kisi ti¢ farkli
yapida goriilebilir. Bunlar; kdle, tiiccar ve hakiki birey yani kdmil insandir. Kéle, efendisinin gazabindan
korktugu icin ona hizmet eder. Bu da insanlarin/zahidin cehenneme girmeme endisesi ile esdegerdir.
Ayni sekilde zahit, bir tiiccar mantigiyla cennete gitmek i¢in ibadetlerini hesabini tutar. Karsilik bekler.
Fakat rint tabiatli olalar, hakiki bilgiye ulagmaya calisan insan, bir diger ifadeyle 4sik, bunlarin
higbirisini diistinmez. Onlarin tek derdi, Allah’in didaridur.

Din ii millet sorarisan dsiklara din ne hdcet

Asik kisi harab olur dsik bilmez din diydnet

Asiklarun gonli gozi magsikan isteyii gider

Ayruk stiretde ne kalur kim kilisar ziihd ii taat

Tdat kilan u¢magigiin din tutmayan tamu i¢iin

Ol ikiden farig olur neye benzer bu isaret (17/1-3)

Melamet, Yunus’ta asiklarn bir vasfi olarak dile getirilir. Melamet (meldmi-mesrep olmak) rinde ait bir
vasif olduguna gore, asigin rint olduguna dair belirtiler bulunur. Melamet gémlegi, Yunus tarafindan da
giyilir. Boylece Yunus’un kendisini “melami” olarak gordiigii burada da ¢ok acik bir sekilde ifade edilir.
Astkam diyen canlarun nisdani vardur anlarun

Giyer melamet gonilegin ben de giyerem kime ne (s. 135)

Rindin iki 6nemli kavrami olan melamet ve harabat, Yunus’un en 6nemli 6zelliklerindendir. Harabati
kavramlardan olan melamet ve rint, hakiki asig1 ifade etmek icin kullanilan imgelerden ve simge
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degerlerden sadece ikisidir. “Kinamak” belki de “hor gor (iill)mek” ile esdeger olan “melamet” asik igin
en yiice makamdir. Ciinkii o, hakikat adina is yapmustir. Bundan dolay1 kimin kinamasindan veyahut
kimin onu ayiplamasindan ¢ekinecektir ki! Asagidaki dizelerde Yunus, melamet ve harabat ifadelerini
bir sifat ve 6zellik gibi yiiklenmistir. Melamet, sadece baskasinin kinamasi baglaminda pasif bir husus
gibi diisiiniilmemelidir. O baskas1 onu kinarsa da hakikati sdylemeli ve davranislarinda da yani pratikte
diisiincelerini yasatmalidir. Baskalar1 onu kinasa, elestirse dahi dogru bildiginden ve hakikati
savunmaktan geri durmamalidir.

Benem bugtin hardbdt u melamet
Benem ol yiiriyen seyrdn i¢inde (332/4)

Asagidaki beyitte Yunus, asik/arif kiginin melamet sifati ile nitelenmesi gerektigini vurgular. Bu isin
yani meldmet ve harabat olmanin, kendi basina geldigini, kendisinin de bu sdzlin anlamini yansittigini
ifade eder. Yunus’un ifadelerinden anlasildigi iizere, kendisi bu konuda dnceleri tereddiit halindedir ama
dostlarinin bu fikrinin ve algisinin, kendi basina gelince yerinde ve gercek bir davranis ve sifat oldugunu
anladigini ictenlikle dile getirir.

Yarenleriim eydiirler dsik melamet gerek
Geldi beniim basuma ol 5oz yirinceyimis (124/7)

Asagidaki beyitte de hakiki ve gercek asik olan kiginin utanmay1 birakmasi gerektigi vurgulanir. Ayni
sekilde bu kisinin melamet elbiesesi yani kinanma giysisi giymek igin canim tesekkiir niyetine vermeye
hazir olundugu imaji ile verilir. Dile getirilen “utanma” terbiye ahlak yoksunu anlaminda olmayip,
hakiki ask yolunda kinandiginda bunu mesele yapmama baglamindadir. Kisi askindan utanmamali
sOylemi de ayn sekilde diisiiniilebilir.

Gergek sana dstkisam drlanmaklik nemdiir beniim

Stikrane canumi virem ger melamet tomin geyem (209/5)

Yunus, kiyamet giiniinii “melamet giinii” olarak nitelemistir. Buradaki kullanim, agikta olmas1 gereken
melamilik vasfi degildir. Gergek anlamdaki utanma ve kinanmadir. Asagidaki beyitte “melamet”, temel
anlam olarak, ‘“utanmak” seklinde kullanilmistir. Yunus, melamet gilinli, herkesin yaptig
davranisglarindan dolay1 utanacagini bundan dolayi da o giin zor durumda kalmamak i¢in bugiin tefekkiir
edip kotii davranis ve diisiincelerden uzak kalinmasi 6nerisini yapmistir. Kiyamet giiniiniin zor bir giin
oldugunu o giin biitiin herkesin amelinin giin yliziine ¢ikacagi ve herkesin kendi yaptiklarindan utandig:
bir giin olarak gelenekteki anlamliyla dile getirilmistir.

Anup kiyamet giinini / Aglasalum ol giin igiin

Ol giin meldmet giinidiir / Aglagalum ol giin i¢iin (272/1)

Rindin en 6nemli sifat1 arifliktir. Arif olan kisi, goniil ehli olmali, insanlar1 gdniilden sevmeli ve
insanlarin kalplerine girmeli; nefretten eser tasimamali, ayrica kesinlik, yargi ve bilgi tasimayan konular
hakkinda gereksiz konugsmamalidir. Yine o dedikodu tarzi gercek bilgiden yoksun konulara da
girmemelidir:

Ariflerden nigan budur her goniilde hizir ola

Kendiiyi teslim eyleye sozde kil ii kal olmaya (5/4)
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Klasik Edebiyat sairleri gibi Yunus da bir hak asig1 olarak “arif” roliinii benimser. Yunus, dini tamamen
sekilcilikten ibaret géren zahit tipine de bu baglamda kars1 oldugunu dile getirir. Ayrica rint, asik ve
arifin zahit gibi kibirli olmamas1 ve bilgi¢lik taslamamasin1 vurgular. Ciinkii bu sifat, zahitlerin bir
ozelligidir. Asagidaki siirde arifligin bilgiclik ve kibir taslamak olmadigi, hakiki arifin algakgoniillii
olmasi gerektigi dile getirilir. Arif kisinin bu 6zelligi baska bir sifat ve harabati terim olan “miskin” ile
verilmistir. Yunus’un siirlerinde “miskin” olmak, erdemli davranis ve diislinceye sahip olmak demektir.
Miskinlik etegini tutmak, Yunus’un kendi adina da yapmasi gereken bir davranistir. O kendi sahsinda
tiim insanliga bir ¢agrida bulunur. Asagidaki dizelerden de anlasildigi tizere, Yunus’a gore hakiki dsik,
rint, meldmeti olmak, miskinlik ile esdeger goriilmiistiir. Arif olan kisi, anlamislik, bilgi¢lik taslamamali
ve dedikodundan da uzak durmalidir. Fakat bu olumsuz 6zellikleri zahit, vaiz ve fakihler tagir. Bundan
dolay1 ariflik ve miskinlik, Yunus’un dilinde bunlarin karsiti1 bir kavram olarak belirir:

Iy Yiinus drifisen anladum bildiim dime
Tut miskinlik etegin dhir sana gerekdiir (84/7)

Yunus’un rindligi, halka yakin olmak, halka lazim olanlari tedarik etmek ve onlarin ihtiyaglarini
gidermek eksenlidir. Bu yoniiyle rint; toplumsal bir alginin ve toplumsal refahin sembolii olur. Ayrica
kendini yiiceltmek (fahr) ve kendini biiyiik ve yiice gérmek ile 6viinmekten uzak durulmali, dviiniilecek
bir sifat olacaksa onun da “fakr” sahibi olmakla olabilecegi goriisiinii savunur. Ciinkii fakr,
algakgoniilliiliik esasina dayanir. Fakr sahibi kisi, goniilden is tutar. Dikkat edilecek olan énemli husus,
zahit tipli kisi (lik)lerin kendilerinin, halktan daha yiiksek bir yerlerinin olduklarini ifade etmeleri ve
bununla da éviinmelerine gizli bir atifta bulunduklaridir. Zahitler “fahr”, rintler “fakr” sifati ile nitelenir:

Fahr fahr itmeyeliim fakr ile fahr ideliim

Halik’a yiiz tutuban halka miihimmat olalum (s. 82)

Yunus’ta rint ile ayni1 anlama gelen 6nemli bir kavram “fakr/fakir’dir. Kibirden ve kendini biiytik
gormekten uzak bir kisiligin sembolii olan “fakir” birey, miiderris ve zahit gibi, halk i¢cinde itibar sahibi
degildir. Veyahut O0yle goriilmez algisi hakimdir. Asagidaki siirde zahit ve abidlerin ibadetlerine
giivenmemesi gerektigi dile getirilmektedir. Yine dizelerde, orug, namaz, zekat ve hac gibi hususlar fakr
sahibi kisilerin (yokluk ve takatsizlik baglaminda) beri olabilecegi; bununla birlikte bunlar1 yapip
bobiirlenenler igin bunlarin ciirme ve glinaha gotiirme ihtimaline deginilir. Bu husus, tamamiyla riya ve
kibir merkezli bir bakis acisinin ve epistemenin olumsuzlanmasi eksenlidir. Cilinkii amele ve ilme
dayanilmaz hatta giivenilmez. Asagida dini noktada gerekli goriilen kimi davramislar1 ve ibadetleri
sadece goriintii baglaminda yapmak kisiyi hakiki bir kul yapmaz diisiincesi dile getirilmektedir:

Cdn olgil can iginde kalma giiman iginde

Istediigiin bulasin yakin zaman icinde

Riiku siicuda kalma ameliine tayanma

Ilm ii amel gark olur ndz u nivaz icinde

Ikiligi terk itgil birlik makdamin tutgil

Canlar camin bulasin ig bu dirlik icinde

Orug-namdz zekdt hac ciirm ii cindyet durur

Fakir bundan azaddur hdss-1 havas iginde (303/4)
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Miskin kisi ya da miskin olmak Yunus’ta birgok 6zelligi ile arif ve asigin bir 6zelligi ve sifat1 olarak
sunulur. Aym sekilde hakiki dervisin de Ozellikleri sayilirken “miskinlige” deginilir. “Dervislik”,
Yunus’un bir¢ok siirinde “miskinlik” ile birlikte goriiliir. Bu agidan bakildiginda “dervis” olan kisinin
bir yoniiyle “miskin” olmas1 gerektigi dile getirilir. Asagidaki dizelerde de goriilecegi iizere miskinlik;
en Onemli kazang ve miilktiir hatta sermayedir. Bir diger ifade ile getiri kaynagidir. Bu da
alcakgoniilliiliiktiir. Alcakgoniillii kisi zengindir, ona baska sehir ve memleket hatta zenginlik
gerekmemektedir. Ciinkii mal ve miilk, kisiyi kendine baglayan bir anlamda emri ve boyundurugu altina
alan 6znelerdendir. Miskinlik ise mal ve miilkiin tahakkiimiinden beri/uzak bireyin sifatidir. Bu durumda
miskin ve dervis kisi, 6zglir bireylerin simge degeri olur.

Dervis olan kisileriin miskinlikdiir sermayesi
Miskinlikden 6zge bize mal u miilk i sar gerekmez (111/5)

Yunus divaninda bir¢ok siirde dervislik, 6zii itibariyle oviilmektedir. Asagidaki siirde dervislik ile
miskinlik arasinda bir benzerlik iliskisi kurulmustur. Dikkat edildiginde dervislik ve miskinlik, nefsinin
emrine girmemekle esdeger bir husus olarak sunulmustur. Kisi nefsine gore hareket etmedigi zaman
Ozglir bir birey olur. Bu durumda higbir seyin boyundugunda degildir. Bu durumda kendisini “miskin”
olarak tanimlayan Yunus, bir anlamda “rint” olur. Ciinkii rint, la-kayd (lakayt) biri olarak kendisini tutan
kayit/zincirleri bir diger ifade ile esareti kabul etmez.

Bu miskin Yiinus't gor dervislik ide geldi
Nefsindendiir sikdyet nefsin oldiiren gelsiin (239/9)

Yunus’un siirlerinde dervis portresine baktigimizda onun, tam bir meldmi-mesreb sahsiyet ¢izdigi
goriiliir. Derviglere yapilan uyarilari asagidaki dizelerde siralayan Yunus’a gore; bu ozellikleri
tasimayan kisilerin dervis olamayacagi vurgulanmaktadir. Dikkat edildiginde dervis ve melamet
arasinda iliski kurulmustur. Ayrica dervis ve gonlii genis olmak baglaminda ehl-i dil, goniil ehli kisiler
ile dervislik arasinda bir bagint1 dile getirilmistir.

Ben dervisem diyen kisi is bu yola ar gerekmez
Dervis olan kisileriin gonli gendiir tar gerekmez
Dervig goniilsiiz gerekdiir sogene dilsiiz gerekdiir (111/1-2)

Yunus, dervis olmayi “marifet” irfan bilgisi ile aciklar. Zahit ve sufiler gibi giyim kusamda ve goriiniirde
bilgisi varmis imaj1 veren tac/sarik kusanmakla bilgi ve erdem arasinda bir zitlik oldugunu dile getirir.
Bunu ates ve sac orneleri ile acgiklar. Nasil ki atesin iistiindeki sac, ates sayesinde 1sinmaktaysa, ates
olmadan 1s1 ve sicaklik veremiyorsa, sacin kendisinde bir hiiner yoksa kisinin i¢inde ve 6ziinde irfan
bilgisi yoksa sarik ve tacin bir mahareti yoktur. Burada yeri gelmisken Yunus’un dil ve ifadeyi
zenginlestirmek i¢in imajlardan nasil yararlandigina deginmek yerinde olur. Bu kullanimda, zimni
tesbihin giizel bir uygulmasai goriiliir. Ayrica onun, bir sair olarak “hayat1 ve diinyay1 soyut ve somut
yonleriyle ifade eden dogal dile ait kelime, kavram ve deyisleri” (Karabacak, 2026, 96) kullandig1
goriliir.

Dervislik basdadir tacda degildir
Kizdirmak oddadir sacda degildir (s. 59)

A0

Hakiki dervis, Allah’tan bagka bir seye/kimseye baglanmaz. O “didar”a miigtaktir. Dervis kisi, gerekirse
gece uyku bile uyumaz o, Allah’1n yiiziine hasrettir. Onu arzular. Uykusuzluk hali derviglerin nisanidir.
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Bu ifadelerden anlagildig1 {izere dervis, kimi zaman ziiht kavramlari arasinda yer alabilmektedir. Bir
diger ifadeyle dervis; bazen zahit bazen de rint kavram alanina dahil olabilmektedir.

Dervis olan kisiniin bellii nigani vardur

Diin uykusin uyumaz diddra miistdk olan (s. 104)

Asagidaki beyitte de benzeri bir tavsiye ve 6neriden bahsedildigi goriiliir. Dervis kisi, tarikat ehli birisi
olarak (zahit gibi bir) talebe sifatiyla izah edilir ve hakikati arayis yolundan uzak durulmamasi yoniiyle
de Yunus tarafindan uyarilir:

Tut bir miirsidin elini / Tevbeye ogret dilini

Dervis yanilma yolimi / Gel Allah’a don Allah’a (s. 147)

Dervis, harabati bir kavram olmanin yaninda asagidaki ifadelerde goriilecegi iizere ziihdi bir terim olarak
da goriliir. Dizelere bakildiginda dervis, birgok yoniiyle oviilmektedir. Asagidaki dizelerde {inlii
mutasavvif “Bayezid”, bir dervis olarak nitelendirilmistir. Ayrica dervislik “sultan”a benzetilmistir.
Buradaki sultan, yiicelik ve erdem baglamindadir. Sultan, hakikat sultanlig1 olarak diisiiniilmiistiir.
Dervisin birisi Bayezid Bestdam

Derviglikte buldum derdime dermdn

Dervisler yoluna canimiz kurban

Dervislik ne giizel sultanlik imis (s. 70)

Tarikat erbabi/talebesi olan dervigin ¢esitli eksiklikleri vesilesiyle olumsuz elestirisi de s6zkonusu
olabilmektedir. Bu da dervisin, zithdi bir kavram olarak zahit gibi elestiri oklarimin hedefi olduguna
isarettir. Ifadelerdeki baglamda dervisin, kanaat ve sabir yoklugu ¢ektigi goriilmektedir. Sabirsiz ve
aceleci bir yapiya sahip dervis ve zahit bu yonleriyle elestirilmektedir.

Yidinci derviglerden kanaati gétiirelim dedi

Simdiki dervislerde sabr ider dervis kani (s. 158)

Cogu zaman zahit-sifi baglaminda degerlendirilen dervisin/dervislik yolunun; Yunus tarafindan
asagidaki ifadelerde de goriilecegi lizere, ask yolu oldugu bildirilir. Bu durumda ask yolcusu olan rinde
ait ozellikler, dervise yiiklenmis olur. Fakat sadece ziihd, tarikat erbabi olarak diisiiniildiigiinde Yunus;
derviglerin riyadan ve gdsteristen, kibirden ve kendini istiin tutmaktan uzak durmasi gerektigini
vurgular. Devaminda “melamet” kavramiyla hakiki dervisin melami olmas1 gerektigi tavsiye edilir.
Boylece rint-dervislik bir yoniiyle eslesmis olur.

Bu derviglik yolina 1skila gelen gelsiin

Ya dervislik neydiigin bir zerre tuyan gelsiin

Hele biz is bu yola gelmediik riyayila

Bu melametlik tomin biziimle geyen gelsiin (237/1-2)

Asagidaki dizelerde de goriildiigii {izere, harabati bir 6zellik olan ait olan ar ve namusun birakilmast;
dervis i¢in de uygun goriilmiistiir. Hal bdyle olunca dervis tabiri “rint” vasfiyla nitelenmis olur. Bu
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hususta dervislik-rindlik iliskisinin belirginlestigi goriiliir. Ayrica Yunus’un tanimladig1 ve 6zelliklerini
verdigi bu dervislikte “Enel-hak” eksenli stfi-dervis felsefesi s6z konusudur.

Halkk't bulmak isteyenler eylesiin nefsini dervis (123/1)

Ar ile namiist kosam dervis olubilsem dervis (123/5)

Her dem dervigiin isi ahila zdar1 gerek (142/3)

Dervislik dirligi sirat tizrediir

Hisdbr etdiler zerre-i miskal

Dervis Ene'l-Hak derse n'ola ‘aceb mi

Hep varlik Hakk'undur ala kiilli hal (156/4-5)

Asagidaki beyitlerde, dervislige soyunan bir sahis tasvir edilmistir. Bu kisi, goriiniiste dervistir; ama
esasinda icinde kibir ve riyakarlik tagimaktadir. Kalbi de saf degildir. Halk onun dis goriiniisiine bakip
aldanmakta ve onun dogru sdyledigini diisiinmektedir. Beyitlerdeki bu imajlara bakildiginda, dervislik-
zahitlik eksenli bir yorum yapilabilir. Boylece dervis, elestirilen zahit gibi diistiniilmiistiir denilebilir.
Bu dizelerden anlagildigi kadariyla hakiki dervis olamayanlar elestirilmistir. Elestirilen kisi ise dervisler
sahsinda Yunus’un kendisidir:

Iy dervis diyen bana nem durur dervis beniim

Dervislik yaylasinda hareketiim kis beniim (225/1)

Kendoziimi goriirem sallanuban yiiriirem

Bugz u kibr ii ‘addvet gonliimi almis beniim

Dervis adin idindiim dervis tonin tonandum

Yola bakdum utandum hep isiim yanls bentim

Seyhiim kamudan ulu yolda uludan ulu

Gonliim idi kaygulu nefsiim asdyis beniim

Hirkam tdcum gozlerem fasid isler islerem

Her yanumdan gizlerem bin bir fasid is bentim

Yoldan haber sorarlar eydiirem inanurlar

Kalbiim safi sanurlar vay ne diigvar ig beniim (225)

Yunus dervisligi tanimlarken, aslinda zitlik belirterek ironik séyleme de bagvurmaktadir. Derviglik hirka
ve tac giymekle olmaz. Kisinin gonlii dervis olunca bu nesnelere ihtiya¢ duyulmaz. Kisi hakikat yoluna
varmazsa hirkanin sugu yoktur. Er yolunda beklemeye yer yoktur. Kisi yolunda ve hakikati arayista
bekleme yapmamalidir. Bu yolculukta yaninda hirka ve tac gibi nesnelerin bulunmasina gerek yoktur.

Goriildiigii tizere Yunus, yasadigi donem itibariyle giyim kusam noktasinda, dini olarak sunulan
kiyafetlerin bir gereklilik olmadigim agik yiireklilikle dile getirmektedir. Yunus bunu diger siirlerinde
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de dile getirir. Bu durumda, o déonemde bu tiirden bir alginin ve epistemenin oldugu, Yunus’un da buna
kars1 bir tavir ve episteme gelistirdigi sdylenebilir.

Dervislik didiikleri hirkayila tdc degiil

Gonlin dervis eyleyen hirkaya muhtdc degiil

Hirkanun ne sugi var sen yolina varmazsan

Vargil yolinca yiiri er yoli kalmag degiil (162/1-2)

Yunus, siirlerinde birgok yerde, dervis ve zahidi ayn1 6zelliklerle sayar. Bazen de dervisligi, miskinlik
ve rindlik ile esdeger goriir. Bu algi, dervisligin, tarikat ile olan baglantisini da giindeme getirmektedir.
Zahitlik ise, seriat baglaminda miiderris ve alim ile esdeger bir anlama biiriiniir. Asagidaki siirde zahit
karakterli olanlarin dervisleri sevmeleri oOnerilmektedir. Dizelerde, dervisligin riyasiz oldugu
vurgulanmistir. Clinkii zahit/sGf1 surete, goriiniise bakar. Dervisler (bir anlamda rintler ve melametiler)
ise olayin asil manasina yani 6ziine bakar. Burada, herhangi bir insanin hakikat yolcusu olan dervisleri
sevmesi ve onun davranislari gibi davranislar sergilemesi istenmektedir. Eger bu yapilmazsa, 6zellikle
de alim ve miiderrisler yani zabhit tipli karakterler Allah’in yiiziinden uzak olacaklardir.

Gokden inen dort kitabi giinde bin kez okurisan

Vallah didar gérmeyesin sevmezisen dervigleri (374/8)

Dervisligi sanma heman siret diizmegile olur

Dilde ise seniin isiin 15k n'eylesiin seniinile (347/5)

Yunus’un siirlerinde stifi ve dervis bazi yerlerde ayni kisi olarak sunulur/gériiliir. Esasinda, hakikat
yolcusu olup samimi davranan, gosteris yapmayan, Allah’tan baskasina si§inmayan ve ondan
baskasindan yardim istemeyen kisilerin adi bazen sifi bazen de dervis olur. Son tahlilde aradan
nefsi/benligi kaldirip olaylara irfan goziiyle bakanlarin isimlerinin ne oldugunun pek de 6nemi yoktur
imajinin ¢izildigi goriiliir:

Kimi sifi kiminin adi dervis

Eger dervis isen takvaya ¢alis

Gizli yoldan kardag meviaya eris

Yarin hakkin divaninda bell olur (s. 54)

Yunus’un kisileri (rind, zahit, dervis) elestirmesi, 6zlerine uygun davranislarda bulunmadig: siirece
goriiliir. Yunus birgok yonden elestirdigi dervisi tanimlarken, onu hakiki agka/irfana ulasmis olmasi
gerektigini belirtir. Asagidaki beyit bu diisiinceyi ¢ok acik bir sekilde izaha yeterlidir. Ayrica dervisin
ozelliklerinden birisinin “deli” oldugu vurgulanmaktadir. Bu 06zellik, onu hakkiyla tanimayanlar
tarafindan verilmekle birlikte, dervis, bu nitelemeden memnundur. Bu sahis, onun hakikate olan agkin
bilmeyenlerin goziinde giiliing durumuna da diisebilir. Ancak o bundan rahatsiz degildir:

Dervis olan kisiler deli olagan olur

Isk neydiigin bilmeyen ana giilegen olur (96/1)
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Asagidaki beyitte melami gdmlegini, ancak arif olanlarin giyebilecegi belirtilir. Boylece melami-arif-
dervis, irfan baglaminda birliktelik arz eder.

Kand ‘at hirkas icre selamet basini ¢ekdiim
Meldmet gonlegin bicdiim ‘drif olup geyen gelsiin (230/2)

Rint, Yunusca 0yle benimsenmistir ki ziihdden uzaklasip, onda rint olma arzusu 6n plandadir. Hatta
“rind-i harabat” olmak daha erdemli bir davranistir.

Koyalum ziihdi bugiin rind-i harabat olalum
Gireliim meyhdnede ndz u miindcdt olalum (s. 82)
SONUC

Klasik edebiyat geleneginin imaj diinyasinin iki onemli kavrami olan rint ve zahit, Yunus’un siirlerinde
de goriilen kavramlar/kisiler arasindadir. Rint, harabati bir kavram; zahit ise ziihdi bir kavramdir. Her
kavram kendi iginde birer kavram alani (sozliiksel alan) olusturmaktadir. Bu sozliiksel alanlarda, kisiler,
mekanlar, nesneler yer alabilmektedir. Rint ve zahit s6zliiksel alaninda olan her bir kavram bir olay ve
olguya simge deger olarak iglevsellik kazanmistir. Her iki sozliiksel/kavramsal alana dahil olan terimler
ve kavramlari; Yunus’un siirlerinde 6rnekleri, tanimlar1 ve agiklamalariyla hatta benzerlik iliskileri ve
mecazlartyla gormek miimkiindiir. Temel noktada belirtmekte yarar vardir; Yunus’un bu sozliiksel alana
dair degerlendirmeleri, “bilis” yani “irfan” merkezlidir. Bu terimlerin her birinin donemin epistemesi ile
Yunus’un epistemesi ve imgelem diinyasi hakkinda da ipucu mahiyetinde oldugunu vurgulamak gerekir.

Bu kavramlar/semboller ile temsil degerleri, Yunus’un siirlerinde (algisina gore) her bireyin kendi
algisinda/bilincinde tamamlanir. Bir birey olarak rint; rintligi hakkiyla yasamasi gerektigi gibi zahit de
ziihdiinii (ibadetini-kullugunu) suurlu olarak yerine getirebilmelidir. Insanoglunun yeryiiziindeki temel
gayesini; epistemik olarak kendisini, kainat1 ve yaratici giicii tantyabilmesi ekseninde yorumlayan
Yunus’a gore, her kisinin (rint veya zahit) kendi dogrularindan ziyade ortak/mutlak dogrular1 yasamasi
ve yansitmasi gerekir. Bunun yolu da tiim varlik bilgisini iginde tagiyan merkezi konumdaki Tanriya ve
onu yaratan insana saygi ve sevgi ile deger atfetmesinden gegmektedir. Yunus’ta deger olarak rintlik
veya zahitlik, tiim kdinatin bir 6rnegi/6zeti hatta 6zii(ziibdesi) olan insani (goniil) dnceleyebildigi dl¢lide
gegerlilik kazanir. Bununla birlikte kainattaki diger nesnelere de diizen koyucunun/Allah’in diizenine,
tipk1 insanin Oncele (n)mesi gibi yaklagilmasi gerektigi de Yunus tarafindan vurgulanir. Bu durum,
bireyin “kendilik” bilinci ile esdegerdir. Kisi “kendi’nin farkina varinca, kendilik bilincini elde edince
diger varliklart da kavramig olacaktir. Ciinkii kendisi ile onlar arasinda bir iletisimin ve etkilesimin
oldugunu da hissedecektir. Ya da tam tersi olarak, birey ¢evresini bilecek ve kendini onun karsisinda
veya belirli bir noktada konumlayacaktir. Dolayistyla Yunus’un rintlik ve zahitlige yaklasimi, bireyin
kendinden ne kadar uzaklastig1 ya da kendine (irfana/gonliine) ne 6l¢giide yaklastigiyla yakindan ilgilidir.
Zira kendini bilmeyen ve tanimayan insanin, evreni, yaraticiyi, insanlik algisimi bilmesi ve tanimasi
miimkiin degildir.

Calismamizda, sairin divaninda gegen manzumelerdeki harabati bir kavram olan rint ile ziihdi
kavramlardan olan zahidin analizi yapilmistir. Kavram alani/s6zliiksel alan merkezli bu ¢caligmada, zahit
ve rint sembolizmi ile bunlarin sozliikksel alanina giren her bir terim ve kavramin analizine yer
verilmigtir. Boylece Yunus’un rint ve zahit kavram alaninini imaj olarak siirlerinde ne diizeyde
kullanildig1 ve bunlarin onun ve toplumun epistemesi hakkinda nasil bir bilgi sundugu tespit edilmistir.

Zahit sembolizminde ilk olarak, dinin emirlerini ritliel olarak diisiiniip hem bu diinyada hem de 6te
diinyada kurtulusu, baz1 sekilci davraniglarda goren zahit ve abid yer alir. Bu kisiler (hakiki anlamda
zahit ve abid olmayanlar) ibadetleri, davraniglar1 ve giyimleri ile halk arasinda ayrimcilig1 koriiklerler.
Islam dininin seriat kurallarini ilgilendiren yoniinii dnceleyen bu davramisa sahip kisiler arasinda dlim,
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miiftii, miiderris, kadi, hoca, miiddei, haci, fakih de bulunur. Kimi zaman seyh, veli, evliya, sifi tipleri;
kisi baglaminda bu kategoride degerlendirilir. Bilinen bu tiplerin yaninda, danismend, bey, akil, sultan
gibi sahislar ve tipler de Yunus’un siirlerinde zahit sembolizminde yani zahit kavram alaninda yer alir.
Bunlar 6zellikle Islami ilimleri farkl1 boyutta yanls uygulayan hatta ilimleri ile amel etmeyen, verdikleri
nasihatlere aykir1 davranan hakiki/gercek alim olmayan kisilerdir. Bu sahislarin algisal noktada bilgileri
kit ve dardir. Goriis ve bakis acis1 noktasinda dar goriisliidiirler. Yenilige kapali, geleneksel ve
gelismemis kdhne bilgi ve algry1 dncelerler.

Rint/Harabati kavram alaninda yer alan ve semsiye kavram olan “rint”; hakikate/marifete ulagma
yolunda merkezde/temelde Tanriyla, ardindan da yasanan diinya ve kainata uyum saglama siirecindeki
insana her konuda yardimci olan bir kisiliktir. Yeryiiziinde, 6zelde insanla kurulan iletisimin temelini
sevgi/agk olarak niteleyen sair, insanlarin gonliinii kazanmayi, Tanr ile iletisim kurmanin en énemli
asamasi olarak goriir. Bu siire¢, 6ncesinde ve sonrasinda hakiki bilginin (irfanin) bir yansimasi olarak
tanimlanir. Yunus, siirlerindeki ifadelerine gore rint; meldm(et)i, kalenderi bir kisilik olarak goriiliir.
Sairin kendisini rint olarak gordiigii bir¢ok kullanim s6z konusudur. Yunus’ki rind kavrami ve sozliiksel
alaninda bulunan diger kavramlarin kullanimi, edebiyat gelenegimiz ile paralel bir seyir izler. Bu
kavram, sdirin kendisi olarak, bazen asik bazen de arif kimligi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Miskin ve
dervis’in de bu baglamda 6viildiigii kullanimlar da s6z konusudur. Rint sembolizminde harabati, laubali,
irfan ehli, goniil ehli, hekim, filozof terimlerini de gérmek miimkiindiir.

Yunus’un 6zellikle birey eksenli iilkii ve karsi deger nitelemeleri rint ve zahit sembolizmi ile verilmistir.
Yunus, iilkii degere; insan1 ve onun algisini/gonliinii bilmek, anlamak ve sevmek tanimlamasi
getirmektedir. Bilmek, merkezde insanin var oldugu diinyada ¢evresini ve kendini bilmesini 6nceler. Bu
da temelde “kendilik” bilincine varmasidir. Fakat gordiigiimiiz kadariyla Yunus’un olumsuzladigi ve
kotii olarak niteledigi esas unsur -karst deger- ise nefstir. Yunus’un iilkii degerinde rint olsun, zahit
olsun; marifet sahibi, irfan sahibi olmak 6ncelenir. Yani kendini bilen kisi adi ne olursa olsun her zaman
ilkii deger olarak degerlendirilir. Kisi, kendini bilmis ve biling seviyesi olarak varligin tiimiiniin
hikmetini kavramissa {ilkii deger 6zelligi kazanir. Aksi halde bu kisi ad1 ne olursa olsun kars1 deger ve
kars1 bir gii¢ mahiyetindedir. Yunus’a gore tiim insanlik form ve davranis olarak aynidir fakat algilarina
gore, nefislerine uymalari s6z konusu olabilmektedir. Siirlerinde “Allah” ““Yaratic1” merkezli bir varlik
anlayisinda oldugu goriilen sairin, insan penceresinden tiim varlii anlama, anlamlandirma ve
adlandirma eksenli okumalar1 bulunmaktadir. Bu cergevede, toplumdaki her tiirlii insan algisi ve
kainattaki tiim nesneler, Yunus’un siirlerinde goriilen bir olgudur. Yunus’un siirlerindeki ifadelere gore;
kainattaki tiim nesnelere, insanlara sevgi, saygi, ask ile yaklasmak, onlarin varlik sifrelerini (6ziinii,
gOrevini, icraatini) iyi kavramaktan geger.

Yunus’un rindlik ve zahidlik algisi bir diger ifadeyle epistmesi; herbirisinin “kendilik” degerleriyle olan
uyumudur. Kisi bir rint (gibi) olarak rindligi ile 6viinmemeli ve bunu bir kazang elde etmek igin
kullanmamaly, rintligin gerekliliklerini yerine getirmelidir. Ayni sekilde zahit ibadetinde bagka amaglar,
hedefler ve beklentiler iginde olmamalidir. Kisilerin 6zellikle din ve yasam felsefesi olarak sekilcilikten
styrilip 6ze/hakikate uygun davraniglarda bulunmasini 6nceleyen Yunus, bunun aksini uygulayanlari
siirleriyle hakikate davet etmistir. Bir halk ve hak asig1 ve diisiiniir olan sair, 6zii ile goriiniisii farkl
olanlar1 da zahit sembolizmi ile izah etmeye c¢alismistir. Yunus, bu tiirden kisileri elestirirken bir
melameti ve kalenderi edasiyla konugmaktadir. Bu iislubun yanisira siirlerinde Yunus’un kendi nefsini
de tahkir ettigi goriiliir. O bir halk ve hak insani olarak, karst giic olarak algiladig1 kitlenin elestiri
oklarina da maruz kalmigtir. Yani Yunus’un siirlerine bakildiginda bu ¢evrelerin Yunus’un (ve onun
sahsinda insanligin) yasantisi ve inanci konusunda bazi elestirileri vardir. Bunlarin biiyiik ¢ogunlugu da
“melameti”lik baglamindadir. Bu ifadelere bakildiginda, Yunus’un kendi epistemesi kadar dénemin
epistemesini ve zihniyetini de siirlerine aktardig1 goriilmektedir.

Zahit sembolizminin terimleri arasinda cennet, medrese, mescit, hac/Mekke, Kudiis gibi mekansal

hususiyetler yer alir. Fakat sair, bu mekanlari; zahit ile olan iletisimde gosteris ve kibir vesilesine
doniismesi, bu mekanlarda bulunmanin kurtulusa sebep olacagi algisinin olugmasi, son tahlilde statii ve
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sinif farklarina sebebiyet vermesi gibi temel hususlar noktasinda yerer. Bu durumda bu mekanlar, karst
deger boliimiinde yer alir. Bu kavram alaninin karsisinda ise tematik gii¢ ve {ilkii deger baglaminda rint
sembolizmi durur. Rint kavram alanindaki kiiy-1 yar, meyhane, oOzellikle de goniil/kalp gibi
mekanlar/kavramlar asigin Allah ile olan muhabbetinin bir gostergesi olarak sunulur. Hacca gitmek,
Kudiis’e gitmek, Mekke’de bulunmak 6nemli olmakla birlikte, bu mekanlara gitmekle birlikte kirict
olmak, topluma ve ¢evresine zarar vermek, insanlar arasinda karmasa ¢ikarmak, ibadette kendini iistiin
gormek gibi unsurlara sebep olmalarindan dolay1 elestirilerin odagi olur. Bu baglamda, zahidin
ulagmaya calistig1 son durak/mekan cennet olur. Bu arzulanan cennet/ugmak rint sembolizminde 6nem
arz etmeyen ve ulasilmasi hedeflenmeyen bir mekandir. Burasinin 6énemli olusu, Tanrmin mekan
olmakla 6l¢iiliir. Tanrinin mekani da “insanin gonlii” olarak tarif edilir. Yine sevgilinin evi/kdyii olan
“kiiy-1 yar” ve gosterge olarak da “didar” cennetten daha giizel ve ulagilmas1 hedeflenen rinde ait iilkii
deger kavramlar arasindadir. Rint, Allah ve didar1 i¢in kimi zaman “canan” kimi zaman da kendisi asik
oldugu icin “masuk” imgesini kullanir.

Zahit kavram alanindaki kisilerin 6zellikleri ve tipleri arasinda “miifsit, kafir, miinafik, miinkir, céhil,
asi” gibi 6geler yer alir. Clinkii zahit tipli bu sahislar, halk arasinda fesat ve yalan bilgi ile hareket ederler.
Insanlar arasinda 6zellikle toplumsal cinsiyet ve statii noktasinda fitne ¢ikarir ve ayrimeilik yaparlar.
Ayrica hakikatin {istiinii 6rtme yoniiyle kiifre girerler yani kéafirlik yaparlar. Kiifiir-kafirlik; kelime
anlami olarak da “Grtmek”tir. Bunlar, biiyiiklenir, kendilerini iistiin goriirler. Bu sahislarin karsisinda
ise harabati terimlerden 6zellikle meldmeti/melami yer alir. Yine arif, ehl-i dil 6zelligiyle 6n plana ¢ikan
rint, tim insanlar1 kendi gibi diislinlip herkese deger verilmesi gerektigini onceleyen tip 6zellikleri
barindirir. Clinki arifin ve melaminin yaptigi isler, diisiinceleri ve davraniglari, ihlas ve samimiyet igerir.
Bunlar irfan/bilis ile hareket ederler. Bundan dolay1 marifet ehli olarak da nitelenirler. Melami’nin hi¢bir
kinayicinin kinamasindan korkmama 6zelligi de ihlas ve samimiyetini gosterir. Son olarak rint; goniil
ehli olarak, tamamiyla gosteris ve riyadan uzak samimiyet ve ictenligin simge degeri olur.

Zahidin giyim kusami ve tagidigi kimi nesneler de elestirilen karsi deger statiisiinde yer alir. Ancak bu
nesneler, rint ve kavram alaninda yer alan diger kisiler i¢in birer olumsuz simge degerdir. Temel mesele,
bu nesnelerin insanlar arasinda ayrimcilik ve kibir unsuru haline gelip gelmesidir. Bu baglamda,
ustiinliik ve ayrimcilik, kibir ve gdsteris simgeleri olan destar-tac-sarik, clibbe-hirka, fereci, takye/takke,
seccade, tespih hatta Hristiyanlik dininin terimlerinden olan “ziinnar” elestirilen ve yerilen 6geler olur.
Bunun karsiliginda ise rint, sade ve normal giyimi gelir. Rint, sa¢ ve sakal trasi, halk i¢inde olmak, hatta
elbisesi ve fakirligi ile elestirilse bile bunu erdemli bir davranis olarak gérmenin ve kargilamanin simge
degeridir. Hatta giyim olarak, malamat olarak da tabir edilen melami ve kalenderi bir giyim tarzi tercih
edebilir. Zahit kavram alaninda yer alan mescit ve medrese yerine rint kavram alanindaki meyhane ve
i¢inde bulunulan sarap ve tiirevi terimler siirekli bir tartisma ve karsitlik iliskisi ile sunulur. Ancak rint;
bu tartiymadan galip ¢ikar. Ciinkii o samimiyetin ve ihlasimn, irfanin, hakikatin ve temelde de kendi
olmanin temsilcisidir. Ote yandan zahit; ayristirmanin, kibirlenmenin, gdsterisin, bobiirlenmenin, sosyal
ve politik statiide ayrimciligin, dini olarak da ast ve list unsurlarinin olusumuna sebebiyet vermistir. Bu
baglamda, salus, zerrak gibi terimler bu kavram alanina dahil olur. Kars1 tarafinda rindin 6viilen kavram
alaninda ise melami ve kalenderi yer alir. Ancak temel olarak rint i¢in “harabati” terimi en Onciil
kavramdir.

Rint ve zahit ile bunlarin kavram alaninda yer alan diger terimlerin donemin epistemesine dair dnemli
veriler sundugu sdylenebilir. Yunus’un ifadelerine yansidigi kadariyla donem itibariyle zahit tipli
insanlar var olmus, insanlar1 bir sekilde yanlisa sevketmis ve bunun karsihiginda da kazang elde
etmislerdir. Bu kazang, kimi zaman da toplumdaki fakir ve samimi insanlardan elde edilmistir. Insanlar
arasinda, din bir meta gibi kullanilmis, dini terimlerle halk statiilere ayrilmig ve bireylere farkli roller
isnat edilmistir. Bu siiregte esasta olmayip sadece goriiniise hitap eden, esasinda ise riyakarlik ve kibir;
ayrigtirma ve statiilere ayirma barindiran din ile iligskilendirilen kisi, mek&n ve nesnelerin her zaman
iistiin oldugu algis1 yayilmaya g¢alisilmistir. Bilgi adi altinda bilgisizlik savunulmustur. Halk cahillige
terk edilmistir. Ileri goriisliiliik ve insanlik ad1 altinda fakirler, varhiklilarin hizmetgiligine itilmistir.
Gosterisci ve kibir eksenli, itibar ve ululuk bagitili olarak zahit tipli karakterler politik, ekonomik, dini
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ve sosyolojik hatta psikolojik baglamda hep Oncelenmistir. Bu algi ve episteme ve bu zihniyet ile
ideolojik yap1 karsisinda Yunus rint edasiyla ideal insan1 giindeme getirmistir.

Yunus siirlerinde, kimi zaman kendilerini rint ve zahit olarak degerledirmekle birlikte rintligin ve
zahitligin geregini hakkiyla yerine getirmeyen sahislar1 hedef tahtasina koymus ve onlar1 elestirmistir.
Bununla birlikte, hakiki rintlik ve zahitlik hakkinda onemli degerlendirmelerde bulunmustur. Bu
ifadelerinde bu kisilerin 6viildiigii ve dncelendigi s6z konusu olabilmistir. Kimi zaman da kendisini rint

bazi durumlarda temelde rintlik ve meldmetilik noktasinda kendsisine yapilan elestirlere cevap
niteliginde savunma iceren agiklamalar1 s6z konusu olmustur. Ciinkii kendi déneminde Yunus’un
fikirlerinden dolay1 kiiftir/kafirlik ve nifak/miinafiklik ile itham edilisi bu ifadelerden anlagilmaktadir.
Belki de Yunus bu ifadelerinde, rint ve melametilerin genellikle bu sifatlarla nitelendigini tislup geregi
kendisi merkezli dile getirmistir.

Son tahlilde Yunus, her bir insan gibi, siirlerinde hem kendi tiirii hem de kendisi disindaki varliklar
hakkinda degerlendirmelerde bulunma geregi hissetmistir. Bunlar arasinda kendi doneminin/ zamaninin
insan tipleri ve onlarin epistemik noktadaki hususiyetleri 6nemli bir yer tutar. Bu insan tiplerini sunmak

icin de imge olarak rint ve zahit kavramlari ile bunlarin dilsel alanina giren kisi, nesne ve mekanlar
kullanmustir.

KAYNAKCA
Bolat, Ali (2003); Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, istanbul: insan Yayinlari
Foucault, Michel (2014). Bilginin Arkeolojisi, (Cev. Veli Urhan). istanbul: Ayrinti Yayinlari.

Foucault, Michel (2019). Hapishanenin Dogusu, (Cev. Mehmet Ali Kiligbay). istanbul: imge
Kitabevi Yayinlari

Foucault, Michel (2020). Deliligin Tarihi, (Cev. Mehmet Ali Kiligbay). istanbul: imge Kitabevi
Yayinlari

Gadamer, Hans Georg (2023). Hakikat ve Yéntem, istanbul: Paradigma Yayinlari.

Golkarian, Mina, GOLKARIAN, Ghadir (2025). “Edebiyat Felsefesi Agisindan Edebi Estetik, Din
iliskisi ve iletisim” The Scientific Mysticism and Literature Journal, No. 1, Vol:4 September 2025 PP. 31-
38. DOI: https://doi.org/10.32955/neujsmi2025141107

Goggiin, Onder, (1995) Diinden Bugiine Yunus Emre, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari

icli Ahmet (2012). “Fuzuli'nin Rind (i Zahid Eserinde Mekan: Meyhane ve Mescit, Space in
Fuz(l’s Rind G Zahid: Pub and Temple”. Journal of Turkish Studies, 7(1), 1305-1317. ISSN: 1308-2140

icli, Ahmet (2013). "Fuzdli'nin Rind G Zahid Eserinde Rind ve Zahid Degerlendirmeleri Uzerine
Bir inceleme", Muzaffer Akkus Armagani, Kémen Yayinlari, Editér: Miicahit Akkus, Fatih Dinger, Basim
sayisi:1, Sayfa Sayis1 453, ISBN:978-605-5184-03-2, s. 21-32

icli, Ahmet (2023), Klasik Tiirk Siirinde Ehlibeyt Kavram (Sozliiksel) Alani ve Ehlibeyt imgesinin

Gorinti Seviyeleri, Kldsik Tiirk Edebiyatinda Ehl-i Beyt (iginde), Ed. Necmiye Ozbek Arslan, Fazile Eren
Kaya, Canakkale: Paradigma Akademi, (s. 1-115).

211


https://doi.org/10.32955/neujsml2026231278
https://www.kitapyurdu.com/yazar/michel-foucault/1582.html
https://www.kitapyurdu.com/yazar/michel-foucault/1582.html
https://www.kitapyurdu.com/yazar/michel-foucault/1582.html

Bilimsel Tasavuf ve Edebiyat Dergisi (The Scientific Mysticism and Literature Journa @ @ @ @

No. 2, Vol.3, July 2026, 174-212 Doi No. https://doi.org/10.32955/neujsml2026231278

Rint ve Zahit Kavram Alaninin Epistemik Yapist ve Yunus Emre’nin Siirlerindeki Goviintii Seviyeleri/Ahmet i¢li

icli, Ahmet (2024). “Yusuf Mazmununun Sozlitksel (Kavram) Alani ve Klasik Siirde Yusuf
imgesinin Goriintli Seviyeleri” Kldsik Tiirk Edebiyatinda Peygamberler (icinde). Ed. Necmiye Ozbek
Arslan, Fazile Eren Kaya, Canakkale: Paradigma Akademi (s. 155-192).

Karabacak, Esra (2026). “Yunus Emre’nin Siirlerinde Anlatim Degerlendirmeleri” Bilimsel
Tasavuf ve Edebiyat Dergisi (The Scientific Mysticism and Literature Journal) No. 2, Vol.1, Jan. 2026,
92-100 Doi No. https://doi.org/10.32955/neujsmI2026211219

Komisyon (1992), Yunus Emre Sempozyumu, Bildiriler, (Marmara Universitesi Tirkiyat
Arastirmalari Enstitiisii istanbul 2 Mayi 1991) istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari

Komisyon (1995), Uluslararasi Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri Ankara (7-10 Ekim 1991),
Ankara: Atatilrk Kiltiir Merkezi Yayinlari

Kurnaz, Cemal (1995) “Yunus Emre’de Tenkit” (Uluslararasi Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri
icinde) s. 465-471

Mengi Mine (1985), Divan Siirinde Rindlik, Ankara
Muallim Naci (2009) Lugat-i Naci, (Haz. Ahmet Kartal,) Ankara: TDK Yay.
Mitercim Asim Efendi (2009) Burhan-i Kati (Haz. Miirsel Oztiirk, Derya Ors,) istanbul: TDK Yay.,

Ocak, Ahmet Yasar (1995) “Tiirkiye’de Kiiltiirel ideolojik Egilimler ve Bir 13-14. Yiizyil Tiirk Halk
Sufisi Olarak Yunus Emre’nin Kimligi” (Uluslararasi Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri icinde) s. 79-87

Ocak, Ahmet Yasar (1999) Osmanli imparatorludunda Marjinal Sufilik, Kalenderiler, Ankara:
Tirk Tarih Kurumu Yayinlari.

Pala, iskender, (2011) Ansiklopedik Divan Siiri SézIiigii, istanbul: Kapi Yayinlari

Semmsettin Sami (2012) Kamus-1 Tiirki: Latin Harfleriyle (Haz. Rasid Gindogdu, Ebu’l-Faruk
Onal Niyazi Adigiizel,) 2. Baski istanbul: ideal Kiiltiir Yay.

Sentlirk, Ahmet Atilla (1996), Kldsik Osmanli Edebiyati Tiplerinden Siff yahut ZahitHakkinda,
istanbul: Enderun Kitabevi

Tarlan, Ali Nihat (1992) Hayali Divani, Ankara: Akcag Yayinlari.

Tatci, Mustafa (2008), Yunus Emre Kiilliyati 6 cilt, istanbul H Yayinlar

Urhan, Veli (2013): Michel Foucault ve Diisiince Sistemleri Tarihi, istanbul: Say Yayinlari
Yagmur, Selim (2013); Yunus Emre Divani, istanbul: Dergah Yayinlari

Yenisey, Gilara (2026). “Tark Himanizmini Besleyen Temel Kaynaklar” Bilimsel Tasavuf ve

Edebiyat Dergisi (The Scientific Mysticism and Literature Journal) No. 2, Vol.1, s. 70-75. Doi No.
https://doi.org/10.32955/neujsml2026211140

212


https://doi.org/10.32955/neujsml2026231278

