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XULASO

Odobiyyat gdzolliys xidmaet edir. Sorq mifologiyasinin obrazlari orta ¢aglardan iizii bari badii sonatin
ganadlarinda miirokkeob irfani-sufi romzlors ¢evrilorak uzun bir yol golmokdadir. Bu hom ds metafizik
keyfiyyot kimi yaddas intertekstualligi vasitasilo badii diisliincoys transfer olmusdur. S6zo sakral
duyum vasitesi kimi baxanlar {i¢iin Nizami Goncavi, Xaqani Sirvani, ibn Orabi, Cslaloaddin Rumi,
Imadoddin Nosimi, Yunus ®mrs, Mohommod Fiizuli vo b.-nin diisiinco torzi hom do bir moktob
olmusdur. Bu magalads Sarqin miitafokkir sairi Movlana Calaloddin Ruminin sufi-irfani ideyalariin
XX asr Azorbaycan sairi Oliaga Vahidin yaradiciligindaki tozahiir formalari1 va tasir mexanizmlori
aragdirtlmisdir.

Mbohz bu sababden iizerindon 700 ildon ¢ox kegmasine baxmayaraq bu giin do Rumi diisiincasinin
izlori hor diyarda 6ziinii gostorir. Hoyat-varliq-sonst haqqinda diisiindiiklorinin tosdiqini klassiklorin
yaradicilifinda tapmis sairlorden biri do ©liaga Vahid (1895-1965) olmusdur. Rumi poeziyasinin vo
folsafasinin, sdziinilin ardicillarindan olan Oliaga Vahidin yaradiciliginda folklor poetikasi il yanasi
dahilerin diigiince meyarlari, sanst qayosi do 6z izini ciddi sokilde buraxmigdir. Onun yaradiciliginin
on parlaq dovrii Azerbaycanda sovet ideologiyasinin hakim oldugu zamanlara tesadiif etdiyinden
gozal janrma miiraciot etmak hoyat-6liim miicadilasine barabar olmusdur. Ruminin faaliyyatinin
osasini tagkil edon Allaha yaxinlasmaq, monavi-ruhani tokamiil, ruhani sayahat, aprior (tacriibaden
asili olmayan lkin tacriibs vasitasilo canlandirilan bilik) arxetiplorin enerji tutumu, metafizik mona
axtariglari, nofsin saflagdirilmasi, batini hoqigatlorin dorki kimi odobi-falsofi ideyalar Vahidin
yaradiciliginda XX asrin dil va tofokkiir ganunlarina uygun sokilds oksini tapmisdir. Boyiik Movlanamn
maghur “xamdim, bisdim, yandim” ideyas1 Vahidin gozsllerinds bu giin dilimizds aforizms ¢evrilmis “atosi-
gomdon no qorxaq ki soamendorxislotik™ ifadsloriylo davam etdirilorak salik-bondonin yagsam diisturunu
bildirmisdir ki, biitiin bu masalolar har zaman diqqet markazinds olmusdur.

Acar Sozlor: Rumi, Vahid, Abseron, qozal, sufi-irfani fikirlor
OZET

En ylice giizellige yonelmek sanatin temel amaci oldugundan, Orta Caglarda edebiyat biitiin poetik arag
ve imkanlariyla, Hegel’in ifadesiyle sdyleyecek olursak, “klasik sanati sanatsal bir dine doniistiirmek”
amaciyla var olmustur. Kadim dénemlerden beri varligini siirdiiren Tiirk mitolojisinin imgeleri, Orta
Caglarda sanatin kanatlari {izerinde karmasik irfani ve tasavvufi sembollere doniiserek uzun bir gelisim
stireci gecirmistir. Bu durum aymi zamanda metafizik bir nitelik olarak hafiza metinlerarasilig
araciligryla edebi diisiinceye aktarilmistir. S6zii kutsal bir idrak vasitasi olarak gorenler igin Nizami
Gencevi, Hakani Sirvani, Ibn Arabi, Mevlana Celaleddin Rimi, Imadeddin Nesimi, Yunus Emre,

1 Dog. Dr. Azerbaycan Dillar Universitati\ Baki= Azarbaycan
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Muhammed Fuzili ve digerlerinin diisiince tarzi ayn1 zamanda bir ekol teskil etmistir. Bu makalede,
Dogu’nun miitefekkir sairi Mevlanad Celaleddin Rimi’nin tasavvufi ve irfani fikirlerinin XX. ylizyil
Azerbaycan sairi Aliaga Vahid’in eserlerindeki tezahiir bigimleri ve etki mekanizmalar1 incelenmistir.

Iste bu nedenle, aradan yedi yiiz yildan fazla zaman ge¢mis olmasina ragmen, giiniimiizde de Rimi
diisiincesinin izleri diinyanin birgok yerinde goriilmektedir. Hayat, varlik ve sanat {izerine
diisiincelerinin dogrulugunu klasiklerin eserlerinde bulan sairlerden biri de Aliaga Vahid (1895-1965)
olmustur. Onun sanat hayatinin en parlak donemi Azerbaycan’da Sovyet ideolojisinin hakim oldugu
yillara rastladigindan, gazel tiiriine yonelmek adeta bir 6liim-kalim miicadelesine esdeger olmustur.

Rim1’nin diisiince sisteminin temelini olusturan Allah’a yakinlagma, manevi ve ruhsal tekamiil, ruhani
yolculuk, apriori (deneyime bagli olmayan ilk bilgi bi¢imi) arketiplerin enerji potansiyeli, metafizik
anlam arayislari, nefsin arindirilmasi ve batini hakikatlerin kavranmasi gibi edebi ve felsefi fikirler,
Vahid’in eserlerinde XX. yiizyilin dil ve diisiince kurallarina uygun bir bi¢imde yansimistir. Biiyiik
Mevlana'nin meshur ""Hamdim, pistim, yandim" anlayisi, Vahid'in gazellerinde giliniimiizde dilimizde
aforizmaya doniismiis "Ates-i gamdan ne korkak ki semender-hisletiz" ifadesiyle siirdiiriilmiis ve salikin
(manevi yolcunun) hayat diisturunu ortaya koymustur. Biitiin bu hususlar ise her zaman aragtirmacilarin
dikkat merkezinde yer almistir.

Anahtar Kelimeler: Riimi, Vahid, Abseron, gazel, tasavvufi-irfani diigiinceler.
ABSTRACT

Literature serves beauty. Since the orientation toward supreme beauty is the fundamental aim of art, in
the Middle Ages literature existed with all its poetic tools and possibilities, and, in Hegel’s words,
transformed “classical art into a form of artistic religion.” This quality, as a metaphysical feature, has
also been transferred into artistic thought through memory intertextuality. For those who regard the
word as a means of sacred perception, the thinking style of Nizami Ganjavi, Khagani Shirvani, Ibn
Arabi, Jalal ad-Din Muhammad Rumi, Imadaddin Nasimi, Yunus Emre, Muhammad Fuzuli, and others
has also become a school of thought. Since ancient times, even images from Turkic mythology were
transformed into complex mystical-sufi symbols in the Middle Ages and have traveled a long path
through the wings of artistic creation. This article primarily examines the forms of manifestation and
the mechanisms of influence of the Sufi-mystical ideas of the Eastern thinker and poet Jalal ad-Din
Muhammad Rumi in the works of the 20th-century Azerbaijani poet Aliagha Vahid.

One of the poets whose reflections on life, existence, and art are confirmed in the works of the classics
is Aliagha Vahid (1895-1965). At a time when his contemporaries turned to new Soviet themes such
as kolkhoz and sovkhoz life, Vahid embraced the ghazal, demonstrating his loyalty to the supreme
mission of art. Core ideas in Rumi’s philosophy—such as approaching God, spiritual and mystical
development, inner journey, the energetic charge of a priori archetypes, the search for metaphysical
meaning, purification of the self, and the comprehension of inner truths—are reflected in Vahid’s work
in accordance with the linguistic and intellectual norms of the 20th century. The renowned idea of the
great Mawlana, "I was raw, I matured, I burned" is further developed in Vahid's ghazals through the
expression "Why should we fear the fire of sorrow, for we possess the nature of the salamander,” which
has become an aphorism in contemporary Azerbaijani. Together, these ideas articulate the guiding
principle of the salik (the spiritual wayfarer), and all of these issues have consistently remained at the
center of scholarly attention.

Keywords: Rumi, Vahid, Absheron, ghazal, mysticism, sufi-mystical thoughts
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GIRIS
“Allaha ¢atacaq ¢ox yol var, man bunlardan Esqi se¢dim”... Movlana Calaloddin Rumi

Sonatin asas magsadi ali gozalliys yonalmak oldugundan orta ¢aglarda adabiyyat biitlin poetik vasito
vo imkanlar1 ilo, Hegelin tobirinco desak, “klassik sonati badii dine” cevirmok iiclin foaliyyat
gostarmisdir. Bu monada Rumi vo Azorbaycan odebiyyati arasinda qarsiliqlt slagslor hor zaman
aragdirmagilarin digqet morkezindo olmusdur. “XIV-XVI yiizil tiirk xalglar1 adobiyyatlarinda bdyiik
ohomiyyot dasiyan Rumi tosiri XIX yiizil odabi, ictimai fikrimizin gorkemli niimayandslori
A.Bakixanov, Q.Zakir, M.F.Axundzads, S.O.Sirvani vo basqalarinin yaradicilifinda getdikca 6z
niifuzunu daha da artiraraq yeni keyfiyyot qazanmisdir”. (Teymurxanli, 2016) Bu tosir XX asr
Azarbaycan poeziyasinda da miioyyan istigamatlords hiss olunmusdur ki, bunun on bariz niimunasini
Oliaga Vahidin seirlorindo gérmok miimkiindiir.

Vahidin hansisa bir torigat, yaxud sufi sairi olmamasi malumdur, lakin hoyatin maddi nematlorine géz
yumub monavi gozslliklora meyillonma cohdi ils o, orta asrlorin haqq asiqlorini-dervislori yada salir.
Sézstiz ki bu hal irfani-falsafi fikirlerin, yaxud terigat iizvlorinin adobi aloms vermis olduglar ideyalar
vo tosavviirlar sisteminin bilavsite klassik qozsalds inikasinin naticasidir. Miiasirlerinin kolxoz, sovxoz
va s. kimi sovet seirinin asas movzularina miiraciot etdiyi bir dévrde Vahid gozals siinaraq sonatin ali
missiyasina sadaqatini niimayis etdirs bilmis, saloflorinin miras kimi qazandirdigi ruhi-monavi doyerlori
0ziindon sonraki nasillara 6tiira bilmisdir.

Vahidin yasadigi dovrda tokco mdvzulara deyil, formalara da miinasibat koaskin va adalatsiz idi. Saray
odabiyyati hesab olunan qozal Vahidin vatonparverliyi vo cosaroti sayesinde miidafis edilorok
giiniimiizodak golib ¢catmigdir. Bu seirlordo hom ds orta ¢aglarin ruhu vo hikmoti yasayir. Vahid qoazsl
janrin1 miidafio etmoklo qeyri-ixtiyari tosovviifi vo irfani ideyalari da XX osrin diisiinco sahasino
gotirmisdir. “Miioyyon zamanlarda klassik diisiinco ilo modern fikrin toqqusmasi bag verso do,
poeziya, asason 0z predmetino vo movzularina sadiq galib. Forma doyisse do, mahiyyatcs klassik
Sorq poeziyasinin menavi saflasma (katarsis) diisiincosi, mistik tofokkiiriin zonginlogmasi davam
etmisdir”. (Zeynalova, 2021) Olbetto ki burada digar sabab iss ictimai miihitls sairin daxili alomi arasindaki
tozadlarin ortaya ¢ixardigi ruhi-moenavi ehtiyac, daxili lirizmdir.

El diisdii biitiin heyrata divanaliyimdan,
Sirrin séylamadim bir kasa mardanaliymdan. (Vahid, 2005)

Qoazal poetikasi ilk badii motnlorin mazmun estetikasi ilo digqgati calb edir. Klassiklorin goriiglorinds irfan vo
sufizmin izlori homiso miistorak olmusdur. Onlara gora, koniil ilahi esqin monbayidir. Insan nofsinden
uzaqlasdiqca Yaradana daha da yaxinlasir. Odabi simvollara goaldikdos isa, Bertels onlari bels izah edir:
“Burada verilmis obrazlar he¢ dos 6ziina xas dayarinda ¢ixis etmir, onlarin tayin olunmast haqiqi falsafi
dayarlar kasb edon heroqlif va isaralorin segimi kimi izah olunmalidir.” (Bertels, 1965)

Falsofi mozmuna belo yanasma diinya fikir tarixindo miigahide olunan 6zalliklordondir. Hor epoxa insamn
hayatdaki yeri, onu shato edon gergokliyo miinasibati barasinds dork etdiklorini 6ziino miivafiq folsofi anlamda
ifads edir. Ona gora do poeziyada badii toronniimo xidmat edon bir gox anenavi obyektlor heg vaxt “qocalmir”.

Tadqiqat problemi va hipotez

Moévlana Colaladdin Rumi irfani-falsofi sisteminda esq vo vohdot anlayislart morkozi kateqoriyalar kimi
cixis edir va bu ideyalar Sorq adabiyyatinda genis yayilmisdir. Lakin bu ideyalarin XX osr Azarbaycan
poeziyasinda, xiisusilo Oliaga Vahid yaradiciliginda hansi sokilde transformasiyaya ugradigi, milli-
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estetik kontekstds neco yenidon menalandirildig1 vo poetik diskursda hansi funksiyani dasidig: kifayot
godor sistemli gokildo arasdirilmamigdir. Bu baximdan arasdirmada osas elmi problem Movlana
ideyalarinin (esq vo vohdot konsepsiyasinin) Oliaga Vahidin poetik diinyasinda tozahiir formalarinin,
semantik doyismalorinin vo milli-badii kontekstds funksional rolunun miiayyanlosdirilmasidir. Ehtimal
olunur ki, Movlana Calaladdin Ruminin fikirlori ©liaga Vahidin yaradiciliginda birbaga
tokrarlanmaqdan daha c¢ox, milli poetik anona, klassik gazal poetikasi vo XX osrin ictimai-madoni
realliglart ilo sintez olunaraq yeni semantik vo estetik mozmun qazanmisdir.

Tadqiqat metodu va ahatas dairasi

Bu tadgigatda Mdvlana Colaloddin Rumi vo Oliaga Vahid yaradicilifinda esq vo vohdat ideyalarinin
tohlili liglin kompleks metodoloji yanagsmadan istifads olunur.

Miigayisali-tipoloji metod vasitosilo Ruminin irfani-folsofi konsepsiyalar1 ilo Vahidin poetik irsi
miiqayiso edilir, oxsar vo farqli cohotlor miioyyonlogdirilir. Bu metod ideyalarin “kogli” vo
transformasiyasini izlomayo imkan verir. Hermenevtik (sorh¢i) metodla sufi-irfani matnlords simvol vo
romzlarin ¢oxqatli manalarint agmagq {igiin totbiq olunur. “Esq”, “vohdat”, “mosuq”, “asiq”, “qas” vos.
kimi anlayislarin mona darinliyi interpretasiya edilir. Vahidin gazallari poetik diskurs kimi gotiiriilorak,
esq vo vohdat ideyalarinin dil, iislub va obrazlar sistemi daxilinds neco quruldugu arasdirilir. Struktur-
semantik analizlo poetik motnlords romzlor, metaforalar vo badii vasitolor sistemli sokildo tohlil edilir,
onlarin semantik funksiyas1 miioyyaonlosdirilir. Tarixi-miiqayisali yanagma vasitasilo irfani diisiinconin
klassik dovrii ilo XX asr Azorbaycan adobi miihiti arasinda slags vo forqlor nozors alinir, ideyalarin

zaman daxilinds doyismos dinamikasi diqqstds saxlanilir
Tadgigatin ahata dairasi: Movzunun ¢argivasini vo mahdudiyyatlorini miioyyanlosdirir.

Moanbo bazas1 kimi: Movlana Calaloddin Rumi asarlari (xiisusilo “Masnavi” va qazallar) va Oliaga
Vahidin gozallari asas gotiiriilmiisdiir.

Moévzu ¢argivasi: Esq vo vohdat konsepsiyalarinin poetik ifadasi ilo mohdudlasir, digor folsofi vo
ictimai movzular ikinci planda qalir.

Zaman vd makan konteksti: klassik sufi-irfani diisiinco miihiti (Rumi dovrii) vo XX asr Azarbaycan
odabi-madani miihitini (Vahidin yaradiciligi) shats edir.

Janr: mohdudiyystina gors asas diqqat qozal janrina yonaldilir, ¢linki har iki sairds esq folsofasinin an
dolgun ifadssi bu janrda 6ziinii gostorsa do Ruminin elmi-ideoloji yaradiciligindan da asas monbas kimi
istifads edilmigdir.

Umumi mohdudiyyatlor: Umumi mohdudiyyatlor goldikde iso todgiqat biitiin sufi-folsofi fikir
miialliflorini deyil, konkret olaraq Rumi ilo mohdudlasir, Abgeron adobi miihitinden iso yalniz Vahidin
yaradiciligindan se¢ilmis niimunalor tohlilo calb olunur. Tohlil poetik motn soviyyasinds aparilir, genis
sosial-tarixi analiz iss yalniz zoruri hallarda nazars alinir.

Ruminin esq konsepsiyasimin Vahid seirinds badii ifadoasi

[rfan, ruhi-monovi idrak Rumi yaradiciliginin osasidir. Onun poeziyast vo fikirlori zahiri bilikdon daha
¢ox goalbin oyadilmasi, insanin 6z i¢indaki ilahi haqigoti tanimasi lizerinds qurulmusdur. Rumi {i¢iin
irfan mantiq va zahiri elmls deyil, sevgi, marhamat, taslimiyyat va daxili saflasma ila alds olunan batini
bir bilikdir. O yazir ki, Allah bilgisi kitablarin iiziinds deyil, insanin galbinin derinliyinds gizlidir, yoni
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haqigat haor bir insanin i¢indadir, onu oyatmaq lazimdir. RGminin misralarinda galbin tez-tez “ayna”
metaforasi ilo anladildiginin sahidi oluruq: “Kalp ayna gibidir, onu cilala ki, onda Hakk in yiiziinii
goresin” (Movlana, 2017).

Burada golbin cilasi nafsin torbiyasi, zikir ve esqls bas tutur. Ruminin fikrinca, ilahi mohabbat insani
0ziindon kegcirir vo onu “Hoqq” o yaxinlasdirir. Buradaki esq fiziki vo ya soxsi deyil, kosmik vo
metafizik mohabbatdir. Rumi deyir: “Her kimin yakast bir asktan dolayr ywrtilmigsa, o hirstan ve
aywptan tamamiyla temizlenmistir. Kimde ask endisesi yoksa o kanatsiz kalmus bir kus gibidir, vah ona”
(Movlana, Ask ve asik, 2017). Belaca, sevgi ham yol, hom do naticadir.

“Neosufizm adlandirilan marhalo XIX asrin sonu-XX asrin avvallorini ohata edir. Bu marhalado badii adabiyyatin
tasowiiflo baghligi yeni keyfiyyatlords meydana ¢ixirdi. Bu xiisusiyyat hamin asarlorin badii tutumu, yeni forma
va sufi terminologiyasina miinasibatds hiss olunurdu. Zangin poetik fiqurlar: ilo poeziya sufi ideyalarinin
miikommoal ifads formasi kimi XIX-XX asrlords da 6z rolunu davam etdirirdi” (Ozizaliyeva, 2005, 90). Vahidin
do goriislorindoki sufi simvolikasim dovriine gora badii ifads tisulu kimi dayarlondirmek dogru olardi. Lakin
inkaredilmaz faktdir ki, Oliaga Vahidin fikir-diisiincs karvanina hissi vo aqli-mantiqi tefokkiiriin févqiinde duran
mistik-batini isiglanma vs intuitiv duyum da hakimdir. Bunlar iso baser tarixi boyunca sonastin folsofi-estetik
varhigina niifuz edon miihiim keyfiyyetlordir. Neca ki boytik Fiizuli deyirdi:

Olmayan gavvasi-bahri-marifat arif degil,
Kim, sadaf tarkibi-tondir, l6loi-sohvar soz. (Fiizuli, 2003)

Haqg, hagiqgat, 6lmazlik vo obadiyyat axtariglari, imumbasori doyarlora sGykenmok, daxili azadslik, maarif vo
manoviyyat isigima siginma, insaniyyat amali, onun kamilliys dogru yiiksalisi va s. cohatlor bagariyyatin besik
marhoalasindon baglayaraq bu giiniimiizedok yaratdigi oqli-manovi va badii-estetik foaliyystin asas gostariciloridir.
Tasovviif vo ya irfani doyerlorin asasen islam, islamin iss ogli tofokkiiriin ilkin qaynaglar olan mifizmin,
buddizmin, samanizmin, atagparastliyin, konfusizmin vo d. dini-folsofi goriislorin saglam cohatlarini 6ziindo
camladiyini nazare alsaq, o zaman klassik poeziyamn hansi koklor iizerinds saxslonmasi ortaya ¢ixmis olur. Bu
monada Vahidin qazolleri bu giin - XXI asrin astanasinda kodlagmus irfani kelamlar kimi seslons bilor. ©gor
soslonarsa onlarin koklorini aramaq vo orijinal, deformativ, yaxud simvolik funksiyaya malik oldugunu
doqiglosdirmok maraq dogurur.

Son ziillftinii a¢ t6k tiziina sanasi mandan,
Zanciri nisan ver mana, divanasi mondan. (Vahid, 2005)

Oqli-manavi dayarlarin Sarq - Qarb kontekstinds yeni prizmadan arasdirilmasi bu giiniin elmi, xiisusilo do
adabiyyatsiinasliq sahasi {iglin ¢ox vacibdir. Bizca, bu hal malum sabablar iiziindon bosluq yaratmig bir ¢ox
sahalar tiglin xtisusi goraklidir. ““ Yiiksak (supramental) tafokkiiriin mohsulu olan sanat niimunalarinin dili metafora
dilidir, forgi yoxdur, ranglorin “metaforast”, notlarin “metaforasi”, rogamlorin “metaforasi”, ya da sézlorin.
Falsafi poeziyamin asas metaforast biitiin Sorg va Qarb ezoterik tolimlorin aparict ideyast kimi mistik realligin -
Miitlag Hagiqotin barasindaki sozlardir” (Abdullayeva, 2009, 21). Biz ds bu diisturu Vahid poeziyasina totbiq
etmok istordik:

Oz zévgiim ilo arizi-cananda yanardim,
Esq alominin samina parvana man olsam (Vahid, 134)

Irfani goriislora gora hagiget yolunu isiglandiran Allah va onun nurudur. Bu iimmanda yuyunub armmaga can
atmaga tasavviifde “cozbe” vs ya “cazibeyi-ilahiyys” deyilir. “Masnavi” sarhinds deyilir: “Kalam sahibi olan
Allah buludun qulagina bir sivr séyladi, buludun gézlori su tulugu kimi yas tokdii. Giiliin qulagina bir sivr séyladi,
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onu rang va rayiha saltanati ilo gizallosdirdi. Dasa bir sirr séyladi, onu madon icind aqiq etdi. Insana bir sirr
verdi va o sirri qoruyanlart sonsuzluga ucaltdi” Bu sirr mahabbat sirvidir. Elo buna gora do insamn Allah
toalamin rizasma nailiyyati mahabbatdoki sirrin ehtisanunda gizladilmis agkar bir hagigatdir” (Topbas, 2008, 5).
Vahidin gazallari do bu diisiincalar tizorinds qurulmusdur:

Gostarir, Vahid, haqgigatds comali-yari
Saginin mey dolu har aksi ki, caminds durar. (Vahid, 2005)

Vahid sovet ideologiyasinin asarati altinda olmasaydi siibhasiz, hansisa dervis misalli galendorleri xatirlada bilar.
“Esq alominds bunca balalor ki, cokmisom, Magsad tovafi arizi-canadir mons” ifadolori bdyilik Mdvlananin
moshur “Allaha catacaq ¢ox yol var, mon bunlardan Esqi se¢dim” sliarmin davamidir desak,
yanilmariq. Platondan iizi bari miisahide edilon egq anlamu islam madeniyyati ¢argivasindo daha yeni
keyfiyyatlor kosb etmisdir. Mévlana Ruminin tobirinco desok: “Ey Haqq yolcusu! Insan gom va kadarli oldugu
zaman Haqqa siginar ve Haqqi xatirlar... Esq yolunda moni gamdan basqa heg kas xatirlamir, gom va kadara min
dafa afarin!” (Topbas, 2008, 211). Vahid iss soyloyirdi:

Goz yasim axdigca artar suzi-esqim sinada,
Yoxdur timmidim, xilas etsin bu oddan su moni. (Vahid, 2005)

Hicran odu, axan yaslar asiqin golbini paklandirir, saf niyyatli edir, onu Hagqa dogru aparan yola-ruhi-manavi
tomasa hazirlayr. Irfani poeziyada su vo od nafsi paklasdirmaq monasim bildirir ki, Asiq bu yolla fana monziline-
vohdat vo hagigote qovusmaq istayir. Ilahi esqo qovusmagq hissindon dogan faroh hissi saira 6z asiqine qovusmaq
timidini artirir. Oks halda asig-sair bu qoder méhnato ddzs bilmaz. Vahid sevan asiqin bir anmi tasvir etsa da,
oxucu burada obraz biitdvliiyii ilo garsi-qarsiya durur. Asig-obraz gedacayi, can atdig1 hadofi diizgiin segmisdir,
gelb evinin miivaqgati sakininin haradan golib hara gedocayi yolu aminlikls daqiglasdirmisdir. Bu menada sairin
diisiinca qatar1 baseriyyatin badii-folklor niimunslarinds, folsofi-dini diistincalords tarix boyu axtardigi Miitloq
haqiget axtaniglarmim XX asr dilindoki ifadesidir. Diger bir magam ise ondan ibaratdir ki, dovriin har ciir
cirkablarina baxmayaraq 6z ilhamim batini isiglanma s6vqi ilo duygulandira bilen sair {iglin zaman vo makan
moahdudiyyati olmamus, badii s6ziin haqiqi ¢akisinini saxlaya bilmigdir:

Ohli-esqin bu gador konliinii incitmoz idi,
Ruhu olsayds bu ziilf icro gazon sanalorin.  (Vahid, 2005)

Bu misralarda ilk olaraq sevglinin saglarini darayan sano asiqi qisqandirir, onu inciden bi agya kimi toqdim edilir.
Alt qatda iso ohli-esqin konlii Allahin nazil oldugu mekandan s6z agihr. “Ziilf” Ilahi haqiqotlorin sirri, garanlg,
dolasiq yoldur. Sans iso zahiri agil, diinyavi diisiinco, rosmi din anlayigim bildirir, yani “sans” galbin sirrini
anlamayan agildir. Bu zahiri agil, montiq esqi daramagq, nizama salmaq istoyir. Amma esq nizama sigmir, ona
g0ra do agil konlii incidir. Yoni esqi anlamayan agil 6zii do bilmaden ariflarin galbini yaralayir.

Vahidin gazsllorindoki matnalti mozmun va romzi ifadsler ilk baxigdan Moévlana va diger orta ¢ag miislliflorinin
osarlarinds oldugu kimi, 6z mahiyyetini agiglamur. Vaxtilo onun yaradicihigmmn bu keyfiyystlorino sovet
adabiyyatsiinashiginda ateist yanagma anlami vermaya cahd edilmisdir ki, bu albatta, giiliinc va geyri-elmidir.
Vahidin mayasi xalqilikla yogrulmus qazallori ¢ox vaxt garsisindakini derindon diisiinmoys, matnin alt gatlarina
—romzi vo macazi mozmununa bas vurmaga vadar edir. Niimunas {i¢tin onun “Bu deyil” radifli gozoline miiraciot
edak:

Bizim nigar dediyimiz nigarimiz bu deyil,

Sevimli dilbarimiz, nazlh yarimiz bu deyil. (Vahid, 2005)
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Tasovviifi “insani-kamil” ideyast bu beytin alt qatindadir. Burada “nigar” deyilinca sevimli dilbar, “nazli yar”
deyilinco gozal gadin yox, mohz insani-kamil nazards tutulur. Tosovviif istilahinda “nigar”, “dilber”, “sevgili”,
“dildar”, “masuq” va s. ¢ox zaman miirgido vo Tanrtya samil edilir. Bu yarin — Tanrinin varhigmin tesdiqi ali
tofokkiirda, zahir olmasi (zithuru) ise kéniillordadir.

Moévlana Coalaloddin Ruminin asarlorinds “bala ’lar (sinaq, dord, masoqqet) sadocs ozab olaraq yox,
insan1 saflagdiran, monovi yiiksoliso aparan bir vasito kimi izah edir. Bsla insanin monaviyyatini
cilalayan imtahandir. Rumi {igiin bala Allahin cozasi deyil, oksina, insanin menavi yiiksalisi ti¢iin bir
imkandir. O, dordin insan1 ucaltdigini vurgulayir: “Dard olmasa, insan 6z yolunu tapa bilmaz. Qaranliq
olmazsa, is18in qadrini bilmazson.” Bala insan1 Allaha yaxinlasdirir. Rumi deyir ki, gamsiz, dordsiz
insan ¢ox vaxt gofloto diisiir. Bola iso insan1 daha somimi dua etmayo, diislinmoys vo 0z hoqiqi
mahiyyatini anlamaga s6vq edir, insanda gizli potensiali iiza ¢ixarir. Movlana fikrini bels izah edir ki,
ogor dorya dalgalanmasa, inci yaranmaz. O, bolani diismon kimi deyil, insana xidmot edon bir
“miisllim” kimi gérmayi tovsiys edir:

“Bala qapina galands qorxma; o, sanin gizli xazinoni ag¢maga galir.” (Moasnovi,2012)
Hor hansi bala sana galsa — o rahmatdir, Ciinki o bala sani tomizloyan vasitadir. (Divan-i Kabir, 1999)

Haqiqi seven bealadan qagmaz, ¢iinki o, esqin sohadotnamasidir.
Baladan o qagar ki, Ondan (Allahdan) bixabardir,

Arif'isa baladan qagmaz, ¢iinki o bala daha sirindir...

Yanmagq esqin balasidir; yanmayan esqa ¢atmaz. (Masnavi, 2012)

Ariflars gora bazon an agir sinaqlart Allah sevdiyi bandoys verir. Hadislords dos buna isars var ki, Allah
bir qovmii sevdikds onlar1 balayla imtahan edar. Bala nafsin sindirilmasi, ruhun ucalmasidir. Sufiler
ficiin bola nafsi kigilden, eqonu dagidan bir “cobr” halidir. Insan no qador acizliyini dork etso, bir o
gadar ilahi liitfo agilmis olur. “Bola” — “Bali!” demak ariflorin gizli isaresi olmusdur. Vahid ds deyirdi
ki,

Qoyma gadom, diyari-mahabbat balalidir,
Na ibtidast var, na da ki, intahast var. (Vahid, 2005)

Beytdoki “diyari-mahobbat” anlami taesovviifi miilahizalordon gaynaglanmigdir. Burada “qadom qoyma” va
“balalidir” ifadslori iki menalidir. Birinci anlamda “qodom qoyma” siiylayarkan sair bu yolda addimlamagin hor
kasin hiinori olmadigmi nozardo tutur. ikinci monada “bu yola gadem qoyma’nin kifayat etmoyacayi, tokmillosmo
yolu ila yiiksalma, iraliloma lazim daldiyi tasavviira galir. “Balalidir’” - ona géra yox ki, bu yolda azab, gam, giissa
var. Ona gora ki, bu yolda koniilla “bola” etmak, yani “bali” sdyloma, tasdiqlomoak var. Bu yolda heg no agilla
dork edilmaz, hor sey koniills tosdiqini tapar.

O qara ziilfiin alindan balalidir konliim,
Batb gama, elo bil ki, azalidir konliim. (Vahid, 2005)

Vahidin toranniim etdiyi asiglor balalidir, lakin balalar, hicri-gemler Haqqin rahmeti kimi gabul edilmigdir vo bu
hicramn yaratdigi aci hisslar, goz yaslar asiqo forsh verir. Masuge yolunda vurulan yaralar asiqs xosdur. Ciinki
bu yaralar onun galb evina, ruhuna melhamdir. Ciinki masugaya (Haqga) qovusmagq yolunda agilla deyil, koniillo
bala etmak var. “Bil ki, badon-Qalbin saltanatidir va bu saltanatda, Qalbin miixtalif qosunlari var... Qalb-ali diinya
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tigtin yaradilib, onun isi-saadot axtarmaq, saadati isa-HamidanUca Qtidratli Allahi dork etmakdir. Hamidan Uca
Allahin darki isa-Onun yaratdiglarimin doarki naticasinds yaramr, bu dark-duygular diinyasina aiddir” (Qazali,
2005, 7). Aqillerin bu s6zlarindon xobardar sair konliiniin balali olmasindan pesiman deyil, ¢linki o, diiz yoldadir,
qgara ziilf (saliki Tanr1 azomatindon va sevgisinden uzaglasdiran nafs, maddi haves) ona qamginlik gatirsa da, o,
Oziinii imtahan garsisinda hesab edir:

Falok verir qgami-hicrin moni-falokzadaya,
Vafasiz olma, demoa: -Talibi-viisalimdir. (Vahid, 2005)

Vahidin adi mahabbat qozsline banzoyan bu misralarim mezmunu “macazi mahabbet”in dogurdugu kadore
banzamir. Bunlar miioyyan bir tobaqgo, yaxud soxs torafinden qiisse notlari ilo sdylenilmis, mohiiri vurulmus,
basqa s6zls desok, goliblonmis ifadalordir. O zaman sual yaranir: bir zaman kiminso yasadigi aci bir hadisa, hal
digori tiglin bu qodar tobii saslonarak bels giiclii daxili-emasional tosir bagislaya bilormi? Bizca, bu misralar tokco
hisslor agilamir, ham da yiiksok intellektin-batini isiglanmanin tozahiiriinii ortaya qoyur. Senatde ikili qurum
anlayis1 Vahid poeziyasma da aiddir. Ilkin mazmun sairin poeziyast tigiin asas hadaf deyil, “badii idealin dolgun
va emosional ifadasi tictin vasitadiy” (Climsiidoglu, 2004,187). Demali, Vahid sufi sair olmamigdir, lakin o da
soloflari kimi irfana meylli olmus, irfan elminin mazmunundan bshralonmisdir. O halda bu misralar hansisa
moagamlara, hotta sakral talimlora soykenir. Miisllifin bu misrast da ¢ox matlablorden xaber verir: “Qoy desin
fikrima ahson biitiin irfan, oxusun” (Vahid, 2005).

Rumi “Masnavi” va “Divan-i Sams” da tez-tez vurgulayir ki, ilahi hagigoto qovusmagq {igiin insan 6z
nafsi ilo miibarizo aparmalidir. Nofs, qaranliq, tozlu bir pancers kimidir; pancers tomizlonmayince
haqigat is181 igari kegmir. “Nofsi 6ldiirmayan, cani diriltmoz.” Bu ideya Rumids irfanin osas sortidir.
Osrlor boyu s6z xiridarlari bu diisiincalori miixtalif poetik donlara biiriiyarok sonot niimunalori
yaratmislar. Klassik adabiyyatda ¢ox iglonan tigiincii suret-raqib, agyar obrazi bazen sirf cisma, bazen salikin
fonafillah magamina aid edilir. Oliaga Vahidin gozallorini irfani-estetik diskurs kimi gotiirsok, bu obrazin nofs
anlaminda verilmasini tosdiq etmis olariq:

Ol qara ziilfii sevarkan gor neca divanayom,

Getdim agdim sirvimi agyara, heg kim bilmasin. (Vahid, 2005)
Xosam qulinc qasim gostarinca agyara,

Cofa ilo vurasan yara iisto yara moni. (Vahid, 2005)
Mbohabbatin, gozalim, baisi-malalimdir,

Qazayi-ruhumsan, gozlorin qazalimdw.  (Vahid, 2005)

Sonuncu beytdo sair gostorir ki, “sonin mohebbstin mens hiizn verir, son ruhumun gozasisan, ala gozlii
ceyrammsan”. Masugenin (Haqqmn) mahebbati qgem getirir, ¢iinki onun ruhu garibdir, o, 6z asline gayitmaqdan
6trii dard, bala igindadir. Orab dilinds “qaza’” soziiniin bir ¢ox manalari var, burada sair, ham do “cihad’” menasim
ifado edorok cox ustaligla “cihad etmis ruhumsan” sdyloyorak, asigin ali sevgi ugrunda 6z nafsine, maddi
havaslora garsi miibarizs aparmasindan damisir. Sairin diigiincaesine gora, cihad fiziki cisme (ala gézlora va s.) qarst

aparilir. Ancaq bu zaman o, manealori dof etmok iqtidarinda ola bilar. O zaman badanls ruhun harmoniyasi barpa
olunur.

“flahi déniis” ideyasinin Vahid seirinds poetik holli: dairs vo qas romzlori
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Matlobs kegmazdon Onco orta ¢ag tarixinag kicik bir eksurs etmok istordik. Movlana sufi- (6ziinden
kegmo) ideyasimi inkisaf etdiron Boyazid Bistamini, “sokr” vo “sohv” (mistik hal va ayiqliq) balansim
goruyan Ciineyd Bagdadini, “onslhaqq” ideyasi ilo vohdat diisiincasini radikal sokilds ifads edon Hallac
Monsuru, zahiri soriat ilo batini haqigati uzlasdirmaga cahd edon ©bu Homid Qazali kimi miitafokkirlari
sadaco tokrar etmirdi, yeni yanagmalar, yeni talimlor ortaya qoyurdu. O, “Ottar ruh idi, Senai iki goz,
biz iso onlarin ardinca golirik”, deyorak onlardan da bohrolonmasini xiisusi vurgulamisdir. Boyiik
Nizami folsofoni badii siijet vo obraz sistemi daxilinda, hekayot soklindo toqdim edirdi. ibn Orobi,
Mahmud Sabiistori vo b. da daxil olmaqla bu miitofokkirlor folsofi-irfani ideyalarin poeziyaya
gotirilmasinds miihiim islor gdrmiisdiir. Orobi “vohdatiil-viicud” kimi miirokkab ontoloji ideyalari
diisiinco sahasina gotirmakls yanasi, hom do 6ziindon avvalki ideyalar1 daha ¢ox romzlor, metaforalar
vo mistik obrazlarla ifade etmoys baglamigdir. Rumi do Nizami, ibn Orabi kimi folsofi-dini ideyalar1
yasanan, hiss edilon poeziyaya ¢evirmis, mifoloji vo dini obrazlari canli romzlarlo avoz etmis, sufi-irfani
tolimlori emosional va universal bir diskursa yiiksaltmigdir. Beloco bu ideyalar zongin vo tokrarolunmaz
miras kimi miixtslif formalarda giinlimiizs qoder 6tiiriilmiisdiir ki, bunun bariz niimunasini Vahidin s6z
yaradicihginda gérmok miimkiindiir. Irfani seirin osas movzularindan olan “diinya diizoni” XX osr
Azorbaycan poeziyasinda klassik onanslorin yeni toqdimatinda qarsimiza ¢ixir.

Poeziyada romzlorls ifads olunan “dairovi harokeot™ irfani hal kimi ilahi baslangica doniisii ifads edir.
Ruminin soma ayini do insanin Allaha “gedisi — gayidis1” moanasini dasiyir. Rumi ii¢lin bu doniis ham
kosmik ganundur, ham ds insan ruhunun yoludur. Ruh “omanot” olaraq endikdon sonra galdiyi yeras-
nur manbayins qayitmalidir. Daira varligin birliyi v tovhid simvoludur. Ruminin diisiincasinds biitiin
varliq Tanrinin otrafinda firlanan bir dairadir. Bu firlanma yaradiligin harakotidir, Tanridan galis vo Ona
doniis prosesidir. “Har sey Ondan ¢ixar va yena Ona dénar” (Masnavi, I cild, 2012).

Bu fikir Qurandaki “Inno lillahi vo inns ileyhi raciun” (“Biz Allahdaniq vo Ona dénocoyik™) ayosing
osaslanir. Daira bu menada baslangici vo sonu eyni ndqtads birlegdiron romzdir — yoni Tanri hom
baglangic, hom son ndqtadir. Rumi va onun davamgilari olan Mdvlavilar “soma”, yani firlanma ragsini
ibadot formas1 kimi qoabul edirlor. Bu firlanma tosadiifi deyil, Darvislor dairavi horakatlo Tanri otrafinda
firlanirlar. Hor biri bir ulduz kimidir, Tanr1 morkoz, onlar iso orbitlordodir. Bu firlanma ilo kosmosun
ahongini tokrarlayirlar.

Hor kas ki, 0z aslindon uzaq diisor,

Nohayat yena 0z viisal ¢agint axtarar. (Masnavi, I cild, 2012)

Porgar kimiyam: bir ayagim markazimdadir,

Digor ayagim isa diinyada dévr edir. (Divani-Kabir, 1999)

“Porgar” obrazi burada morkoz (Haqq) vo onun otrafinda harsket edon insan ruhunun simvoludur.
Rumiys gora:

Biitiin kdinat doniir —Giinas 6z atrafinda,
Atom 0z i¢inda, Darvis doa konliinds.” (Masnavi, 2012)

Yoni, dairovi horoket maddi ve monovi alomlorin ahongini, kainatdaki harmoniyan1 gostorir. Insan da
Tanrmin cazibasi ilo bu dairanin iginds harokot edir.
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Mon daira kimiyam,
Monim baglangicim da sonum da Sandadir.” (Divani- Kabir, 1999)

Rumi ti¢lin agn ilo sevince, 6liim ils hayat, geca ilo glindiiz — hamisi bir dairenin iki torsfidir. O, bu
ziddiyyatlorin aslinds bir-birini tamamladigini, biitdv gevrads birliys qovusdugunu deyir:

Bu diinyada har sey firlanir,

Oliim hayatin kélgasi, Geca giindiiziin davamidir. (Moasnavi, 1 cild, 2012)

Dairs burada diializmin yoxlugunu gosterir, hor sey vahid bir ¢evrads birlasir. Dairs hom sonsuzlugu,
ham do kamil tokliyi simvoliza edir. Bu fikri ilo Rumi hom islam mistikasina, hom da platonik falsofoya

yaxinlagir.

Daha ¢ox soxsi miitalio ilo sonat diinyasini derinden duyan Vahid iss istirak etdiyi adobi maclislards
ustadlarindan bu matlablors vaqif olmusdur.

Atasi-ruxsarini gordii koniil parvanasi,

Goal dolanim bagina, yandirma bu parvanani.

Dil agmuis s6ladon guya, axitmis som goz yasi,

Yanarsan, ehtiyat ila dolan, parvana-parvana. (Vahid, 2005)

Movlana Rumids gas obrazi da gox islonan va xiisusi monalar dasiyan bir simvolik motivdir. Daira
anlayis1 yarimdairs ifadssi ilo imitasiya olunur, “qas” romzi ilo slagalondirilir. Rumids “qas” gslbin
tizarindaki ilahi sirrin metaforasidir, ¢iinki qas gozilin lstiindoki ayri xattdir, sufi tofokkiiriinda qgalb

gbzdan istiin tutulur (géz goriineni goriir, qalb gdriinmayani), qas isa hamin “goériinmayon” aloma isara
edon simvolik xattdir. Belolikla, “qas” Ruminin poetik dilinds galbin girisindaki sirr qapisi kimi islonir.

Onun qagin diistiniib fitnoni gor,

Iki fitnanin arasinda qilinc kimi kaman olub. (Divani-Kobir, 1999)
O kamangas sevgili ki, baxis oxuna malikdir,
Hansi1 qalba diigsa, onu ixtiyarsiz alo alir. (Divani-Kabir, 1999)

Qas gizlinlarin sirri va ilahi isaradir. Rumi tez-tez qas1 “gizlinlik romzi” kimi istifads edir. Qasin qovs
soklinds olmas1 onu sufi tofsirinds goalbin tistiindaki ilahi sirrin oyrisi kimi gostarir. Rumids “qas” ham
dos geyri-miiayyonlik vo paradoksun romzidir. Qasin qdvs, ayri formasi Rumida ilahi esqin vo sokildo
gizli olan haqigatin ayrisi kimi yozulur. Haqigat diiz xatds deyil, “ayrinin i¢inda” gizlidir. Asiq dogruya
ayri yollardan catir. Buna géra qas ham caziba, ham do qaranliq sirr demakdir. Qas iki diinyanin
arasindaki korpti, iki alomin sorhad xattidir.

279


https://doi.org/10.32955/neujsml2026241310

Bilimsel Tasavvuf ve Edebiyat Dergisi (The Scientific Mysticism and Literature @ @@@

No. 2, Vol4, Oct. 2026, 270- 285 DOI:https://doi.org/10.32955/neujsmi2026241310

Klassik poeziyadaki esq va vohdat falsafasinin XX asr Azarbayacan seirinds yeri va badii-estetik funksiyasi

Ayta¢ Zeynalova

Rumids qas bazan hilal ayin metaforu kimi islonir: dogan esqin ay1, batan egonun qaranligi, yenilonmao
va dirilmo dovrii. Vahid do eynilo bu menalar1 XX asrin badii-estetik funksiyasina uygunlasdiraraq belo
ifads edir:

Qaslarin tag edib tagi-kalisan sikast,
Hiisniiniin miishafi Incil ilo Quram sikast. (Vahid, 2005)

Bu beyt klassik divan poeziyasinin zongin metaforik vo irfani qatlarmi 6ziinds birlesdirir. Burada
sevgilinin qaslar1 “tag” obrazi ilo taqdim olunur vo bu tag “tagi-kolisa” ilo miiqayisa edilorak estetik
hiperbola yaradilir. Yoni sevgilinin qaslarinin gozslliyi o qadar {istiin va tesirlidir ki, mascidin-kilsonin
memarliq simvolu olan tagi belo macazi sokilds “sindirir”. Bu, klassik poeziyada gdzolliyin maddi vo
monovi mokanlari asan giiciinii ifado edon tipik bodii iisuldur. Ikinci misrada iso sevgilinin hiisnii
“miishof” (miiqoddos kitab) kimi toqdim olunur va onun gozalliyi Incil vo Quranla miiqayisode daha
istlin movqgeya qoyulur. Burada istifads olunan hiperbolik ifads sevgilinin gézslliyini ilahi matnlarin

fovqiine yiiksaldir vo matnlorin simvolik giiciinii asan estetik bir mona yaradir.

Mozmuna galinca, “qaslarn tagi meascidin tagini siniq edib, naqis edib. Yoni mascidin mehrabi dairavi
oldugundan, homin tagm naqis sokli, yoni ortadan smmis sokli gozolin qaslarina benzoyir. Uziindo
gozollik cilvalonan basor surati ise Quranla Incili naqis etmisdir. Sair burada “hiisniiniin miishafi”
deyarkon hom do Nasimi fikri do daxil olmagqla hiirufilik nezariyyasindon ¢ix1s edsrok insanin suratindo
horflarin yazilmasi falsofasine osaslanir. Odobiyyatsiinas alim Nosib Ciimsiidoglu yazir: “Irfanda iiz
sahifaya banzadilir, ona gora uzun miishaf anlami genis islonir. Uz vahdat ramzi kimi malokut va lahut
alomina baghdwr va ona gora miishafdon tistiindiir, biitiin haqgiqatlor Tanri yannda olan Lohvi-Mahfuzda
yazilib” (Cliimsiidoglu, 2004, 247). Digar torafdon bu beytin yaranmasina ¢ox giiman ki, Hozrat Oli
haqqinda hadisin ds tesiri olmugdur. Doylisde moglub olduglarini géron diismen torsf Hozrat Olini
aldatmagq ti¢iin Qurani nizslors, oxlara sancib onlara dogru gslorken o, ddyiisii dayandirmir. “Onlarin
oxa taxdiglar1 Quranin asli, sababi, asil surati bizik”, -deyir. “Hiisniiniin miishafi” deyilarken asil surat,
“Quram sikost” ifadasi iso rovayastds haqqinda bohs edilon desilmis Quran nazards tutulur.

Bu beytin irfani gatinda isa sevgili obrazi miitlaq gozalliyin va ilahi tocallinin romzi kimi ¢ixis edir. Bu
baximdan, yazili dini motnlor (Incil vo Quran) zahiri bilik soviyyesini tomsil etdiyi halda, sevgilinin
hiisnii birbasa tocalli vo varligin mahiyyati kimi taqdim olunur. Bu yanagma vahdatiil-viicud falsafasine
yaxin olub, haqgigatin matnds deyil, varliqgda va tocsllido axtarilmasi ideyasini oks etdirir. Bu beyt
klassik divan poeziyasinin intertekstual va irfani qatlarini 6zlinds birlogdiren ¢oxqgatli badii niimunadir.
Quran burada ilahi vehyin yazili formast vo manavi hidayst monbayi kimi ¢ixis edir, Bibliya isa eyni
semantik sahoda universal miiqoddos motn arxetipini tomsil edir. ibn ©robi, Rumi vo b.-nin anonasind
uygun olaraq varliq vo gdzsllik ilahi tacollinin miixtslif formalar1 kimi derk edilir. Bu kontekstdo
“miishof” yazil1 bilik vo zahiri motn soviyyasini, “hiisn” iss birbaga ontoloji tacalli va ilahi gozalliyi
ifada edir. Belalikla, matnla tacalli arasinda iyerarxiya qurulur vo poetik obraz daha yiiksok metafizik
saviyyaya yiiksaldilir.

Eyni zamanda beyt digar hadislords olan estetik diisiinca ila do dolay1 sokilds saslogir. Hadis anonasindo
vurgulanan “Allah gozaldir vo gozalliyi sevir” prinsipi burada estetik asas kimi hiss olunur va gozalliyin
ilahi mahiyyatini giiclondirir. Bu baximdan sevgilinin hiisnii sadaco fiziki gozsllik deyil, metafizik
haqigat soviyyoasinds, ilahi sifatin tacallisi kimi togdim olunur. Vahidin bu qozslinds “qaslarin tag:”
tamamils estetik vo metaforik bir obrazdir vo bu soviyyads bazi paralellor qurmaq miimkiindiir: hor iki
halda “qdvsvari forma”, “merkaz anlayis1” va “yayilma-genislonms ideyas1” kimi strukturlar simvolik
oxsarliq yaradir. Lakin bu oxsarliq elmi deyil, yalmz odobi-folsofi interpretasiya c¢orcivasindo

doayarlandirils bilar.
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Moascidii mehraba bas aymaz, yaqinimdir,
9gar olsa zahid taqi-abruyi-hilalin asiqi.
Neylar ol kas siinbiilii giilzarii sabzii danani,
Ola gor ruxsarii ziilfii xattii xalin agiqi
Giin diisiib har giin ayagin altina eylar siicud
Sayeyi-gaddinla 6lmus payimalin asiqi.
Mahi-nov yetmaz tamama gérmayinca giin tiziin,
Kasbi-nur istar, olub riixsari-alin asigi. (Vahid, 2005)

Oslinds bu yenilonmonin, yani “dairs” (miistadir) anlayisinin fizikada, handasado va s. elmlords oldugu
kimi, adobiyyatda, irfani diisiincads da 6ziinamaxsus izahi vardir ki, zonnimizca, bunu Oliaga Vahidin
misralarinin diskursu kimi doyorlondirmok dogru olardi. Klassik Sorq poeziyasinda oldugu kimi,
Rumids ds “qas” yalniz fiziki gézollik detali deyil, ruhi, metafizik va ilahi isarslorin romzidir. Maraqlh
olan budur ki, Rumi kimi gérkemli s6z vo sonot dithasinin orsoys gotirdiyi hikmatlor 6ziinden sonra
tosdigini tapmis vo mohiirlonmis ifadolor kimi s6z xiridarlarimin diisiincalorindo yer almigdir.
Yuxaridaki qazolds Vahid “qas” ifadesi kimi “mascid mehrab1”, “hilal”in da formasina gérs socdo
mothumu ilo assosiasiya olunmasina digqeti yonoltmis, “xal” ifadssi ilo kosmologiyada moshur olan
ilkin singularliq tolimi, yoni baslangic ndqtesi (ndqte noazoriyyasi) masalasine vo digor matloblors
miiraciot etmigdir. Yeri golmiskon geyd edok ki, mashur Big Bang nazariyyasi do buna misal ola bilor
vo bu nazeoriyys kainatin mensayini fiziki proseslorle izah edon kosmoloji model kimi dairs vo noqto
mothumlarini tosdiq edir.

Movlana Calaladdin Rumi irfani-folsofi sisteminds esq vo vohdat anlayislariin ontoloji vo metafizik
mabhiyyat dasidig1, insanin ilahi haqigato qovusmasinin osas vasitosi kimi toqdim olundugu miioyysn
edilir. Ruminin poetik diskursunda esq yalniz emosional hal deyil, kosmik vohdstin asas harakatverici
qiivvesi kimi ¢ixig edir.

Oliaga Vahid yaradiciliginin ilkin tohlili gostarir ki, klassik sufi snenadon galon esq motivlari burada
gorunub saxlanilsa da, onlarin semantik yiikiinde miioayyan transformasiya miisahide olunur. Vahidin
gazellarinds esq anlayist ham ilahi, ham do diinyovi-estetik mona qatlarini birlogdirorok daha konkret
va hissi-poetik miistoviya kegir.

Miisyyanlasdirmalar va hipoteza ilkin cavab

Aparilan miiqayisoli va struktur-semantik tohlillor naticesinds asagidaki saha iizro miisyyanlasdirmalor
irali siiriils bilar:

o Rumi yaradiciliginda esq vo vohdat universal vo metafizik sistem daxilinds toaqdim olundugu
halda Vahidds bu anlayislar daha ¢ox fardi va poetik tocriiba kontekstinds ifads olunur;
. Vahidin poetik dilinds sufi romzlori (asiq, masuq, meyxana, gsorab, qas va s.) klassik monalarini

gisman qorusa da milli-estetik miihits uygun sokilds yeniden semantizasiya edilir;

o “Vohdat” ideyast Ruminin asarlarinds falsafi konsept kimi ¢ixis etdiyi halda, Vahidds daha gox
obrazli va simvolik soviyyada tozahiir edir;
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. Movlana ideyalarinin “cografiyasi” Vahidin yaradiciliginda artiq forqli zaman ve makan
car¢ivasinds — XX asr Azorbaycan madani miihitinds yeniden qurulur.

Bu miiayyanlasdirmalar asasinda tadqiqatin hipotezina ilkin cavab bels formalasdirila bilor:

Movlana Coslaladdin Ruminin esq vo vohdot konsepsiyalari ©liaga Vahidin yaradiciliginda birbasa
tokrar olunmur, oksine, milli poetik anono va yeni ictimai-moadoni realliglar fonunda transformasiya
edilorok daha konkret, estetik vo fordilosmis mona qazanir. Beloliklo, ilkin noticolor hipotezin
iimumilikds tosdiqlondiyini gostorss ds, bu gonastin daha da daqiqlesdirilmasi {igiin genis matn korpusu
iizorindo sistemli tohlilin aparilmasi zoruridir.

Natica vo miizakira

Aparilan miiqayiseali, hermenevtik va struktur-semantik tohlillor gosterir ki, Movlana Caslaloddin Rumi
yaradiciliginda esq vo vohdat anlayislar1 vahid ontoloji sistem daxilinde ¢ixis edarak insanin ilahi
haqigates qovusmasinin asas prinsipi kimi asaslandirilir. Ruminin poetik diskursunda esq kosmik
harmoniya yaradan, biitiin varlig1 birlogdiron metafizik qiivve kimi toqdim olunur va vohdot ideyasi bu
konsepsiyanin mantiqi naticasi kimi formalagir.

Aparilan miigayisanin naticasi gostorir ki, Vahidin asarlorinds klassik sufi-irfani anenodon qaynaqlanan
bu ideyalar XX asr Azorbaycan adobi-modoni miihitinde yeni semantik c¢alarlar qazanir. Vahidin
gazallerinds gozal leksikonuna daxil olan komponentlor ilahi mazmunla yanasi, hom fordi hiss, estetik
duyum, ham do badii ifads vasitesi kimi ¢ixis edir. Bu baximdan onun poetikasinda egsq hom metafizik,
ham das diinyavi mana qatlarinin sintezi kimi tozahiir edir. Masalon, Ruminin fikirlorinds esq anlayisi,
onun folsofi-irfani ideyalar sistemindos yeri, xassalari izah olunur vo bu gonasts golinir ki, “esq biitiin
varliglarin yasamasina sobab olan kainatin zarralorinin cazibasidir”. Vahid isa solofinin toqdim etdiyi
bu konsepsiyanin badii-estetik funksiyalarindan istifade edorok ondan bozon diinyavi, bozen romzi
monalarda, bazon isa bir sifro, bir kod kimi istifado etmisdir.

Oz zévgiim ilo arizi-cananda yanardim,
Esq alominin somino parvana man olsam  (Vahid, 2005)
Esq alaminds bunca balalar ki, ¢cokmisam,

Moagsad tavafi arizi-canadir mona. (Vahid, 2005)

2 <c

Vahid sovet senzurasina gora esqin ilahi mozmunundan ac1q danisa bilmozdi. Burada “som”, “porvana”,
“bola”, “tovafi arizi-cana” vo s. kimi ifadoslor artiq eanonavi romzdon basqa bir do sifrolonmis sokildo
togdim edilmigdir ki, burada moaqsad 6ziinii vo qozali proletkultgu ideologiyanin caynaqlarindan xilas
etmok olmusdur. Ciinki yeni qurulus ononovi formalarla birlikde o mdvzulara da ciddi qadagalar
goymusdu. Vulgar sosiologizmin vs ateizmin ortaya ¢ixardigi toloblor irfani diislincolors daban-dabana
zidd olmusdur. Sair bu sifrolor altinda irfanla klassik seirin miistorok cohatlorindon bahralonorak esqin
ali vo ruhani mozmunundan bohs edir. Vahid tarigat¢i vo idoloq deyildi. O, sads bir gazolxan-sair
olmusdur. Lakin ustadlarindan bu estetikanin arxasinda duran bdyiik hikmatlori menimsomisdir. Bagqa
s0zla desok, Rumi osorlerinde esq nozeriyyasini iri miqyash tofokkiir konsepsiyast kimi tohlil edirdiss,
Vahid bu diinyagoriisii miixtalif poetik ¢alarlarla vasf etmoys soy gostormisdir.

O vahdat donizindan bir damlani géndoarir,
Yeddi daniz cald olur, hamin damlaya asir. (Rumi, 2012)
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Rumi soyloyir ki, Allah boagariyyoto vohdot (birlik) doryasindan elo bir ruhani damla baxs edib ki, diinya
nemoatlori vo maddi alomin biitiin bdyiikliiyii (yeddi doniz) o bir damla miigeddes ruhun qarsisinda aciz
qalir. O, bu misralarda “dorya” ifadosinin tesovviifi ¢alarindan bohs edarok Ilahi motloblordon s6z acir.
Vahid da salofinin bagar iiclin miras qoydugu bu hikmatlors sadiq qalaraq bir sair kimi beytlorin birindo
“Bu kigik gotrays dorya demoyim, bas na deyim?”” (Vahid, 2005) s0yloyarok bu irso sadiqliyini niimayis
etdirir. Hagiyayo ¢ixaraq soyloyak ki, Vahidin seirlori igorisindo “Goézilo kirpiyi birlikdo gan tokiir
gecalor, Ocab qalib yeno dorya konart 6zbasma.” (Vahid, 2005) kimi ifadslors do rast golmok
miimkiindiir ki, burada o klassik seirin bodii-estetik imkanlarindan istifado etmoklo, “dorya konar1”
sOziinii horfi anlamda islotsa do, iistiiortiilii olaraq votoni Azerbaycanin repressiya dovriindo basina
gotirilon miisibatlors isars edir.

Miizakirs kontekstindo miioyyon edilir ki, Rumi vo Vahid arasinda ideya davamliligi movcud olsa da,
bu davamliliq mexaniki tokrara asaslanmir. Oksina, Vahid klassik sufi romzlarini (asiq, masugq, sorab,
meyxana, qas vo s.) milli poetik onona vo dovriin estetik tolablori ¢or¢ivasindo yenidon monalandirir.
Bu iso “esq vo vohdot” konsepsiyalarinin miixtalif zaman vo mokan miistovilorinds forqli funksional
mona dagidigini gostarir.

Tadqgiqatin noticalori homginin gostorir ki, Ruminin irfani-folsofi sistemi daha ¢ox universal va
transsendental xarakter dasidigi halda, Vahidin poetik diinyasi konkret tarixi-madoni kontekstlo six
baglidir. Bu forq “Movlana ideyalarinin cografiyasi” anlayisini izah edon asas amillordon biri kimi ¢ixis
edir. Belo ki, eyni ideyalar forqli adebi miihitlords yeni semantik strukturlar yaradir vo bu proses adabi
transformasiya kimi qiymatlondirils bilar.

. Vahidds esq anlayisi yalniz ilahi mona dasimir, ham do insani va estetik 6l¢iilorlo zonginlasir;
. Vohdot va Ilahi diizon ideyasi klassik sufi metafizikasindan forqli olaraq daha ¢ox poetik simvol
vo obrazlar sistemi vasitasilo ifads olunur;

. Movlana ideyalarinin “cografiyasi” Vahidds artiq forqli zaman-mokan kontekstindo yeniden
qurulur.

Natico etibarilo, todqiqat hipotezi 6z tosdigini tapir: Movlana Cslaloddin Ruminin esq vo vohdot
konsepsiyalar1 ©Oliaga Vahid yaradiciliginda transformasiya olunaraq milli-estetik xiisusiyyatlor
qazanmigdir. Bu iso klassik irfani diisiinconin sonraki dovrlards poetik sokilds yenidon qurulmasinin
mimkiinliiyiinii ve davamliligini tesdigloyir. Miizakirs gosterir ki, bu istiqamatds aparilan todqiqatlar
golacokdoa daha genis miiqayisali ¢argivado — digar Azarbaycan va Serq sairlorinin yaradiciligi ils
paralel gokilds — davam etdirilo bilar.

Goriindiiyli kimi, sovet senzurasi ucbatindan fikirlarini iistiiortiilii, daha ¢ox iso romzlarls ifads edon
Vahid aslinde Rumi kimi miitafokkir insanlarin irs qoyub getdiklori doyarlordon, senats yanagma
isullarindan loayaqstlo bohralonmoklo yanasi otrafinda foaliyyst gosteron sz xiridarlarinin Oyiid-
nasihotlorindon qaynaqlanmisdir.

Vahidin seirlorindoki sair-yolgu odebi-tarixi kodlarla otiiriilmils tovhidi tapmus, dork etmisdir. Ciinki
uzunmiiddatli daxili tamizlenmes, yaxud kamillosma neticasinds forgler ve miixteliflikler yox olur, har sey Vahida
gevrilir, yani har seyin Vahidin tacallisi oldugu dork edilir. Bala gakmak asiq tiglin xosboxtlikdir, ¢linki o, Allah
rizas1 liglin va ona qovugmagqdan 6trii ¢akilir. Yoni Tanriya qovusmagin birca yolu var ki, o da esq yolgulugudur.
Sairin Mdvlana kimi ariflerin s6z bulagimdan qaynaqglanmis misralar ssrmestlik maqanim asiqin halmin ziihuru,
moahobbat caminin feyzi kimi toqdim edir.

Klassik adebiyyatmn ifade va torenniim obyekti olan Insan, onun monavi-ruhani transformasiyasi-kamillosmosi
marhalalari har dovriin 6z ictimai-siyasi-madani formatinda oxucuya catdirihr. Vahidin sonat diinyasi onu shato
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edon dorin ictimai ziddiyyatlor fonunda ortaya ¢ixsa da buglin Movlana Colaladdin Rumi kimi miitofokkir
insanlarin fikir tarixinoe baxs etdiyi hikmatlorin isiginda 6z yerini, mévqgeyini daha mohkom sokilds tesdigloya
bilir.
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