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Ozet

Konusmak, susmak ve dinlemek kisinin en temel becerilerindendir. Insanlarin kendi aralarinda saglikl
iletisim kurmalarinda en belirleyici unsurlar bu dinamikler iizerine oturmaktadir. Konusmanin en belirleyici
Ogesi olan dilin ilk ve en onemli 6zelligi insanlar arasinda iletisimi saglamasidir. Bir kisinin konugmasi
esnasinda muhatap veya muhataplarin susmasi ve dinliyor pozisyonunda olmasi bu iletisim ve anlagmasinin
saglikli olmasi agisindan gereklidir. Ancak konugmanin zamani, yeri ve lislubu da bu iletisim ve anlagsmanin
onemli bir tarafimt olusturmaktadir. Diger taraftan dinleme pozisyonunda olanin da edilgen bir tavirla
sadece duyma asamasinda kalmayip dinleme ve algilama kanallarim1 agmasi gerekmektedir. Dinlemeye
aktif katilim, s6ziin yerini bulmasinda ve nihai amaca ulagma noktasinda zaruridir.

Mevlana, mutasavvif bir diisiiniir ve sairdir. Onun eserlerinde konusmak, susmak ve dinlemek hususlarinda
oldukga fazla ifade bulunmaktadir. O, bazen kendisine susmayi telkin ederek hakikat bilgilerini anlatmada
kelimelerin yetersiz kaldigimi belirtmektedir. Bazen de susarak kendi i¢ sesine kulak vermenin énemine
isaret etmektedir. Mevlana, tasavvufun onemli diisiincelerinden olan hal dilini de siirlerinin konusu
yapmistir. Buna gore varlik alemindeki canli-cansiz her sey hal diliyle konusmaktadir. Iste susarak,
sessizligi saglayarak can kulagi ile varligin sesini dinlemek gerekir. Bu sesler aslinda hakikatin sesleridir.
Ona gore insanin yaratilmasi gayesi de bu hakikat seslerini dinleyerek tefekkiir etmek ve ibret almak
olmalidir. Mevlana bazen, anlayisi kit olanlarin yaninda konusulmamasi ve susulmasi gerektigi iizerinde
de durmaktadir. Clinkii bu, bosuna zahmet ¢ekmeye, iistelik derin hakikatlerin yanlis anlasilmasina da
neden olabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Konusmak, Susmak, Dinlemek, Anlamak, Mevlana
Abstract

Speaking, remaining silent, and listening are among the most essential skills of a person. These dynamics
are the foundation for healthy communication among individuals. The primary and most significant
function of language, the most defining element of speaking, is facilitating communication among people.
For effective communication and understanding, it is essential that when one person speaks, the others
remain silent and actively listen. However, the timing, place, and tone of speech also play a crucial role in
ensuring successful communication and understanding. On the other hand, those in the listening position
should not merely hear passively but must open their listening and comprehension channels. Active
participation in listening is indispensable for the message to find its place and achieve its intended purpose.

Maulana, a Sufi thinker and poet, frequently addresses the topics of speaking, silence, and listening in his
works. At times, he advises himself to remain silent, emphasizing that words cannot convey the truths of
existence. At other times, he highlights the importance of listening to one's inner voice through silence.
Maulana also explores the "language of the state" (hal dili), a significant concept in Sufism, in his
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poetry. According to this idea, everything in the universe, whether living or Non-living communicates
through its state. Thus, by maintaining silence and creating stillness, one can listen with the ear of the
soul to the voice of existence. These voices, in essence, are the sounds of truth.

According to Maulana, the purpose of human creation is to listen to these truths, reflect upon them, and
take lessons. At times, he also underscores the necessity of remaining silent in the presence of those
with limited understanding. Speaking in such cases may lead to unnecessary effort and misinterpreting
profound truths.

Keywords: Speaking, Silence, Listening, and Understanding, Maulana

Giris:

Dinlemek, genel algimizda pasif yani edilgen bir eylem olarak algilanmaktadir. Oysaki igin hakikatinde
dinlemeyi esas itibariyla tefekkiiriin baslangici olarak kabul etmek de miimkiindiir. Dinlemek basit
anlamda sadece herhangi bir sesi/sozii isitmekten ibaret degildir; kiiltiirimiizde sdylendigi gibi, nasil ki
bakmak gormek demek degilse dinlemek de sadece isitmek degildir. Yine kiiltiiriimiizde susup
dinlemenin Onemine binaen “S6z giimiigse siikt altindir.” meshur atasozii yaygin olarak
kullanilmaktadir. Dinlemek, isitmenin 6tesinde sesi/sozii algilama, yorumlama ve bir neticeye ulastirma
ameliyesidir. Mevlana yaklagik yirmi alt1 bin beyitlik meshur “Mesnevi”sine “dinle” anlamindaki
“bisnev” sozii ile baglamaktadir. Eserin basindaki “dinle” hitabi, ciddi bir uyari ile birlikte bir uyanikliga
da ¢agridir. Bu durum, kenarda bir gézlemci olmaktan ¢ok isin i¢ine katilarak onunla hemhal olmanin
da gostergesidir. Aslinda dinlemek, kisinin kendi i¢ sesiyle de konugmasi olarak diigtiniilebilir.

Tasavvufi diisiinceye gore Hak, “a’yan-1 sabite” dedigimiz biitiin varligin sabit gergekliklerine yani
silietlerine “kiin” yani “ol” demistir. Bu s6z, Kur’an’da on iki defa zikredilmektedir. Klasik olarak
sOylenen, Allah bizi yoktan yaratti, s6zii mutasavviflar tarafindan eksik ve yanlis kabul edilir. Zira Allah
icin yok diye bir sey s6z konusu olamaz. Mutasavviflara gore Hak, mutlak surette olmayan bir seye ol
demez; Hakk’in hitap ettigi Oyle ya da boyle bir muhatabi s6z konusudur. Bunlar da sabit
gercekliklerdir. Bu mantiga gore ilk yaratilan aslinda s6zdiir. Buna mukabil mevcudat dedigimiz varlik
birimlerinin de ilk fiili isitmek veya dinlemektir. Isitilen “kiin” yani “0l” sdzii, mevcudatta algilama
asamasina gegerek bizatihi uygulanma asamasina ulasmistir. Biitiin bunlarin 1s1¢inda “Mesnevi”’nin
baslangi¢ s6zii olan “bignev”i basit bir, dinle de ibret al, diizleminden daha derinlere tasimak
mimkiindiir:

“Sus, sus ki “kiin-ol” emrinin verdigi saskinlik sozden de iistiin oldu gimdi.” (C2.353)

“Her dem Allah’tan “Elestii” sesi gelir, cevherlerle arazlar da o sesten var olmaktadirlar. Gergi
P34

bunlardan zahiren “Beld” sesi gelmezse de onlarin yokluktan gelmeleri, var olmalart “Beli
demeleridir.” (MCL1. 2110)

“Bu soz can memesinde siittiir. Emen olmadikca giizelce akmiyor. Dinleyen susuz ve arayici olursa
sayleyen olii bile olsa séyler.” (MCL. 2375)

Mevlana, siirlerinde zaman zaman “susmus” anlamina gelen “hamds” kelimesi ve tiirevlerini de
kullanmigtir. Mevlana, bu kelimeyi daha ¢ok hakikati anlatmada sézlerin yetersiz kalmasi {izerine
kullandigim ifade etmektedir. Ancak belki de dile getirilmeyen énemli bir tarafi da tefekkiir boyutudur.
Bazi kaynaklarda Mevlana’nin mahlasi olarak da degerlendirilen bu kelime, Seadet Sihiyeva’ya gore
onun mahlasi degildir: “Kanaatimize gore, Mevlana sirli bir bigime sahip ‘Ham{is’u mahlas gibi degil,
siirine degisik bir bicim ve farkli ifade tarzi getirmek maksadiyla kullanmistir” (2007: 202). Her
haliikarda bu kelime susup dinlemeyi imlemesi agisindan onemlidir. flahi askin vecdi ile cosup
dalgalandiktan sonra derin bir siiktt ve siikiinet iginde susup dinlemek ve tefekkiir etmek, nihai asama
olsa gerekir. Mevlana, 6zellikle “Divan-1 Kebir’de “sus” kelimesini basta kendi nefsine hitap olmak
lizere yaygin bir sekilde kullanmaktadir.

Divan-1 Kebir’in her cildinde ortalama olarak yiiz civarinda “sus” ve “dinle” kelimeleri gegmektedir.
Bunu divanin biitiiniine hasredersek sadece bu eserde alt1 yiiz kere sus ve dinle ikaz ile karsilasiriz.
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Ayni sekilde Mesnevi’de de oldukga fazla bir sekilde s6z konusu hitaplarla karsilasmaktayiz. Buradan
sunu c¢ikarmak miimkiindiir ki, Mevlana sdylenenin idrak edilmesini, tam anlamiyla kavranilmasini
istemektedir:

“Asil seslenen goniildiir, gonliin sesidir beden dagina akseden; ey sese yapisan, sus da sesin geldigi
yere saril.” (DCI. 1646)

“Sus, sus ey dil, siisenlerin dili gibi, nergis gibi giz kesil de bahg¢eye bakadur.” (DC1.2978)
“Sus da harfsiz, dilsiz, o séylesin; zaten dil, o dilse bu dillerin ne degeri kalir ki?” (DC1. 2278)

“Sus da giiciin yeterse manalari harfsiz soyle; harfsiz soyle de soz alanina goniil hdkim olsun.”
(DC1. 2429)

“Bekleyerek, gozetleyerek susmak daha iyi, ciinkii sézde boyuna istirap var; yardim edecek geldi,
yardim edecek geldi, Miisliimanlar yardim isteyin.” (DC1. 1393)

“Astkin susmast daha hostur, denizinse cosup kipiirmesi. Siikiit icinde siylenen sozler, aynada
goriinen sekiller, yiizler gibi daha hostur, daha giizel gériiniir.” (DCI1. 2193)

Mevléana, konusmak/sdylemek, susmak ve dinlemek silsilesini tasavvufun 6nemli bilgilenme asamalari
olan “yakin” bilgisi ile de konumlandirmaktadir. Oyle anlagiliyor ki sdylemek “ilme’l-yakin”, susmak
“ayne’l-yakin”, dinlemek/kavramak ise “hakka’l-yakin” mertebelerine karsilik gelmektedir:

“Atesin varhigimi sozle bildin, bu varliga sézle yakin hdsil ettinse pismeyi iste, sozde kalma.
Yanmadik¢a o bilgi, aynel yakin degildir. Bu yakin’i istiyorsan atese dal. Kulak, hakikate niifuz
ederse goz kesilir. Yoksa soz kulakta kalir, gonle tesir etmez. Bu soziin sonu gelmez.” (MC2. 860)

“O yakin bilgi bana “Sus” dedigi hilde gorme hirst “hayrr, cog!” demekte.” (MC2. 1822)

“Birisi, bilir bir adama sordu: A sozii giizel er, hak nedir, bdtil ne? O er, adamin kulagin tutup bu
batildir dedi, gozse haktir onun her seye yakini vardwr. O, yani duymak, buna nispetle bitildir. Emin
kisi, sozlerin cogu da nispetten ibarettir.” (MC5.3907)

Her Sey O’nu Dinliyor

Mevlana’ya gore sadece canlilar, bahusus insanlar dinlemekle miikellef degildir. Zerreden kiirreye
biitlin varlik alemi ilahi sese kulak vermektedir. Tasavvuf anlayisinda varlik igin, ezelde bir zamanda
Allah’in “kiin/ol” emrine tabi olarak var olmusluk ve bitmislik s6z konusu degildir. Bu anlayisa gore
Allah her an “Kabiz” ismine bagl olarak varligi topyekiin diiriip yok etmekte, “Béasit” ismine bagli
olarak da yeniden yeniye yayarak var etmektedir. Bu durum anin ¢ok kiigiik dilimlerinde seri bir sekilde
devam ettigi i¢in biz her seyi var gibi goriiriiz:

“Her dem Allah’tan “Elestii” sesi gelir, cevherlerle arazlar da o sesten var olmaktadirlar. Gergi
bunlardan zahiren “Beld” sesi gelmezse de onlarin yokluktan gelmeleri, var olmalart “Beld”
demeleridir.” (DC4.2110)

Dinlerin ve diisiince sistemlerinin ¢oguna gore ilk yaratilan soz idi. Tasavvuf anlayisina gére bu soz,
Allah’in “kiin” yani “ol” sozii idi. Buna bagli olarak Allah’in gergekte yok olana “ol” demeyecegi,
nihayetinde Allah’mn bilgisinde ezelden beri var olan varligin sabit gercekliklerine “ol” demesi dile
getirilmektedir. Bu itibarla varlik birimlerin ilk fiili de duymak ve dinlemek olmaktadir:

“Eger cemadat Allah’in “Kiin-ol” emrine vakif olmasalar (ve bu emri duyup, bu emre uyup, varlik
alemine gelmemis bulunsalardi) bu s6z alemde o vakit reddedilirdi.” (DC4.2120)

Her Sey O’nu Anlatiyor

Tasavvufun one ¢ikan varlik anlayisina gore sadece gergek bir varlik vardir. O da viictid-1 mutlak olan
Hak’tir. Onun disinda kalanlara varlik bile denmez; onlar mutlak yokluk olan d4dem-i mutlaktir. Yani
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mevcudat dedigimiz alem, tasavvuf anlayisina gore, var gibi goriinmesini mutlak varlik olan Hakk’a
borg¢ludur. Hak’la alem arasindaki iligki golge sahibi kisi ile golge, aynaya bakan ile aynadaki goriintii
analojileri ile anlatilmaktadir. Kesret ve masiva adlar ile nitelenen unsurlar bir yoniiyle Hakk’in
goriinmesini engelleyen perdeler hitkkmiinde olmakla birlikte, onlar ayn1 zamanda Hakk’in tecellileri
olmak yoniiyle de yon gosteren levhalar gibidir. Dolayisiyla varlik alemindeki her nesne Hakk’in bir
sifatin1 veya ismini tezahiir ettirir. Bu vasiflar itibariyla nesneler kendi hal dilleriyle siirekli bir seyleri
anlatmaktadir. Iste bunlarin hal diliyle anlattiklarim insanlar sadece bilinen kulaklarryla duyup
algilamazlar. Bu sesleri duyabilmek i¢in can kulagi ve gorebilmek i¢in de basiret gozii gerekmektedir.
Kur’an’da da bu minvalde ayetlerin varlig1r s6z konusudur: “Yedi kat gokler ve yer ve bu ikisi
arasindakiler O’nu tesbih ederler; higbir sey yoktur ki O’nu hamd ile tesbih etmesin. Ama siz onlarin
teshihlerini anlamazsiniz. O, Halim’dir, ¢ok bagislayandir.” (Isra, 17/44) (Hadid, 57/1) (Rahman, 29)

“Sus da hikdyelerin dogusunu giinesten duy: o dogu olmasaydi ben zaten dogamaz, soner kalirdim.”

(DC2.3804)
“Sus da susanlarin davulunu dinle; Tanri, yeni bir émiirle giic-kuvvet versin sana.” (DC5.582)
“Yiirii, bir an mezarhiga var da susarak otur. O séz soyleyip duran susmuslart gor!” (MC3.4764)

Mutasavviflar bilinen alemi “alem-i kebir”, insani ise “alem-i sagir” olarak gormislerdir. Yine onlara
gore Allah’in daha kapsamli kitabi Kur’an’a nispetle alemdir. Ancak onu okumak igin ist diizey
donanim gerekmektedir. Tasavvuf anlayisinda, alem kitabinin okunmasi, insanin Allah’in varlik ve
birligine dair delilleri (ayetleri) anlamasi ve tefekkiir etmesi demektir. Buradaki okuma, sadece yiizeysel
bir bakis degil, derin bir idrak ve hikmeti kavrama gabasidir. Insan, evrendeki her varliga bir ‘ayet’ gibi
bakarak, Allah’in sonsuz ilmini ve sanatini kesfetmeye caligmalidir. “Baz1 kelamcilar dlemi Allah
tarafindan yazilan bir kitaba benzetmislerdir. Alemdeki her bir sey bir harftir. Harfler kelimeleri
olusturmak i¢in bir araya gelirler. Kuslar, cicekler, taslar ve agaclar hep harflerden olusmus
kelimelerdir.” (Chittick-Murata, 2000)

“Sus da dinle bahgeden, kuslardan gelen yeni haberleri babacigim; mekdnsizhik dleminden ugarak
bir oktur, gelen.” (DC1.116)

Her Kisinin/Seyin Dinleme, Anlama ve idrak Seviyesi Aym Degildir

Alemde her nesne kendi miktarinca var olur. Bu durum, onlara tahsis eden simirlar igerisinde cereyan
eder. Bunu sadece tiirlerin ve nesnelerin farklilig1 noktasindan da gormemek gerekir. Insanlar arasinda
da anlama ve algilama kapasiteleri agisindan seviye farklari bulunmaktadir. Zira bazilarinda sadece kafa
kulagi mevcutken bazilarinda ayn1 zamanda can kulagi da bulunmaktadir. Zaten hakikat bilgilerini
duyabilmek i¢in mutlaka can kulagi gerekmektedir. Mevlana, bu farkindaligi ve dolayisiyla idrak
seviyesini “samandan daneyi ayirmak” (DC2.200) olarak gérmektedir:

“Ey sasi; bunlart can kulagyla dinle, goziine kulak yoluyla ilag ver!” (DC2.315)
“Hursa diiskiin olan, yiizlerce hikdye dinler de haris kulagina girmez.” (DC2.589)
“Bayezid, o niikteleri dinledi, altin bir kiipe gibi kulagina takn.” (DC2.2250)

Mevlana’nin eserlerinin bazi yerlerinde konusmanin aksiilamel bulmamasi, karsidaki dinleyici
kitlesinin o kapasitede olmamasi durumunda konusmay1 kesip susmanin dogruluguna vurgu yaptigi
goriilmektedir. “Herhangi bir kimse Mushaf ve hadis hafiz1 olabilir; ancak ¢ok az kimse Allah’in ve
Resul’liniin sdylediklerinin hakikatini fehmedebilir. Herkes kendi kabi elverdigi dl¢giide ve nasibince
anlar.” (Chittick, 2010)

“Bir goniil, hayale diistii mii delil getirsen bile hayali artar. Siz, o goniilde illet hdline gelir; gazinin
kilict hirsiza alet olur. Bu takdirde, dyle adama verilecek cevap susmaktan ibarettir. Ahmakla
konusmak deliliktir.” (DC2.2715)

“Herkesin dogru isitmeye kudreti yoktur. Her kusgayiz, bir inciri biitiin olarak yutamaz. Hele olmiis,
citriimiig, hayallere dalmig kor bir kus olursa.” (DC4.2760)
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“Anlatilant anlamaya, soyleneni dinlemeye liyakatin yoksa séz soyleyenin soyleme kabiliyeti seni
goriir anlar... yatar, uyur!” (MC3.3207)

Dinleyen, anlamak ve algilamak i¢in kendini gelistirmeli, bir liyakat kazanmalidir. Konusan ise,
muhatabinin seviyesini fark etmeli ve hakikati, anlamaya hazir olmayan biriyle paylagsmaktan
kacinmalidir. Bu, bilginin ve hikmetin degerini koruma anlayigini da ortaya koyar. Riza Arasteh de bu
hususta Mevlana ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Mevlana, kendi ruhunun sirlarini kelimelerle ifade
etmenin ¢ok zor oldugunu goérdii. Bunun i¢in ifade vasitasi olarak o, remiz ve kinayeler (allegories),
hikayeler, tasavvurlar (ideation) ve 6rnekler ve tiplemeler (exemplification) kulland1.” (Arasteh, 2000)

“Sus da bunu herkes duymasin; zaten hayrimizi, serrimizi anlayabilecek kim var ki?” (DC2.74)

“Artik, boyle kisiye bir sey soylenemez, ona karst susmak daha iyidir... Ciinkii ahmaklara verilecek
cevap siikiittur.” (MC4.3297)

“Kulak, idrakin bir an icinde gordiigii seyleri, yillarca dinlese bitmez.” (MC4.1885)

“Sus, sirlart soyleme, sus ki ‘min lediin’ sirrina agyar nasil erebilir? Sikintinin anahtaridir sabiwr.”
(DC1.510)

Mevlana’ya gore sz sOyleyen, muhatabinin kapasitesi ve algilamasini dikkate alarak soylemelidir.
Ciinkii dinleyiciye kavrama ve algilama seviyesinin tizerinde s6z sOylemek, adeta bir araca istiap
haddinin iizerinde yiik yiklemek gibidir. Mevlana bu durumu un, su ve hamur baglaminda
kurgulamistir. Bu kurguda dinleyen, hamur gibi sekillenmeye ve yogrulmaya hazir bir kitle olarak tasvir
edilir. Hamurun yogrulabilmesi i¢in suya ihtiyaci oldugu gibi, insanin anlayis1 ve zihinsel gelisimi de
soze, bilgiye ve hikmete baglidir. Dinleyen kisi, ne kadar 6grenmeye ve anlamaya agiksa, s6z de o kadar
etkili olur:

“Dinleyen, hamur yoguranin 6niindeki hamura benzer; s6z de suya benzer. Hamura, ne kadar su gerekse
o kadar su doker.” (Fihimafih 8. B6lim)

Sus ve Dinle

Mevlana’nin siirlerinde siklikla vurguladigi ifadelerden biri de “susun ve dinleyin” uyarisidir.
Kur’an’da A’raf suresi 204. ayette yer alan “Susun, dinleyin” emrini isit, siiktit et. Mademki Allah dili
olamadin, kulak kesil. Séylersen bile sual tarzinda sdz s6yle.” ikazi, Mevlana’nin sik sik bagvurdugu
ve yer verdigi bir ayettir. “imam Riza’dan nakledilen bir hadiste de sdyle buyuruluyor: ‘Siikat hikmet
kapilarindan bir kapidir, her hayrin yol gostericisidir.” (Allame Tabatabai 2004)

“Susun, dinleyin” emrini igit, siikiit et. Mademki Allah dili olamadin, kulak kesil. Soylersen bile sual
tarzinda soz soyle.” (DC2.3455)

Susmak ve dolayisiyla dinlemek, bir tiir i¢sel arinma ve manevi olgunlasma yolu olabilmektedir. Zira,
insan siirekli konustugunda zihinsel ve ruhsal bir kirlilik meydana gelir; susmak ise kisinin kendi i¢
sesini dinlemesine ve i¢ diinyasina yonelmesine olanak tanir. Nitekim tasavvuftaki seyr i siiliik, ayni
zamanda kisinin kendi i¢ diinyasinda yaptigi bir yolculuktur:

’

“Sabir ve siikiit, Allah rahmetine sebep olur. Bu arastirmaysa hastalik nisanesidir. ‘Susun, dinleyin
emrini canla, basla kabul et de sevgilinin miikdfatina erig, rahmetine nail ol.” MC3.2725)

Mevlana, susmanin ve dinlemenin sadece sozlerden uzak durmak olmadigini, kisinin kendisiyle ve ilahi
hakikatle bir biitlin haline gelmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Bu durumun edilgen bir tavir iginde
degil, tabiri caizse aktif bir katilimla gergeklesmesi gerektigini hatirlatir. Siiphesiz bu, kisinin algilama
ve idrak edebilme kapasitesi ile de baglantilidir. Belki bunu bir konsantre olabilme yetisiyle de
degerlendirmek icap etmektedir. Psikolojik olarak, susmak ve dinlemek bireyin kendini anlamasina,
icsel huzuru bulmasina ve empati yetenegini gelistirmesine katki saglamaktadir. Gliniimiizde yapilan
aragtirmalar da bu tiir i¢sel pratiklerin stres seviyelerini azalttigini, zihinsel berrakligi artirdigini ve
duygusal diizenleme becerilerini gelistirdigini gostermektedir. “Insan uyanmak igin Tanrr’yla iliskiye
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girmenin yolunun disarida degil kendi i¢inde, dogrudan dogruya igte oldugu gercegini, goérmek,
anlamak zorundadir.” (Brunton, 1995)

Konusmanmin Hadsizligi-Kelimelerin Yetersizligi

Mevlana’nin, 6zellikle kendisine susmayi telkin etmesi ile de sik sik karsilasmaktayiz. Bunu, hem bir
haddi tecaviiz olarak goriir hem de bu derin ve soyut hikmetleri anlatmada sdzlerin kifayetsizligi
iizerinden degerlendirir. Ilahi olani, ilahi olmayanlarin tam manasiyla ifade edebilmesi ona gore
miimkiin degildir. Kald1 ki insanlarin tesis ettigi dil malzemelerinin de ilahi hikmetleri anlatmada
yetersiz kalmasi tabiidir. Bazi aragtirmacilara gore Mevlana’nin ayni zamanda mahlas olarak da
kullandig1 belirtilen “hamis” kelimesinin bu baglamda kullanildig1 goriilmektedir. Mevlana, sus,
konusma artik diyerek kendi kendisine adeta bir had bildirmektedir:

“Olii gibi sus a goniil; zaten bu dil yiiziinden varlikla tohmetlenmisiz biz.” (DC6.2051)

“Soz soylemek cocukluktur, susmak adamlik, erlik; sen cevik bir Riistem misin? Ne gezer, celik -
comak oynayan bir ¢cocuksun sen.” (DC2.1929)

“A goniil, sus da hep harfsiz konus; neliksiz, niteliksiz dlemden, dilsiz, dudaksiz bahset.” (DC2.3369)

“Yeter, sus da harften anlama kag, niceye dek anlami harflerle emip duracaksin? Disleri cikmayan
cocuklarin harcidir emmek; yigitse somunu isirir.” (DC4.1589)

“Sus ki aklin diline miihiir vurulmustur; yerinde otur, sular karardi.” (DC5.4424)
“Sus ki harften, sesten baska sen, daha yiizlerce likaba binersin.” (DC5.4454)

Avifler, ilahi hakikatleri biisbiitiin diiz ifadelerle anlatmanin sakincalarin1 da dile getirmigler ve bu
hakikatleri birtakim remizlerle anlatmak gerektigini belirtmislerdir. Yine onlara gore “sadece bazi
insanlar, ehl-i rah ve siilik olduklarinda anlayabilirler. Bunlarin disinda hi¢ kimse Mevlevi’ye gore
kuslar dilinin Mantiku t-tayr oldugunu anlayamaz.” (Mutahhari, 1997)

“Sus ki soylenecek seyler, séylenemez zaten; sirrini, can yoluyla soylemek gerek.” (DCS5. 2965).
“Sus ki Tanr1 yemegi, gayb sarabi olmadik¢a su harf, su soz, iki ii¢ bos kdseden ibaret.” (DC2. 3959).
Sonug¢

Mevlana’nin eserlerine baktigimizda onun konusmak, susmak ve dinlemek tizerinde olduk¢a fazla
durdugu goriilmektedir. Konusmayi olumsuzlayan Mevlana, susmanin ve dinlemenin 6nemine sik stk
vurgu yapmaktadir. Aslinda onun olumsuz olarak gordiigii konugsma, laf ve s6z kalabaligina bogulmus
konusmadir. Oysaki varlik aleminde her sey ona gore hal diliyle zaten konusmaktadir. Asil olan bu
konugmay1 duyabilmek ve anlayabilmektir. Kur’an’da gegen “susun ve dinleyin” ayetini de kendine
rehber edinen Mevlana, bu baglamda susmanin ve dolayisiyla dinleyerek idrak seviyesini yiikseltmenin
zaruretini ortaya koymaktadir. Onun bu husustaki ifadelerine baktigimizda, sadece susarak pasif,
edilgen bir tavirla dinlemenin de anlamsiz oldugu gergegine ulagsmaktayiz. Susmak, dil ile susmak
olabilir ancak onun karsisina kalp ve ruh ile yapilan konusmay1 konumlandirmak gerekir. Bu ayni
zamanda, aslinda kisinin kendi i¢ sesini dinlemesi demektir.

Sonug olarak Mevlana, susmayi ve dinlemeyi birkac agidan ortaya koymustur. Oncelikle susma ve
dinlemeyi, alg1 ve idrak seviyesini artirarak varligi, yaraticiy1 bu baglamda esyanin mahiyetini kavrama
yolu olarak gdrmektedir. Yine hakikati bulma yolunda kendi i¢ sesini dinleyerek bir farkindaliga
ulagsmay1 hedeflemektedir. Mevlana, bu hususta sadece diger kisilere degil kendisine de susup
dinlemeyi/diistinmeyi stirekli telkin etmektedir. Bu, ona gore yaratilmanin asil nedenidir. Yine ona gore
yaraticinin da insanlardan istedigi budur. Mevlana varliktaki derin hikmetleri algilama ve kavrama
noktasinda kifayetsiz olanlarin yaninda susmak gerektigini de sik sik vurgular. Bu derin meseleler
herkesin kavrayabilecegi seyler olmadigi i¢in, onlardan gizlemek gerekir. Bunun iki tiirlii zarar s6z
konusudur. Biri bu meseleleri anlamayanlarin mevcut ¢izgilerinden de sapabilme ihtimali, digeri ise
bunun bir zaman kaybi olacagi gergegidir.
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Mevlana’ya gore susmak, ayn1 zamanda tabiri caizse sessizligin sesini dinlemektir. Varlik dlemindeki
olay, olgu ve nesneler kendi miktarlarinca, hal diliyle her an konugmaktadirlar. Susmak, onlarin sesini
duyabilmenin ilk agamasidir. Ancak onlarin sesini duyabilmek i¢in sadece susmak kafi degildir. Bunun
icin kafa g6ziiniin yaninda basiret goziiniin de agik olmasi, kafa kulaginin yaninda hakikat kulaginin da
acik olmasi gerekmektedir. Bu hal ayn1 zamanda bir tefekkiir halidir. Tefekkiir ise kisinin hem kendi i¢
diinyasina hem de dis diinyaya pencere agmasidir.
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