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EDITOR YAZISI/ EDITORIAL ARTICLE

“Her harf bir sir, her keldm bir yolculuktur...”

Tasavvuf ve Edebiyat Dergisi’nin 2. cilt, 3. sayisina ulagmanin heyecani ve
mutlulugunu yasarken, her satirin hakikate uzanan bir yol, her kelimenin
gonullere dokunan bir nefes olduguna olan inancimizla siz kiymetli
okuyucularimizi bir kez daha muhabbet ve hiirmetle selamliyoruz.

Bu sayimizda da ge¢misin kadim hikmeti ile ¢agimiz insaninin anlam arayisi
arasinda kopriler kurmayi strdiriyoruz. Zira tasavvuf, zamanin sinirlarini
asan hakikatin sessiz fakat derin cagrisi; edebiyat ise o hakikatin dile gelen
en zarif tezahiiridir. insan ruhunun derinliklerinde yankilanan sorulara
kulak verirken, kiltirel hafizamizda iz birakan degerleri yeniden hatirliyor ve okuyucularimizi disiinmeye,
hissetmeye ve tefekkiire davet eden metinlerle huzurunuza cikiyoruz. 3. sayimizi sizlerle bulustururken,
dergimizin DergiPark platformu araciligiyla ulusal ve uluslararasi akademik camiaya agilmis olmasinin gurur
ve sevincini de paylasmak istiyoruz. Artik dergimizin arsivine erismek, yayimlanan galismalari incelemek ve
yeni makale basvurularinda bulunmak isteyen arastirmacilarimiz https://dergipark.org.tr/tr/pub/neujsmi
adresi lzerinden tim bu imkanlara kolaylikla ulasabileceklerdir. Yeni indekslerde yer alma siirecini
surdiren dergimiz, bilim insanlari ve arastirmacilar igin uluslararasi akademik iletisime agilan glicli bir kapi
olmayi hedeflemektedir. Bu sayida yer alan calismalarin yalnizca akademik bilgi Gretimine katki sunmakla
kalmayip, ayni zamanda ruhu dinlendiren, gonli incelten ve zihni hakikat ufkuna yoénelten edebi ve
tasavvufi bir yolculuga vesile olmasini temenni ediyoruz.

Dergimizin hazirlanmasinda emek veren degerli yazarlarimiza, arastirmacilarimiza, hakemlerimize,
editorlerimize, tasarim ve yayin ekibimize gonilden tesekkir ediyor; bu satirlari gozleriyle takip eden,
anlamini génliyle hisseden her bir okuyucumuzu bu musterek ilim ve irfan yolculugunun en kiymetli yol
arkadasi olarak selamliyoruz. Yeni sayimizin goénillerde hos bir seda birakmasini, ilim diinyasina miitevazi
da olsa kalici bir katki sunmasini ve hakikat arayisina yeni ufuklar agmasini Yiice Allah'tan niyaz ediyoruz.

Bilimsel Tasavvuf ve Edebiyat Dergisi baseditorii:
Prof. Dr. Ghadir Golkarian

""Every letter is a secret, every word a journey..."

CONTACT As we take great pleasure in presenting Volume 2, Issue 3 of the
o Journal of Sufism and Literature, we warmly extend our heartfelt
Near East University greetings to our esteemed readers, believing that every line serves as
Art & Sciences Faculty a path toward truth and every word carries the breath of spiritual
TLL Dep. No. 305 reflection. In this issue, we continue to build bridges between the
71P- 99138 timeless wisdom of the past and the contemporary human quest for
o i , meaning. Sufism is the profound and timeless voice of truth that
Nicosia, TRNC, Via Mersin 10 transcends the limits of history, while literature is the most graceful
Tel: +90 (392) 223 64 64 expression through which that truth finds its language. By listening to
Tel: +90 (392) 680 20 00 the questions that echo within the depths of the human soul and
E-mail: Editorjsml@neu.edu.r revisiting the enduring values embedded in our cultural memory, we
. . . present a collection of studies that invite reflection, contemplation,
www.dergi.neu.edu.tr/index. php/neujsml and spiritual insight.



https://dergipark.org.tr/tr/pub/neujsml

As we proudly publish our third issue, we are delighted to announce that our journal is now accessible to
the broader national and international academic community through the DergiPark platform. Researchers
may now access our archives, explore published articles, and submit new manuscripts via
https://dergipark.org.tr/tr/pub/neujsml. As our journal continues to be indexed in new academic
databases, we aspire to strengthen its role as a distinguished platform connecting scholars with the global
academic community. The articles presented in this issue are intended not only to contribute to scholarly
research but also to offer a literary and spiritual journey that soothes the soul, refines the heart, and
awakens the mind to the horizons of truth.

We sincerely express our gratitude to our distinguished authors, researchers, reviewers, editors, and our
design and publication team for their invaluable contributions. Above all, we warmly salute every reader
who follows these pages with attentive eyes and an open heart, recognizing them as the most precious
companions on this shared journey of knowledge and wisdom. May this new issue leave a lasting
resonance in the hearts of its readers, make a meaningful contribution to the world of scholarship, and
inspire new horizons in the ongoing search for truth.

Scientific Mysticism and Literature Magazine editor-in-chief:

Prof. Dr. Ghadir Golkarian
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Rint ve Zahit Kavram Alaninin Epistemik Yapisi ve Yunus Emre’nin Siirlerindeki
Goriintii Seviyeleri!

The Epistemic Structure of the Conceptual Fields of Rint and Zahit and the Levels of
Imagery in Yunus Emre's Poems

Ahmet iCLi?
Email: aicli@hotmail.com.tr
Orcid No: https://orcid.org/0000-0002-7478-7518

OZET

Edebiyat geleneginde farkl diisiinceler, hayal, alg1 ve bilgi derecelerini gésteren ve bunlara simge deger
olan kavramlar, imgeler ve simgeler vardir. Bunlarin tiimii edebi mirasta yer alan imaj sisteminin birer
parcasidir. Bu sistemin dagilimi arasinda, 6nem arz eden ve zahit kavramlari ile bunlarin olusturdugu
kavramlardan bahsetmek miimkiindiir. Rint ve zahit kavramlariin her birinin kendine ait bir epistemesi
vardir. Bu kavramlar, olgular ve algilar diinyasindaki iki farkli tutumun birer yoneticisidir. Esasinda bu
iki kavram, imge diizeyinde, kendine has epistemesi olan ¢dziimiin birer gostereni ve simge deger
kisisidir. Bu kavramlar, olgular ve olaylar, diisiince ve ortaya ¢ikani, yani 6zne, kisiler olarak
diistiniilmelidir. Bu kisiler sairlerin ugaklarindaki diinyadaki seyleri yapanlarin kadrosunda yer alirlar.
Rint ve Zahit ile bunlarin kavram alaninda yer alan diger kavramlar/kisiler, siirlerde ve edebi eserlerde
elestirilen ve dviilen kisiler; Ulkii/olumlu, karsi/olumsuz duygu ve gdze carpan birer simge degeri. Rint
ve Zahit her birinin kendi kavram bilesenlerinin semasidir. Bu kavram alanlarinda, simge deger kisilerle
beraber simge deger mekanlar ve nesneler s6z konusu olabilir. Bu baglamda ona ait bir mekandan,
nesneden daha iyi durumda olan diinya tasavvurundan bahsedilebilir. Rint ve Zahit Tiirk edebiyatinin
onemli sahsiyetlerinden olan Yunus Emre'nin siirlerinde/ifadelerinde goriilen kavramlar/kisiler arasinda
yer alir. Bu kavramlarin kurallart ve sozliikksel alaninda yer alan diger kavram ve islemler, kisiler,
mekanlar ve nesneler de Yunus'un goriinlimlerinde goriiliir. Calismamiz, irfan ve bilis diinyamiz
agisindan 6nem arz eden Yunus'un siirlerinde rint ve zahit kavram alanina epistemik agidan bir bakistir.
Bu kavramlarin epistemik olarak hangi anlamlar ve olgularla varolusunun ve olustugunun, hangi
boliimlerin {iriinlerinin ortaya ¢iktigi, Yunus'un bunlar hangi perspektiften/epistemeden/imgelem
diinyasindan yorumladigi, her birinin olumlu ve olumsuz olarak belirtilmedigi, hangi tasavvur ve
imgelerle belirtilmeye calisildiginin belirtilmesi, ¢alismamizin temel amacidir. Ozetle, bu makale
Yunus'un siirlerinde rint ve zahit kavramlariin epistemik olarak goriintiisiiniin ortaya ¢ikmasina
yoneliktir.

Anahtar Kelimeler: Yunus, Rint, Zahit, Epistemik, Kavram Alani, Sozliiksel Alan
ABSTRACT

The Epistemic Structure of the Conceptual Fields of Rint and Zahit and the Levels of Imagery in
Yunus Emre's Poems

In literary tradition, there are concepts, images, and symbols that represent different levels of thought,
imagination, perception, and knowledge, and which hold symbolic value for these. All of these are part

! Bu makale, 2016 yilinda Yakindogu Universitesince diizenlenen “Hafiz-i Sirazi ve Yunus Emre’de irfan Goriisii
Kongresi'nde davetli konusmaci olarak sunulan bildirinin genisletilmis ve diizenlenmis halidir. Bildiri, tam metin
olarak sunulmakla birlikte kongre diizenleme kurulu baskanliginin 6nerisi ve tavsiyesi izerine makale formatinda
dergi yayini icin yeniden diizenlenmistir.

2 prof. Dr. Batman Universitesi, Fen Edebiyat Fakdiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati B6liimii, Batman- Tiirkiye
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of the image system found in the literary heritage. Among the images of this system, it is possible to
mention the concepts of "rint" (a type of free spirit) and "zahit" (a person of asceticism) and the
conceptual fields they form, which are of significant importance. Each concept of "rint" and "zahit" has
its own epistemology. The "rint" and "zahit" are representatives of two different mindsets in the world
of facts and perceptions. Essentially, the "rint" and "zahit" are signifiers and symbolic figures of thought
systems that have their own epistemology at the level of imagery. The "rint" and "zahit" should be
considered as the actors, the subjects, of facts, events, thoughts, and behaviors. These individuals are
part of the cast of actors in the fictional world of the poets. The "rint" and "zahit," along with other
concepts/persons within their conceptual field, become symbolic figures of those criticized and praised
in poems and literary works; of ideal/positive and opposing/negative feelings and thoughts. The terms
"rint" and "zahit" (ascetic/spiritual warrior) are unifying concept for their respective conceptual
domains. Within these conceptual domains, symbolic figures, places, and objects can also be considered.
Each of these can be associated with a specific place, object, or more accurately, a particular worldview.
Rint and zahit are concepts/figures that appear in the poems of Yunus Emre, a significant figure in
Turkish literature. Derivatives of these concepts, along with other concepts, terms, people, places, and
objects within their lexical scope, are also found in Yunus's poetry. This study offers an epistemological
perspective on the concepts of "rint" (a type of free spirit) and "zahit" (ascetic) in the poems of Yunus,
a figure of significant importance to our intellectual world. The primary aim of this study is to determine
the epistemological meanings and phenomena through which these concepts exist and are formed, the
mindset from which they originate, the perspective, epistemology, and imagery from which Yunus
interprets them, and the various conceptions and images used to express the perceived positive and
negative aspects of each. In short, this article focuses on determining the epistemological levels of
representation of the concepts of "rint" and "zahit" in Yunus's poetry.

Keywords: Yunus, Rint, Zahit, Conceptual Field, Lexical Field, epistemic
GIRIS

Insanoglu, yeryiizii macerasiyla birlikte, kendi varligmi, iletisimde oldugu tim yaratilmislari ve
yaratici/dlizenleyici giicii tanima, anlama baglaminda siirekli arastirmig ve sorgulamigtir, Hem hazir
buldugu ve olaylar olgular hem de dahil oldugu tiim olgular i¢in birer alg1 gelistirmistir. I¢inde yasanilan
zaman, mekan ve toplum ile etkilesim ve yeryliziindeki yasamin mahiyeti, insanoglu tarafindan her
zaman arastirma konusu olmustur. Tim bu aragtirma ve sorgulamalar, tanima ve anlama g¢abasi ve
siireci, insanin bilgi/irfan durumuna ve epistemesine 151k tutan gostergelerdendir. Insanligin iletisimde
olduklaryla ilgili yapmis olduklari her degerlendirme, tanimlama ve yargilar; insanoglu i¢in baska
iletisim alanlarinin olugsmasina imkén ve zemin hazirlamistir. Boylece insanlik, kendi icerisinde varlik
ile olan iletisimine yeni boyutlar kazandirmistir. Hatta her bir insan hem kendi tiirli hem de kendileri
disindaki varliklar hakkinda degerlendirmelerde bulunma geregi hissetmistir.

Insanoglunun i¢inde yasadig1 kainat hakkindaki sorgulamalarimin kesistigi nokta, her bireyin 6zel/kisisel
algist ile iliskilidir. Algiy1 olusturan en 6nemli etken ise, irfan/bilgi seviyesidir. Bu algi/irfan/bilgi;
toplumdan topluma, bireyden bireye, ¢evre/alem ile olan iletisim ve etkilesime bagli olarak degisir. Her
bir varlik olgusu, kisilerce farkli degerlendirilebilir; her bir toplumun/kisinin dogrular1 degiskenlik arz
edebilir. Boylece her bir kisinin duygu, diisiince ve fiziksel goriiniimii daha bir énem kazanir. Bu
durumda kainatin tanimlanip degerlendirilmesi i¢in her bireyin algisinin bilinmesine veya algisini
aciklayabilmesine imkan verilmesi 6nem arz eder.

Kiiltir ve medeniyetlerin olusmas1 ve devami, bireylerin yasam degerleri, dinlerin varligi ve
sosyolojik/toplumsal degerlerin her birinin temel hedef kitlesi olan insanin, kainat ile iletisiminde bazi
deger yargilart olusmustur/olusmaya devam etmektedir. Her bir yargi/algi kendi penceresinden
degerlendirmelerde bulunmus, bazen de dogru ve/veya yanlislarinda israrci olmustur. Bu husus, ¢esitli
yazili, sozli ve gorsel ifadelerde ve iletisim araglarinda kendine yer bulmustur.
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Edebiyat, kiiltiir ve irfan/bilis tarihimizin 6nemli simalarindan olan Yunus, yaratilmig bir insan olarak
kendisi, varlik ve yaratici gii¢ hakkinda terenniimleri olan bir sahsiyettir. Insanoglunun; kendisi, toplum,
kainat ve yaratic1 gli¢ ile olan iletisiminde hakikat/gerceklik dairesinden uzaklagilmamasi1 gerektigi
vurgusu yapan Yunus’a gore ortak/degismez dogruya (hakikate-marifete-irfana), tiim yaratilmiglarin her
birinin tek tek yasam alanlarina hiirmetli davranmak; yasamasina, kendi gorevini icrasina ve kendini
ifade etmesine imkan tanimakla olur. insanhgln kendisini tarif etmesi, toplumsal statiilerini belirtmesi,
marifete/irfana ulasma (yollar) igin ifade ettikleri ¢esitli kavramlar/imgeler/semboller s6z konusudur.
Yunus’un duygu ve diisiincelerini anlatmak i¢in kullandigi imgeler arasinda rint ve zahit kavramlar
onemli bir yer kaplar. Bu kavramlarin olusturdugu s6zliiksel alanda yer alan diger terimler (kavramlar,
semboller, nesneler, mekanlar da) de Yunus tarafindan bilis diinyasin1 ve epistemesini belirtmek
amaciyla kullanilmistir. Yunus, bu kavram alanlarimi islerken tiim terimlerin, nasil bir epistemenin bir
diger ifadeyle hangi zihniyet ve ideolojinin hatta alginin yansimasi oldugunu yansitmay1 basarabilmistir.
Bu calismamiz, rint ve zahit ile bu iki kavramin sozliiksel/dilsel alaninda bulunan kisi, mekan ve
nesnelerin  Yunus’un siirlerindeki, epistemik, imgelem ve diisiince diinyasindaki goriiniimiinii
belirlemek tizerinedir.

1. Rintile Zahit Kavram Alani ve Epistemik Yapisi

Calismamizin bu boliimiiniinde kisaca kavram alani ve episteme terimlerinden ve bunlarin edebiyat
basta olmak tizere metinsel analizdeki neminden bahsedilmistir. Ardindan rint ve zahit kavram alanlari
hakkinda bilgi verilmistir.

1.1.Kavram Alani- Dil Alam-Sozliiksel Alan

Dil alani, kavram alani ve sozliisek alan, her bir kavramin kendi imaj sisteminin olusumunu ve gelisim
stirecini barindiran 6nemli terimlerdendir “Anlamsal sapmalar basta olmak {izere, kullanim alani bulan
kelimelerin kendine has bir ge¢misi, seyri, arka plani, kiiltiirel ¢evresi ve altyapisi vardir. Bu altyap1 ve
gelisim siireci kelimelerin anlam kavram (dil) ve sozliiksel alanlarmin olusumuna katki sunar” (igli,
2023, 1). Bir dildeki her bir kavramin olusumu, merkezdeki bir ana kalip ile iligkilendirildiginde daha
izah edilebilir bir hal alir. Bu ana kalip, bir nesne olabildigi gibi bir olay, kisi ya da olgu olabilir. Keza
bir inang, motif veya mit de ana kalip 6zelligi tasiyabilir. Klasik siirdeki “mazmun” kavrami da bu
baglamda diisiiniilebilir. Onemli olan merkezdeki unsurun gelisimi ile kavram alaninin olusmasidir.
Kavram alaninda merkezde, ayni tema, konu, izlek ve kavram bulunur. Merkezi konumdaki bu kavramin
etrafinda farkl s6z ve nesne ile s6z ve nesne O6bekleri toplanir. Her bir s6zciik/nesnenin olusturdugu bu
biitiin, o kavramin alamini belirler veyahut genisletir. (I¢li, 2024, 156-157) Kavram alanimin “bir
diisiinceyi, duyguyu, kavrami, terimi agiklamak, gelistirmek, belirtmek, sunmak i¢in kullanilan
kelimelerin biitiinii icin cat1 terim oldugu sdylenebilir” (igli, 2023, 5). Sézliiksel alan igin “ayni izlek ya
da aymi kavram etrafinda 6beklenen sozciikler biitiiniiniin olusturdugu yapisal diizen” (Kiran&Kiran,
2006, 255) tanimlamasi sdz konusudur.?

1.2.Episteme ve Epistemik/Epistemolojik Analiz

Episteme ve epistemoloji bilgi sosyolojisinin ¢aligma alaninda yer alan bir terim olup bilginin tiirii ve
yapisl, bilginin dogusu ve yayilisi, kisacasi bilginin olusumunu ve gelisim siirecini kapsar. Bilgi; insanin
yeryiizii macerasini, insan bilgisi ile insanligin gelisimini, insan ile fikir ve ideoloji, alg1 ve zihniyet
cesitliligini belirler ve yansitir. insamin yasadig1 sosyal ve fiziksel gevre ile donem hakkinda verilere
ulagmak, bilgi sosyolojisinin ¢aligma alanlarindan biridir.

3u

Kavram alani” hakkinda genis bilgi icin bkz. (icli, 2023 ve igli, 2024). Kavram Alani, klasik siirdeki her bir disipline
ait kavramlarin kendi icinde olusturdugu kavramsal birlikteligin, inceleme, analiz ve degerlendirme baglaminda
siir/metin ¢éziimlemelerine katkisini belirten ve ilgili unsurlara (kavramlara) bir bitiin olarak bakmayi éneren
teorik ve uygulamaya yonelik gelistirilen bir hipotez 6zelligi tasimaktadir.
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Episteme, bir cografyadaki ve/veya donemdeki bilginin yapis1 ve bilgi sistemini, bilginin mahiyetini ve
kapsamini ifade eder. Episteme, bilginin dogru veya yanlis olmasindan 6te var olan ve doneme damga
vuran algi, ideoloji ve zihniyeti temsil eder. Bu baglamda episteme; toplumsal/sosyal olarak bilginin
insa edildigi ve tiretildigi, olustugu fiziksel veya sosyal baglami, olgusal ile algisal diinya ve sdylemsel
alan1 temsil eder. Episteme kavrami, toplumun bilgi ve bilis diizeyini, ideolojik durumunu, tarihsel ve
kiiltiirel altyapisin1 6z ifadeyle bir toplumun bir donemdeki zihniyetini belirten toplumun karakteristik
izahidir. Bu karakteristik izah, farkli sekillerde tespit edilebilir ve yorumlanabilir. Edebiyat agisindan
bu tespitin yapilmasi dilbilimsel ve iislupsal olarak kavramlarin analizi merekezlidir. Bu analiz, bir
anlamda sOylemsel alan1 ifade eder. Bununla birlikte, tarihsellik ve baglamsallik bu analizin 6nciil ve
merkezi konumdaki terimleridir. Bu ger¢evede, 6zellikle Gadamer’in (2023) Hermenétik (Hermeneutik-
Hermenoytik) yorumsal yaklasimi 6n plana ¢ikar. Boylelikle, ilgili sanat eserinin, eserdeki sdzlerin ve
eylemlerin anlamlar1 ve verdikleri mesajlari anlama yoluna gidilir. Bilindigi iizere bu yaklasim, sanat
eserinin ve igerdikleri sdylemlerin baglamsalligini ve tarihselligini 6ncelemektedir. Boylelikle metin
merkezli olarak, insanligin tarihsel ve kiiltirel davranislarin1 gérmeyi hedefler. Bu durumda ilgili
sOylem analizlerinin tarihsel siire¢ ile baglantisi ve ilgili donemin algilarinin metne ne kadar sirayet
ettiginin izleri takip edilebilmektedir.

Episteme, bireyin hem dogrudan dahil oldugu hem de dogrudan olmayan ama bir sekilde iginde
bulunulan noktanin (cografya-donem) miras olarak alman toplumsal, ekonomik, siyasal, kiiltiirel,
simgesel hatta sdylemsel 6geleridir. Bu 6gelerin tiimii, toplumun bilisini ve davraniglarini belirler, kimi
zaman da siirekliligini saglar. Her yOniiyle bireyi etkileyen episteme hem toplumun hem de tek tek her
bir bireyin etkileriyle yeni bir seyir kazanir. Episteme, bilgi ve bilise, biling ve davranisa, dil yoluyla
ifadelere ve sOyleme doniisiir. Soylem, tarihsel ve baglamsal olarak, donemin siyasi ve politik basta
olmak {izere, toplum yasami, din ve inan¢ hususlarini, ekonomik ve iiretim faaliyetlerini i¢inde
barindirir. Foucault sdylem analizi perspektifinde gelistirdigi ve inceledigi “episteme™yi (2014, 2019,
2020) bir donemin, ¢agin ve cografyanin genel bir zihniyet yapisi olarak belirlemistir. SOyle ki episteme:
“bir tarih dilimi, aklin genel bir evresi, bir ¢agin insanlarimin kendisinden kagip kurtulamayacagi belirli
bir diisiince yapisi, ortak bir el tarafindan herkes i¢in yazilmis” (Foucault 2014, 221) degerleri temsil
eder. Ona gore bilgi/episteme, bir sekilde genel kani/algi olusturarak tarihsel donemleri de belirleyen
hatta siniflandiran bir 6zellige biiriiniir. “Tarihsel donemin ya da epistemenin her birinde hi¢ farkina
varmaksizin pratikler ve soylemler olarak bilgi kiimeleri olusturmus bulunduklar1 diisiincesini tasir
(Urhan 2013: 35). Foucault’un pratikler dedigi sey, insanin irettigi sdylem i¢in de disiiniilebilir.
Foucault’'un gelistirdigi bu kavram, esasinda bir (sdylem) analiz yontemi cabasi/yaklasimidir. Bir
toplumu, cografyayi, donemi, ideoloji ve akimi analiz etmek icin sOylemlere ve pratiklere
yogunlasilmasi gerektigini ifade eder. “Sdylem analizi” kavramiyla, bir sdylemin; takip edildiginde ve
incelendiginde yansiticist oldugu epistemik algi ve hususiyetin varligini ve gelisimini, bunun da
biitiinsel bir bakis acistyla toplumun/sosyal hayatin neredeyse her tiirden pratigini belirledigini ve
kapsadigini dile getirir.

Bu ¢aligmamizda, rint ve zahit kavramlariin epistemik hususiyetleri ile soylem analizinin bu baglamda
kavramsallastirilmasinda Foucault’nun “episteme” teriminden ilham alinmistir. Episteme, bir anlamda
doneme ve ortama damga vuran goriinen/bilinen ya da goriinmeyen/bilinmeyen bir erk/giic ve bu
erklerce liretilen ve kullanilan bilginin ve sOylemin bir yansimasidir. Episteme Foucault tarafindan,
kisaca soyle tanmimlanmustir. “Belirli bir ¢ag i¢in kesfedilebilecek olan iligkiler biitiiniidiir” (Foucault,
2014, 222). Yunus’un rint ve zahit kavramlarinin epistemesi, Yunus’un yasadigi dénemin epistemesi ve
Yunus’un kendi epistememesi, onun rint ve zahit baglaminda dile getirdigi sdylemlerinden hareketle
tespit edilebilmektedir. Calismamiz, bu kavram alanlarmin bu baglamda degerlendirilmesi {izerinedir.

1.3.Rint ve Zahit Kavram Alanlar1 ve Epistemik Yansimalar
Kavramlarin her birinin temel imge olarak yer aldigi, siireg igerisinde onunla baglantili bir¢ok yeni nesne

ve kavramin déhil oldugu birliktelik o kavranin alanini, dilsel alanini yani sdzliiksel alanini imler. Rint
ve zahit, edebi gelenegimizde birer tip olarak bilinen hatta stereotip olarak nitelendirilen iki dnemli
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kavramdir. Bu terimlerin her biri, kendi i¢inde uzun ve genis bir tarih ve cografyadan izler tasir. Yine
rint ve zahidin felsefi, epistemolojik, antropolojik, psikanalitik 6zellikle dini ve politik bir¢ok disipline
ait kavram ve terimle iliskili oldugu goriiliir. Son tahlilde bu terimlerden her biri i¢in olusan kavram
alani, “harabati” ve “ziihdi” temelinde birlesir. Rint tipi, “harabati”; zahit tipi de “ziihdi” kavramlar ile
aciklanir. Ancak edebi gelenek igerisinde tanimlama noktasinda rint ve zahit birer tip olmakla birlikte,
temel semsiye kavram 6zelligi kazanmislardir. Bununla birlikte, harabati-ziihdi kavramlar ile baglar1
devam etmektedir. Bundan dolay1 bu iki kavram alanmi hakkinda bilgi verilirken her iki semsiye
kavramdan ayr1 olmamak kaydiyla degerlendirme yapilmaktadir.

Edebiyat gelenegimizde, zahit ve rint; iki nemli kavram/tip olarak karsimiza ¢ikmaktadr. Ikilinin konu
edinildigi miistakil eserler olmakla birlikte neredeyse her sairin gazellerinin bir beytinde rint ve zahit
kavramlarimi gérmek miimkiindiir. Bir¢ok siirde ve eserde goriilen bu ikili; Fuzili’nin Farsca bir eserine
de isim olmustur. Bu eser lizerinde birgok ¢aligma yapilmis olmakla birlikte biri mekén digeri de kavram
analizi olmak iizere tematik ve epistemik pespektifte I¢li’nin iki makalesi (2012, 2013) bulunmaktadir.
Genel itibariyla rint; sairler tarafindan gelisime agik, model kahraman, ideal insan; zahit ise, gogu zaman
olumsuz ozellikler barindiran ve kendisinden uzak durulmasi gereken, degismez, dar goriislii ve
gelismeye kapali bir tip olarak tanitilir. Klasik edebiyat sairi, kendisini rint ile 6zdeslestirmis ve zahide
kars1 kendisini rint olarak tamimlamigtir. Aym sekilde toplumda goriilen aksakliklarin, kiiltiir
yozlagsmalarinin, egitim ve bilimsel ¢aligmalarin yetersizliginin elestirisinde hedef tahtasina zahidi
koymustur. Ozetle sairler/edipler, bir diisiince adami olarak, algilarm, tecriibelerini ve kurtulus
recetelerini manzum ve mensur olarak ifade ederken rint ve zahit kavramlarindan/imgelerinden ve
bunlarin olust(urd)ugu dilsel alanlardan yararlanmistir.

Klasik siirde rint(lik) hep sevilen, 6viilen, zahit(lik) de yerilen ve kaginilan bir simge deger olarak belirir.
Klasik siirimizde rint(lik) kavrami; gamsiz, neseli, genis goniillii ve diinyay1 bos vermis, eglence ve
sefaya dalmis, hayatin tadini ¢ikaran, bilgi ve iletisim noktasinda ise genis ve ileri goriislii ve herkesle
uyumu olabilen bir kigiligi ifade etmek i¢in kullanilir. Bu kavram tasavvuf sistemi igerisinde, zahiren
ibadetle mesgul olan riyakar sofu/zahit karsisinda acik yiirekli ve samimi, zahiri amel yoniinden zay1f
ancak deruni yoniiyle gercek bir hak agig1 durumundaki kisiyi/toplumu ve bu kisinin/toplumun ideolojisi
ile zihniyetini temsil eder. Rint, hakiki anlamda yaratiligin hikmetini kavramig kdmil/olgun insan olma
yolunda belli bir mesafe kat etmis; dini (veya yasami), zahiri/sekli olmaktan ziyade 6zii yoniiyle
degerlendiren bireyin simge degeridir. Zahit (ziiht sahibi), ameli/pratik manada dinin gereklerini yerine
getirmeye c¢alisan kisidir. Zahidin/Zahitligin olumsuzlanan veya begenilmeyen yonii ise s6z konusu
amelinin sekilden 6teye gecmedigi, Allah’a yapilan kullukta cenneti elde etme ve cehennem azabindan
kurtulma amacinda oldugu yoniiyledir. Ayrica diinyada makam ve mevki ile deger kazanma endisesi
tagityanlarin, kendilerini diger insanlara gore daha iistiin birey olarak algilayanlarin ve sadece
kendilerinin bu diinyada ve 6te diinyada kurtulacaklarini ifade edenlerin de simge degeri olur. Rint ve
zahitle, esasinda rintlik ve zahitlik sembolizminde, bu iki ana kavram ile ayn1 anlamlara gelebilecek
olgular ve kisiler temsil edilir. Bu baglamda her bir kavramin kendine has bir sozliiksel ve kavramsal
alanindan bahsedilebilir. Imaj sisteminde rint(lik) hep sevilen, dviilen; zahit(lik) de yerilen ve kaginilan
bir simge degerdir.

Rint ve zahit; her ne kadar (dilbilimsel: morfolojik tahlil ve sentaks agisindan) birer 6zne/fail olarak
goriiliirse de her biri kendi diinya goriislerinin eyleyenleridirler. Bu durumda rint ve zahit, temsil ettikleri
epistemenin; bir diger ifade ile goriislerin ve davraniglarin temelinde yatan veya diisiincelerini ve biligsel
ozelliklerini olugturan durumlarin ¢agrisim degerlerinin birer yansimasindan baska bir sey degildirler.
Bu agiklamalar 1s181nda bakildiginda; Tiirk edebiyati geleneginde yazilmis manzum veya mensur edebi
eserler, bir yoniiyle farkli diinya goriislerinin (felsefelerinin) ve epistemelerinin mekani olur. Rint ve
zahit de bu eserlerde/mekanlarda kendi goriislerini savunan birer dava adami olurlar.

Edebi metinlerde rint ve zahidin ismi her zaman ayn1 sekliyle ge¢mez. Kendilerini temsil eden kavram

alanina ait herhangi bir kavram ile dile getirilmeleri miimkiindiir. Klasik sair/edip; “zahit” imgesi
baglaminda, eger bireylerin ibadetlerinin riya ve kibir hususunu veya dinin yanlis uygulamalarim dert
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ediniyorsa; bunlarin miisebbibi olarak zahidi veya bu kavram alaninda yer alan “abid”i goriir. Eger
tasavvuf ehli olanlarin, tarikat uygulamalarinda bir eksiklik ve hatalar1 oldugu diisiiniilityorsa yanlisliga
sebebiyet veren “seyh”, “dervis”, “miskin” ve “s0fi” elestirilir. Topluma yon veren, egitim ve bilim
alaninda egitici roldeki hatali “miiderris” ve “vaiz” de bu baglamda sairin elestirilerinin hedefinde
olabilir. Bu tiplerin karsisinda duran ve onlar1 uyaran basta sair olmak iizere, “asik”, “arif”, “harabati”,
“melami/melameti”, “kalenderi” kavramlar1 da “rint” imgesi ad1 altinda verilmektedir. Rint ve zahidin
Klasik edebiyatindaki goriiniimleri baglaminda kaleme alinmas iki incelemeden bahsedilebilir. Eserlerde
hem rint (Mengi, 1985), hem de zahidin (Sentiirk, 1996) kavramsal analizleri ile rint ve zahit
imgeleriyle/mazmunuyla hangi kisilerin kastedildigi genisce yer alir. Bu eserlerde, bu kavram

alanlarinda yer alan tiplerin birgok 6zelligi de siralanmaktadir.

Siirimizde rint(lik) kavraminin gectigi yerlerde, sorgulama esasl bir felsefenin varlig1 goriliir. Rint,
sorgulanmayan bir hayati, yasanmaya deger bulmaz. Ciinkii birey, i¢inde bulundugu kainatta nasil
yasamasi gerektigi ve hayatin nasil ve neye gore degerlendirilecegini bilmelidir. Aksi takdirde sekilci
ve basmakalip dogma fikirlere maruz kalir. Bireyin duygu ve diisiincelerinin, hayata bakisinin ve
kendini ifade ettigi dilin 6nemini hice sayilip ismarlama ve kiiltiir emperyalizmine sebep olabilecek
davranislara kars1 siirimizde her zaman rindi gorebiliriz.

Rint, yiice bir bilgi seviyesinin sembol Kisisi olarak goriiliir ki bu da “arif/irfAn”dur. Irfan, i¢inde yasadig
mekani/varligi algilayan ve anlayan/anlamaya ve adlandirmaya calisan bireye ait bilgi seviyesi olarak
tanimlanabilir. Sair/rint her zaman i¢in zahidi “arif” olmaya davet eder, ayni1 sekilde miiderris, vaiz,
hoca da bundan nasibini alir. Rint, bu tiplerin kainattaki varliklarla birlikte her insanda oldugu gibi,
kendisinin de yasam hakkinda diislincelerinin olabilecegini savunur. Fakat siirlerde gordiigiimiiz
kadariyla bu tipler (zahit); baskalarinin s6zlerine gore hareket edip bireysel farkliliklart hi¢ diisiinmeyen
bir 6zelliktedirler.

Siirimizde bu tipler, hayali/sembolik birer kisiliktir/tiptir; yaptiklart dogrular ve yanlisliklarla birlikte
anilirlar, yoksa bir yanlishgi olmayan gercek hayatta da karsilastigimiz ve kendisini ziihdi ve/veya
harabati kavramlarla tanimlayan kisilere hi¢cbir zaman bir elestiri yoktur ve bunlar higbir zaman da tahkir
edilmemistir. Veyahut bu sahislardan higbiri hicbir sekilde Gviilmemistir. Calismamizin ilerleyen
boliimlerinde goriilecegi lizere, miras alinan edebi gelenek basta olmak iizere Yunus’un bu kavramlara
yiikledigi anlamlara bakildiginda durum daha da netlik kazanacaktir. Her durumda bu kavramlar
donemin epistemesini vermek i¢in birer imaj/imge olarak kullanilmistir. Bu da tesbih merkezlidir. Olay1
anlatmak i¢in ve sunmak, olgular1 géstermek ve vermek i¢in hayallerden/imgelerden yararlanma hususu
buradaki temel ¢ikis noktasidir. Klasik siirimizde rint ve zahit hakkinda cesitli degerlendirmeler
mevcuttur. Yunus’un siirlerinde de bu iki kavrama ve tiirevlerine ¢okc¢a rastlanir. Calismamizda rint ve
zahit kavramlari/imgeleri/sembollerinin Yunus Emre’deki goriintii seviyeleri hakkinda ve bunlarin
anlamsal ¢agrigimlart lizerinde durulmustur. Caligmamizda hem rint hem de zahit baglaminda bu
isimlerin ve dilsel alanlarina ait kavramlarin gectigi beyitler ve tahlillerine yer verilmistir.

2. Yunus’un Rintligi ve Zahitligi

Yunus Emre, 13 ve 14. yiizyillarda yasamig Tirk edebiyatinin 6nemli simalarindan birisidir. Kaynaklar
15181nda bakildiginda sadece Divan’1ile Risaletiin-Nushiye adli manzum eserleri oldugu anlagilmaktadir.
Sairin dili ve siirleri ile duygu ve diisiince diinyasi, bir¢cok acidan aragtirmacilarin ilgi odagi olmustur.
Edebiyat tarihi ve edebi analiz basta olmak iizere eserlerindeki dil 6zelliklerine, manzumelerindeki tislup
ve igerik tahlillerine kadar ¢esitli agidan sair hakkinda degerlendirmeler yapildig1 bilinmektedir.*

4 Turk edebiyatinda birden fazla Yunus’un varligi séz konusudur. Yunus Emre hakkinda bircok konferans, bilgi
soleni diizenlenmis olup bunlardan ikisi kaynak¢ada belirtilmistir. Ayrica sair hakkinda yiizlerce makale, kongre
ve konferans bildirisi kaleme alinmistir. Yine akademik olmayip popliler baglamda da bir¢ok yazidan bahsetmek
miimkdndir. Yunus ve eserleri lizerinde inceleme ve arastirma kitaplari ve ¢esitli tezler hazirlanmistir. Bunlardan
birkaci kaynakcada gosterilmistir. Derli toplu olmasi ve sair hakkinda bircok calismayr havi olup yeni
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Eserlerinden anlasildig1 kadariyla ¢ok yonlii bir sahsiyet olan sairin, dini-tasavvufi ve edebi kisiliginden
bahsedilebilir. Siirlerinde “Allah-yaratic1” merkezli bir varlik anlayisinda (epistemesinde) oldugu
goriilen sairin, insan penceresinden tiim varligi anlama, anlamlandirma ve adlandirma eksenli
okumalar/diisiinceleri bulunmaktadir. insan-Tanr1 arasindaki iliski, Tanri’nin insan1 en giizel sekilde
yarattig1, onu her zaman dogru olana sevkettigi ve diinya algisinda ona yon verecek davranislarla ve
duyularla onu donattig1 noktasindadir. Toplumdaki her tiirlii insan algis1 ve kéinattaki tiim nesneler,
Yunus’un siirlerinde goriilebilen olgulardandir. Yunus’un siirlerindeki ifadelere gore; kainattaki tiim
nesnelere, insanlara sevgi, saygi, ask ile yaklagmak, onlarin varlik sifrelerini (6ziinii, gérevini, icraatini)
iyl kavramaktan gecer. Diinyadaki gidalarin; ekimi, bakimi, iiretilmesi, ¢ogaltilmasi ve kullanimi
asamalarinda oldugu gibi, insan1/génli de ayni sekilde anlayabilmenin mesajlari Yunus’un siirlerinde
goriilen konulardan bazilaridir.

Yunus, duygu ve diisiincelerini dile getirirken kendi giincel dilinden ve imaj sisteminden yararlanmistir.
Fakat unutulmamalidir ki her imaj sistemi, kendinden 6nceki bilgi ve diisiin diinyasindan miras alinir.
Nihayetinde her bir kavram alaninin olusumu da bu baglamda s6z konusu olur. “Siirlerinde tasavvufun
sOylenmesi gii¢ fikir ve heyecanlar1 hemen goriiliir. Eski donemlere ait kelimelerle, yeni ve farkli
anlamlar olusturulmasinin yolu bu sekilde ¢izilmistir. Siirlerde anlatim pekistirilmis ve edebi gelenekten
ciddi bir sekilde yararlanmigtir. Felsefi anlatima ¢ok yakin bir bigim se¢mesi sebebiyle, dili felsefi bir
0ge olarak kullanmis ve kelimelerdeki akiciligi her konuda yazdiklarina yumusak bir yorum getirmis
hatta Islam dinine sevgi dolu bir yorum getirerek insan sevgisinin yayilmasina, dayamsmaya ve dinin
igten sevilmesine katkida bulunmustur. (Karabacak, 2026, 94)

Bilindigi lizere, edebiyat ve felsefe duygu ve diisiincelerin aktarim baglaminda iletisimleri ve
birliktelikleri bulunan iki 6énemli disiplindir. Cogu zaman felsefi konular edebiyat araciliiyla dile
getirilir. Kimi zaman da felsefi konular, edebi terimler ve kavramlar vasitasiyla imaj olarak sunulur.
Bazen de felsefe, edebiyatin basta benzetme sanati olmak iizere kimi sanatlarla kendini ifade etme yolu
bulur. Bu hususlar, edebiyat ve felsefenin birliktelik iginde oldugunu belirtir. Bu konuda sdyle bir 6zet
bilgi verilebilir: Edebiyat ve felsefe, tarih boyunca birbirlerinden beslenmis ve birbirlerini
zenginlestirmis iki alandir. Felsefe, insanin varolusu, bilgiyi ve degeri sorgulayan diislinsel bir
disiplindir. Edebiyat ise bu diisiinceleri estetik ve sanatsal bir bicimde sunar. Felsefi diisiinceler,
edebiyat eserlerinde metaforlar, semboller ve karakterler aracilifiyla somutlastirilir (Golkarian &
Golkarian, 2025, 34).

Yunus Emre, bir edip olarak, edebi eserinde felsefe ozellikle de tasavvuf felsefesi hakkinda kimi
goriisler ve (epistemik) degerlendirmelerde bulunmustur. Onun bakis acisinin Tanr1 merkezli oldugu
bilinir. Tanri-insan iletisminin Yunus’un siirlerinde fazlasiyla islendigi goriilmektedir. Hatta kimi
arastirmacilarin ifadesiyle bireyin Allah’a olan agki, insan sevgisiyle ol¢iilmiistiir. Bu bakis agisina gore
insan, insani anlamaya galigtig1 siirece ve insana deger verdigi Olciide ilahi olana yaklagsmig olur:
“Tasavvufi fikirleri en iyi terenniim edenlerin basinda Mevlana ve Yunus Emre gelmektedir. Bu ilahi
cezbe ve tanrisal ask insan merkezli olup, her iki sufi sairde en yiiksek diizeyde ifadesini bulmustur. Bu
nedenle, Yunus Emre “yaratilani severiz yaratan’dan otiirii” diyerek, Tanr1’ya olan agki insan sevgisi ile
bagdastirmistir (Yenisey, 2026, 74). Yaratici giici anlamaya goétiiren insanin gonlii, Yunus tarafindan
ylice deger olarak goriiliirken, insanin gonliinii bir kenara birakan tipler siirekli elestirilmistir. Go¢glin,
Yunus’un siirlerinde iyi-kotii karsilastirmasini “menfi-miisbet” olarak iki ana baslikta incelemistir
(Goggiin, 1995, 8-24).

Yunus’ta iyi ve dogru ile kotii ve yanlhis davraniglar, 6zellikler ve bireyler noktasinda rint ve zahit
kavramlarmin tlkii ve karsi deger noktasinda islendigi goriiliir. Yunus, tlki degere; insan1 ve onun

degerlendirmeler barindirmasi agisindan Mustafa Tat¢’'nin Yunus Emre Kdilliyati 6nem arz etmektedir.
Calismamizda 6rnek verdigimiz metinlerde bu kulliyattaki kullanimlar esas alinmistir. Alintilarda, parantez iginde
verilen sayfa numaralari, Tatc’nin Asik Yunus’a ait oldugunu disiindiigi siirlerdir. (Orn: s. 107). Diger alintilar,
Yunus Emre’den yapilan alintilar, gazel ve beyit numaralari belirtilerek verilmistir. (Orn: (371/9)
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algismi/gonliinii bilmek, anlamak ve sevmek tanimlamasi getirmektedir. Bu husus, “kendilik” bilincidir.
Kendilik bilinci ise hakikattir. Kisi dnce kendini, yani kendi hakikatini bilmeli, bdylece kendi
olabilmelidir. Yunus, iilkii degeri bir diger ifadeyle tematik giicii, kisinin kendini bilmesi ve siirlarin
tanimasi baglaminda disiiniir. Bu durumda Onemli olan kisinin yapabileceklerinin ve
yapamayacaklarinin farkina varmasidir. Siirlerinde gérdiigimiiz kadariyla Yunus’un olumsuzladigi ve
kotii olarak niteledigi unsur yani karsi giic ve kars1 deger ise nefstir. Yunus’a gore tiim insanlar aynidir
ve degerlidir. Fakat bireylerin algilarina gore, kendilik bilincini kaybetmesi ve nefislerine uymalari s6z
konusu olabilmektedir. Rint olsun zahit olsun bireylerin yasamlarin etkileyen en dnemli miisebbib
“nefs”tir. Kisi nefsine uydugu vakit olumsuzlanir ve yerilir, hakikate uydugu ve onu takip ettigi siirece
olumlu gorilir ve oviiliir. Bu olgu, hem melaminin/rindin hem de zahidin elestirildigi noktadir. Bu
baglamda degerlendirildiginde Yunus’un diinyay1 ve toplumu algilamasi ve anlatmasi epistemesinin
merkezinde “kendilik” ve “nefs” oldugu goriiliir. Bu iki kavramun birer erk/gli¢ oldugunu dile getirmek
miimkiindiir. Nefs, hakiki manada Allah’a ibadet eden zahitleri bile yoldan ¢ikarabilmektedir. Asagidaki
beyit 6zelinde Yunus’un zahitleri yermedigi ¢ok agik bir sekilde goriiliir. Hatta kendini bile bu sinifa
koydugu ve zahit olarak niteledigi sdylenebilir. Ciinkii nefsin elinden kurtulmazsa zahitler bile dogru
yoldan uzakasacak ve yolunu sasiracaktir. Bu durumda kendi de dahil olmak iizere higckimse, utanmay1
da korkuyu da bilmeyecektir. Yunus’un “bizi kurtar” demesi, kendisinin de tehlikede oldugunun bir
isaretidir. ilerleyen boliimlerde gériilecegi iizere, “utanmamak” melameti bir terim olup rint kavram
alaninda yer alir. Ancak “utanmamak” burada kotii bir davranis olarak dile getirilmistir. Dikkat
edildiginde Yunus, zahitlerin de esasinda iyi oldugunu ancak ise “nefisleri” karisinca bu nefsin herkesi
farkli bir kisilige biirtidiigiinii ifade eder. Son tahlilde nefs; Yunus’un kendisinden dert yakindigi bir
kars1 gii¢ ve kars1 degerdir. Eger bu nefsin emrinde olunursa, ibadetler elden gider, kisi kimseden korkup
utanilmaz. Bdylece nefsin esiri olunmus olur:

Ne utanur ne hod korkar / Zdhidleri yoldan koyar
Ey Allahum bizi kurtar / Bu nefs-i sitmun elinden (s.107)

Yunus’un varligi anlama, tanimlama ve adlandirmada iilkii deger ve karsi deger olarak kullandigi
kavramlar ile klasik siirde goriilen kavramlar arasinda énemli bir paralellik goriilmektedir. Klasik Tiirk
edebiyatinin olusum asamasinda yasayan Yunus; varligi anlama ve adlandirmada, rint ve zahit
imgelerini kullanan sairlerin basinda gelen bir sahsiyet olarak da degerlendirilebilir. Siirlerine
bakildiginda Yunus’un tam anlamiyla hayati tanimaya, arastirmaya ve sorgulamaya calistigi, teorik bilgi
seviyesinden kurtulup pratik ve irfan zemininde kendisine yer bulmaya gayret ettigi, insan gonliinii
Tanrtya/yaratici giicli anlamaya gotiiren bir yol olarak telakki ettigi ve ideal insan1 anlattig1 ¢cok agik bir
sekilde goriiliir. Siirlerde kimi zaman “arif” kimligi ile goriilen birey/insan, bir diger ifadeyle “ideal
insan” bazen “asik” bazen “melami” bazen de “rint” olarak karsimiza ¢ikar. Elbetteki bu ideal
kahramanin yani kamil insanin karsisinda ona engel olan veya farkli boyutta yasayan ideal olmayan
insan da goriilecektir. Bunlarin baginda zahit, sifi, dervis, gelmektedir. Fakat deginildigi {izere bu kars1
degerler cogu zaman olumlu ve iilkii deger olarak da sunulmaktadir. Kimi zaman dervis, harabati bir
Ozellikte sunulur. Elestiriler sadece, bu kesimlerin kendileri olamamalari, “kendilik” bilinglerini
yitirmeleri eksenindedir. Ozet bir ifadeyle, “nefs” unsuru 6zel hususiyet olarak yerini konur. Dinler,
insanlarin diinyadaki yasamlarina belirli standartlar getiren ve onlarin diinyadaki yasamlarimi nasil
idame ettireceklerine dair ag¢iklamalarda bulunan hem yasanilan diinya hem &te ve diger diinya (ahiret)
saadetine erismeye gotiiren degerler biitiiniidiir. Islam/Tevhid dinini benimseyen ve samimi bir
miisliiman oldugunu dile getiren Yunus, bu dinin esaslarina uygun olarak insan yasaminin saadetinden
bahseder. Yunus’a gore iyi bir Miisliiman olmanin yolu iyi bir insan olmaktan geger; ayn sekilde iyi bir
insan olmanin yolunun Islam tarafindan ¢izildigini belirtir. Bagka bir ifade ile Miisliimanlik bireyi iyi
bir insan olmaya ydneltir, hatta tasir.

Yunus’un siirleri vesilesiyle yaptig1 degerlendirmeler ve aktarimlari, ddnemin epistemesi ve buna gore

hareket eden epistemik toplumu gosteren birer sdylemdir. Yunus’a gore miisliimanligin toplum, ibadet
vb. alanlardaki uygulamalarinin bazi gevrelerce ve miisliimanlarca yanlhs anlasildig1 ya da bilerek bir
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dogma fikirler biitiinii haline getirildigi durumu s6zkonusudur. Bu ¢evreler, kendi algiladiklar1 ve
uyguladiklar1 kadariyla tam bir dogruluk i¢inde olduklarini sanan bilingli veya bilingsiz tipler olabilir.
Bundan dolay1 da Yunus’un elestiri oklarinin hedefi olurlar. Yunus, bir diisiince adami kimligiyle
kendisini de samimi bir miisliiman olarak niteleyerek bu gevreleri uyarir, bunlar1 hakikate ve Islam
dininin temellerine davet eder. Bu vesileyle kendi epistemik durusunu da gostermis olur. Yunus’un
dilinde can bulan “bu tenkitlerin bir kismi, devri ile ilgili tespitler mahiyetindedir. Bir kismi ise
kendisine yoneltilen tenkitlere cevap niteligindedir” (Kurnaz, 1995, 470). Bunu yaparken de bu
kesimlerin hangi eksikligini gormiigse ona mutabik imgeleri kullanir. Yunus’a gore iyi bir insan,
kendisinin yeryiiziindeki macerasinda “kendiligi” ile 6lgiiliir. Bir diger ifade ile bir birey, kendisi
olabildigi ve/veya toplumsal olarak hangi statiide ise gorevini layikiyla/hakkiyla icra edebildigi ol¢tlide
iyi bir insan olabilir. Yunus, kendi doneminde de islam’1 ve miisliimanlig1 yanlis anlayanlar oldugu igin
kendisi de Islam’1in bir miintesibi olarak bunlari, kendileri (yani insan) olmaya ¢agirir.

Yunus’a gore (onun epistemik durusuna gore) bir tarikat erbab1 seyh, miirid, dervis, sifi, toplum icinde
ayristirmaya yer vermeden kendisi olabilmeli ve tiim halka esit mesafede durabilmeli, kendisini ve
tarikatini baskalarina karsi bir biiyliklenme araci olarak gormemeli, bu durumu insanligin faydasina
sunmalidir. Veyahut din ve diyanetle isi olmayan ve halk arasinda harabati, melam1 veya rint karakterli
olanlar da bu 6zelliklerini ayni sekilde bir farklilagma, gururlanma araci olarak kullanmaktan ziyade
insanlarin farkliliklarindan olusan muhtesem harmoninin giizelliklerini yansitabilmelidirler. Aym
sekilde Islam dininin ibadetlerini sekilsel/ritiiel sanip bunlar disinda var olan bircok gereklilikten
uzaklasan zahit/abidler ile bilgi ve egitimi de yiizeysel olarak 6gretip/bilip i¢ yiiziinden ve hakikatinden
uzaklasan miderris, hoca, vaizleri de esas ibadet olan insanliga hizmete ve esas bilgi ve egitimin ise
kainat1 bilme yolunun gectigi insan1 bilmeye ve anlamaya davet eder. Bu davet esnasinda, bu tiirden
kisilerden ve gruplardan da insanliga karsi olan {istlinliik ve biiyilklenme algilarini ortadan
kaldirmalarimi tavsiye eder. Anlasildigi kadariyla Yunus’un yasadigi donemde ve cografyada buna
benzer bireysel ve toplumsal tercihler/algilar vardi. Bu algilar/kisiler, donemin epistemesini yansitan
birer simge deger 6zelligi tasir. Bu kisiler kendilerini farkli bir statiide gormekteydiler. Algi/irfan
seviyesi olarak da kendilerini halktan {istiin olarak tanimlamaktaydilar. Ayrica hem bu diinya hem de
Ote diinyada kazangh olanlarin ve karli ¢ikacaklarin, kendileri olduguna inanmaktaydilar. Yunus, bu
tiirden kisileri elestirirken bir melameti ve kalenderi edasiyla konusmaktadir. Ahmet Yasar Ocak,
arastirmacilarin dikkatini Yunus’un bu yoniine ¢ekmektedir. (1995, 82-83). Yunus’un siirleri iizerine
bir degerlendirme yazisi olan Kurnaz, onun bazi siirlerini nefsini tahkir etmeye yonelik bir melamet hali
icinde sdyledigini belirtmektedir (1995, 468). Yunus, kars1 gii¢ olarak algiladigi kitlenin elestiri oklarina
da maruz kalmis olabilir. Bir diger ifadeyle Yunus’un siirlerine bakildiginda bu ¢evrelerin (epistemik
toplulugun) Yunus’un (ve onun sahsinda insanligin) yasantisi ve inanci konusunda bazi elestirilerinin
oldugu sezilmektedir. Bunlarin biiyiik cogunlugu da “melameti”lik baglamimdadir. Asagidaki beyit, hem
Yunus’un kendi nefsini azarlamasi hem de ask ehli olarak kendisini bir melam1 olarak tanimlamasi
ekseninde yorumlanabilir. Bir diger husus ise Yunus’un isminin bazi ¢evrelerce “bed-nam” olarak yani
kotil bir sifatla telakki edildigidir. Kiiciik bir ihtimal de Yunus’un, melami-mesrep olarak bilindigi
donem itibariyle kotii/olumsuz bir isimle de anilmis olmasidir.

Isk ¢engine diigeniin meldmet olur isi

Anun igiin bed-ndmdur miskin Yinus 'un adi (371/9)

Yunus Emre, melami goriisleri ve siirlerindeki dilden dolay1, zahit tipli kisilerce siirekli elestirilir. Zahit,
“din1 kurallara sikisikiya baglidir ve zéhire/goriiniise asir1 6nem verir, sik sik ahiret hayatini anar, kendi
fikirlerine uymayan bir sey gordiigiinde tenkitte tereddiit etmez, derhal kiiflirle itham eder (Sentiirk
1996, 3). Yunus da bundan nasibini alir. Yunus’un da ifadesiyle, kendi soziinii anlamayanlar;
zahitler/stfiler, Yunus’a kars1 olumsuzlayici bir davranis sergilerler. Bu ifadeler Yunus’ta soyle hayat

bulur:

Bana namaz kilmaz diyen ben kiluram namazumi

182


https://doi.org/10.32955/neujsml2026231278

Bilimsel Tasavuf ve Edebiyat Dergisi (The Scientific Mysticism and Literature Journa @ @ @ @

No. 2, Vol.3, July 2026, 174-212 Doi No. https://doi.org/10.32955/neujsml2026231278

Rint ve Zahit Kavram Alaninin Epistemik Yapist ve Yunus Emre’nin Siirlerindeki Goviintii Seviyeleri/Ahmet i¢li

Kilurisam kilmazisam ol Hak biliir niydzumi
Halk'dan artuk kimse bilmez kafir miiselmdn kim durur
Ben kiluram namazumi Hak gegiiriirse nazumi (349/1-2)

Zahit (gibi-tipli kisiler), Yunus’u agkindan/diislincelerinden dolayi siirekli ayiplar. Yunus da onlara
cevap niteliginde agiklamalarda bulunur. Asagida da goriilecegi lizere burada dikkat edilmesi gereken
husus; Yunus’un bu tiirden elestirileri fasid haber olarak algilamasidir. Bu durumda fasid, fesad ¢ikaran
bir miifsid konumuna girer. Boylelikle zahit kavram ile birlikte miifsid de kars1 deger kavramlar
arasindaki yerini bulur. Miifsid, gosterisci ve kibirli bir tiptir. Zahit de gosteris¢i bir tip oldugu icin
miifside ait 6zellikleri tasir (bkz. Tatci, c1.s. 271). Miifsid, fesat ¢ikaran, insanlar1 ve toplumu karisikliga
sevk eden, gercek bilgiden ve hakikatten insanlari mahrum eden bir tiptir. Fesat ¢ikaran kisi olarak
miifsid; yalan, eksik ve bilmedigi bilgileri yayan, bunlarin pesinden kosan, bu fesatliklarla insanlar
ayrigtiran karsi giic konumundadir.

Iy beni ayiblayan gel beni 1skdan kurtar

Ger eliinden gelmezse soyleme fdsid haber (26/1)

Sen kandasan teslim ile kamulardan asaga dur

Usan olma bu séziimden gor miifsidi nice kizar (83/3)

Yunus, zahide olan elestirel davranislarinda ve ibadet noktasinda meldmi-mesrep bir tavir
sergilediginden dolay1, baskalarinin kendisi hakkindaki elestirilerine de yer verip bunun sebebini de
aciklar. Yunus’un dis goriinilisii ve toplum igindeki epistemik durusu bir yoniiyle kiifiir ile esdeger
olmustur. Yunus toplumdaki bu algty1 kendisini 6rnek gostererek kirmay1 dilemistir. Bunu yaparken dig
goriiniig itibariyle imandan yoksun goriinmenin miimkiinliigii ile esas olan goniil ve can i¢inde imanin
varligidir. Bu ifadeler, sekilci dindarliga da bir uyart mahiyeti tasir:

Tuymayanlar haliimi dinin kod: dir bana

Neyile din beslesin cansuz géniilsiiz kalan (264/2)

Egerci kiifr tomni geydi siiret

Goniil cani goriir iman iginde (332/5)

3. Yunus’ta Harabati-Rint ve Ziihdi-Zahit Kavram Alam

3.1. Yunus’ta Zahit Kavram Alam: Ziihdi Kavramlar Eksenli Episteme

Yunus, zithd baglaminda; kendisini ibadete vermis, ¢ileyi hem kendine hem de topluma reva goren ve
dini sadece goriintiiye hitap eden birtakim ritiiellerle sinirlayan anlayisi/epistemeyi zahit ve kavram
alanina giren diger kisi, nesne ve mekéanlari elestirir. Bunlar zahit sembolizimi ile sunulur. Ziihd ehli,
ibadetini yerine getirmek ve diledigi gibi yasamakta serbesttir; ama cevredeki/toplumdaki goriintiisiiyle
(elbise ve statiisiiyle) farklilagsmay1 derinlestirdigi ve kendisini bagkalarindan bilgi ve ibadet noktasinda
iistiin goérdigi an, Yunus tarafindan tenkit edilir. Ziihd ehli olanlar siirlerde “zahit”, “abid” gibi isimlerle
anilir. Bu kisiler ibadetlerini diinyada kadir kiymet; Ote diinyada da cenneti kazanmak igin
yaptiklarindan dolayi ibadetlerinde ve toplumdaki hayatlarinda ask/sevgi yoktur. Ciinkii daima bir hesap
pesindedirler. Bu da onlarin kendi iglerinde ve sosyal c¢evreleriyle uyumsuzluklarina ve
toplumla/diinyayla hatta kendileriyle bile barigik olmadiklarina isarettir. Yunus, bu kisilerin yaptiklar

isi agk/sevk ile yapmalari gerektigini 6nermeyi ihmal etmez.
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Edebiyat gelenegimizde sairler; “zahirde dindar geginip kendisini her firsatta tenkit eden, ardr arkasi
gelmez vaaz ve nasihatlarla bunaltan, halki kiskirtarak rahatini kagiran, ancak firsatin1 bulunca kendi de
nefsine uymay1 ihmal etmeyen sézde dindarlar1 da daha ¢ok “zahid” ve “stGfi” adi altinda hedef alir
(Sentiirk 1996, 1). Sair 6zelde “zahid” “sGfi” isminden bahsetmekle birlikte “hace/hoca”, “miiddei”,
“fakih”, “faki”, “miderris”, “miiftii”, vb. kisileri de aymi kefeye koyar. Yine bu kisilere “miifsit”,
“miinafik”, “kafir” gibi ¢esitli sifatlarla da hitap edilebilmektedir. Asagidaki beyitte Yunus, ziihd ve
ibadetin agk ile yapilmasini vurgular. Esasinda asktan kastin “melametilik” oldugu yukaridaki meldmet
kavrami tanimina bakildiginda daha da belirginlesir. Ona gore ziihdiin goriinen yiizleri olan namaz ve
oru¢, “agsk” yaninda kiymetsizdir. Yunus tiim bunlart ask icin harcar. Daha derin manada
disiiniildiigiinde tiim ibadetlerin ask icin bir arag-meta, hatta iicret ve karsilik olarak degerlendirildigi
sOylenebilir:

Orug, namaz savm u salat kadr u berat ziihd i taat
Ben bunlarun ciimlesini agka viriirem kime ne (s. 135)

Yunus, bir kisinin gonliiniin/sevginin kendisiyle yoldas olmasi gerektigini vurgular. Boylece hakiki
anlamda ibadetlerini de yerine getirebilir. Bu goniil, kisinin kendisiyle barisik olmasi durumudur. Ayni
sekilde goniil sevgiyi sembolize ettigi i¢in, isi severek yapmak erdemine ulastirir. Zorlama ve karsilik
beklemek ise, asik/melameti igin vahim bir durumdur. Asagidaki ifadelerde Yunus, kendisini elestiri
oklarina hedef tutar. Beyit, Yunus’un gonliinii Allah’a bagladig1 ve bundan dolay1 da kendisinin goniil
olmadan bu gibi islere yanagmadigini da aciklamaktadir. Goniil ve sevgi oldugunda, kalp ve ask bir
arada oldugunda, bunlar da kisiye yol gosterdiginde o kisi ibadete ve hakikate mesgul olur. Goniilden
yapilmayan, i¢inde sevgi bulunmayan ibadetleri yapmaya Yunus’un gonlii elvermemistir:

Gonliim bana yoldasy iken ziihd ii tdat kiluridum

Yikildi bu tertibleriim géniilstizem eliim irmez (104/4)

Zahit, sairlerce genellikle “miinafiklikla itham edilir” (Sentiirk, 1996, 61). Yunus’un siirlerinde de ziihd
ozelligi gosteren bu kisilerin miinafik ismi ile anildig1 goriiliir. Asagidaki ifadelere bakildiginda kendisi
goniil ehli ve goniil gozii acik biri oldugu icin elestiri ve hakaretlere maruz kalabilmistir. Bu husus,
donemin epistemik olarak din ve inang anlayis1 hakkinda da bilgi vermektedir. Yunus’a gore goniil ehli
olanlara saldirmak, miinafiklara uymakla esdegerdir. Ayrica bu inkércilar (miinkirler) ve miinafiklar onu
oldiirmeyi (belki de diisiincelerini yok etmeyi) diistinmiistiir. Zahit kavram alaninda yer alan bu miinkir
ve miinafik grup kendi akillarina ve bilgilerine giivenmektedir. Daha dogrusu kendilerini akilli ve bilgili
sanmaktadir. Karsi tarafinda yer alan rint ve asik yani arif ise Allah’in didarina/cemaline giivenmektedir.
Tan idersin dsiklara goniil gozi agiklara

Uynugsin miindfiklara sidka gelmeyesin bigi (414/6)

Miinkir-miindfiklar beni oldiireliim dirlerimis

Beni yaradan oldiiriir yok-var iden gelsiin berii (287/6)

Cahil miindfik miinkir ciimle aklina sakir

Asiklar didar sever drifler niydz ile (335/9)

Abid, ibadetle ugrasan, isi zikir olan ve diinyadan el etek ¢ekmis birisidir. Yunus, goriiniis itiabariyle
kendisini dbid sananlari, zahitleri tenkit ettigi gibi tenkit eder. Bu sahis ibadetinde ihlas ve samimiyet

olmadig1 gerekgesiyle hedef tahtasina oturtulur. Eger ihlas ve samimiyeti varsa hakiki abid olur. Thlash
olmayan kisiler, abid olamaz:
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Abid midiir ol islemedi td “at u ihlds (357/4)

Zahit, yaptig1 ibadetlere ve yasantisina ¢ok dikkat etmelidir. Ciinkii i¢inde riya ve kibir barindirabilir.
Ziiht makami, insan icin bir tuzak olur; ¢iinkii ibadeti onu hakikat/marifet yolundan alikoyabilir. Kisi
gorlintii olarak kendini ziihde vermis oldugunu sanabilir. Yine takvaliymig gibi davranislarda
bulunabilir. Hatta gercekten de takvali olabilir. Ama bu bile risklidir. Ciinkii kisinin, sergiledigi
davraniglarinda kibir ve riya olabilir. Bu da onun karsilagabilecegi tuzaklarin basinda gelir. Bir kiside
egosunu (nefsini, benligini) tatmin etme durumu ortaya ¢ikinca veya egosu onu esir alinca, o kisinin
ibadetlerinde ve davranislarinda hakiki ziiht ve ibadet kalmaz:

Ziihd ii takva insana tuzaciktir (s.116)

Gine benlik ol ilde old: fend

Kalmadi bende zerrece ziihd ii niyaz (s. 61)

Yunus’a gore ziiht, uzak durulmasi gereken bir tavirdir. Karsiliginda ise “rind-i harabat” olmak ve daha
erdemli bir davranigta bulunmak 6nerilmektedir.

Koyalum ziihdi bugiin rind-i harabat olalum

Gireliim meyhdnede ndz u miindacdt olalum (s. 82)

Zahit (tipli insanlar) halka 6giit verir ancak kendisini unutur; bununla kendisini de kurtarmis sayar,
bundan dolayr da magrurdur. Rint/sair, onun Ogiitlerinin bir anlam tasimakla birlikte gosterisci
algisindan ve bu isten uzak durmasim ¢iinkii marifetin; sdylenmekten ¢ok, uygulamayi dnceledigini
savunur. Siirde zahit i¢in seccade ve tespit; rint, asik/dervis dert ile ahlari, onun magrurlanmasini
gerektiren bir davranig olmadig1 vurgulanmaktadir. Asik, dertli olup ah etse de bunun kayda deger bir
ozellik olmayabilecegi Yunus tarafindan ictenlikle dile getirilir.

Yiiri ey zahid-i magrur bunda sen hi¢ ogiit virmez

Sana seccdde vii tesbih bende bu derd ile ahi

Sana zird ki benligiin yeter bu hal ii kal kilma

Ne kim goriirse ol kimdiir ki bu ask ola hem-rdhi (s. 177)

Yunus’a gore, zahidin yapmis oldugu (namaz, hac, orug gibi) ibadetleri cennet karsiliginda hesaplayip
halka da ayni sekilde 1smarlayici diisiincede olusu ve bu davranislari sergilemesi, hakiki asiklarda
olmamasi gereken bir oOzelliktir. Ciinkii rind/asik/sair, bu ibadetlerin kigiyi kurtaramadig
diisiincesindedir. Bununla birlikte zahidin bu davranislari, Yunus ve rindler i¢in ar olmasi yani
utanilmasi gereken bir durumdur:

Orucuna giivenme namdzuna tayanma

Ciimle tdat tak olur ndz u niyaz iginde

Oruc-namdz gusl u hac hicabdur dsiklara

Asik andan miinezzeh hassiil-havas icinde (302/14)

Zahit, giydigi elbiseleri ve halk i¢indeki goriintiisii yoniiyle de Yunus’un siirlerinde kendisine elestirilme
noktasinda yer bulmaktadir. Zahit, “gerek kiyafetlerindeki ayricaliklar ve gerekse ibadetleri sebebiyle
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kendinde bir giiven ve iftihar” (Sentiirk, 1996, 57) duyar. Yunus’un bu tiirden elestirdigi kisiler arasinda,
kendi diisiinceleri, davraniglari, goriintirde yaptiklar1 ibadetleri ve seyhlikleri dolayisiyla kerametleri
oldugunu soéyleyen ve cesitli kerametler gosteren seyh, stfi, miirsidler de bulunur. Bu tiirden kisiler
edebiyat gelenegimizde, belinde ziinnar olan bir rahip (Pala, 2011, 496) gibi de degerlendirilir. Asiga
gore ise, hakikate ulasmak icin goriiniis/riyd alameti olan zlinnardan uzaklagmak gerekir. Iman,
gosteristen kurtulmakla olur. Ziinnar, inang ve alg1 noktasinda farkli bir zihniyet ve ideolojiye sahip
bireylerin kendilerini olmadiklar1 gibi gdsteren kimselerin simge degeri olarak sunulur. Kisi 6ziinde
baska bir dine baglidir ama imani arzular. Bu da kisinin kibir ve riyasi hatta miinafiklig1 ile agiklanabilir.
Kerdmetiim var diyen halka saliislik satan
Nefsin miistilman itsiin varisa kerameti (380/5)

Sen cdnundan ge¢medin cdndn arzi kilursin

Bilden ziinndr kesmedin imdn arzi kilursin (255/1)

Zahit, hakikati goriince dinini ve imanin1 feda eder. Bir diger deyisle ziihd olarak uyguladig: taatinden
feragat eder. Bu da onun davranmislarinin temelinde samimi olmadigina isarettir. Eger daha dncesinde
dininde ve imaninda ihlash ise yeni gordiigii olay karsisinda saskin bir sekilde yasadig1 dinden utanmaz,
imanin1 da yagmaya vermezdi. Yunus’un asagidaki beytinde goriilen bu algi, klasik edebiyat
gelenegimizde ¢ok agik ve net bir sekilde bulunur. Hayali’nin bu siiri de buna bir 6rnek sayilabilir:
Gormedin ziilf ii ruhun gegse eger zahid-i sehr

Korkum oldur ki ne imdni ve ne dini ola (Tarlan, 1992, 95)

Dost yiizini goricegez nige karar kilsun bu can

Yagmdya viriir ol demde yiiz bin zahit din ii imdn (259/1)

Taatuna turan zahit nazaruna irerise

Tesbihini umdup ol ayruk secde de itmeye (3/2)

Edebiyat gelenegimizde “kliselesmis motiflerinden birisi de “kiiy-1 yar” ibaresidir. Bu mekan; sevgilinin
yiiziiniin cennet, vuslatin da cennet zevkinin ta kendisi olusunun bir simge degeridir. Asigin her an oraya
varmanin hayalini kurmas1 gibi, zahit de ¢ektigi cile ve yaptig1 ibadetlerin karsilig1 olarak devamli
cenneti hayal eder” (Sentiirk, 1996, 41). Yunus cenneti zdhide birakip kendisinin dost yliziinii
arzuladigmi ifade eder. Ciinkii hakiki asik/rint, Allah’1 ister. Allah’in didarin1 arzulayan Yunus’a gore
ise cennet bir zindandir. Eger u¢makta/cennette Allah’in didar1 yoksa o, cennete bile bakmaz.

Sensin beniim canum cdmi sensiiz kardrum yok durur

Ug¢makda sen olmazisan vallah nazarum yok durur

Seni gordiim giines gibi cennet bana zindan gibi

Cennetiine zdahidiin ko u¢gmakda arziom yok durur (52/1, 6)

Yunus’un her ne kadar cenneti zahide bagisladig: ifadeleri bulunsa da kensinin cenneti arzuladigi ve
kendisine mekan olarak orayi diisiindiigii bazi ifadeleri de s6z konusudur:

Pisrev bize Kur'an durur vatan bize cennet durur
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Ol Tamu'yr Hak yandurur ol giil-i giil-zardur bize (333/3)

Asagidaki beyitte Yunus, cennetin stifiye/zahide verilmesini istemektedir. Bu ifadeden de anlagildig:
iizere, stfi ve zahit ayni 6zelliklerle anilmis olup tasnif noktasinda da ayni kavram alaninda yer almistir.

Stifilere vir sen ant bana seni gerek seni
Ben nige terk idem seni sol bir ev ii ¢ardag iciin (234/6)

Zahidin 6nemli bir 6zelligi de halki kiyamet giiniiniin azabindan ve hesap giiniinden korkutmasi
meselesi oldugu Yunus tarafindan dile getirilir. “Zahit agig1 cehennem atesiyle korkutmaya calisir.
Ancak hig istifini bozmayan asik, dini agidan her biri ¢ok ciiretkar sayilacak cevaplar vermekten
¢ekinmez (Sentiirk, 1996, 43):

Yunus’a korku ne var zahit eyit ol giinde (s. 87)

Yunus’a gore, zahitlerin/sufilerin giyim ve kusamlari, taglart ve hirkalari, iyi taninmak, karsiliginda ilgi
gormek ve deger kazanmak amaciydadir. Clinkii bu kisiler, halk arasinda hi¢ giinah islemeyecek birisi
olarak diisiiniiliirler. Ya da kendilerini dyle gosterirler. Dinde kendilerinin 6nemli ve kayda deger bir
yerleri oldugu hatta giinaha bile meyillerinin olmadig1 gibi bir algi olusturmaya c¢alisirlar. Yunus bu
algiy1, kendi sahsinda 6rnekler getirerek kirmaya calisir:

Gorenler eliim oper tdc u hirkama bakar
Soyle sanurlar beni zerrece giindh itmez (117/6)

Yunus’un siirlerinde zahit olarak degerlendirilenlerden birisi de “hdce/hoca”dir. Yunus’a gore hakiki
alim olmanin ve hocaligin 6l¢iitii; sekilden ve goriinen anlamdan &te, olaylarin i¢ yiiziinii, gercekligini
ve manasini diisiinebilmektir. Asagidaki ifadelerde zahidin/hocanin dort kitabin bilgisini yiizeysel
olarak bildigini fakat i¢ yiiziinii ve hakikatini bilmedigi vurgulanmakta ve zahitten manasini
sdylemesi/anlatmas: talep edilmektedir Zahit/hoca; ibadetlerini kesintisiz yapan birisidir. Islamin
sartlarindan biri olan hac da yine onun yaptigi ibadetler arasindadir. Fakat Yunus, ona seslenerek, daha
iyi olan bir ibadeti Snerir: “bir goniile girmek”. Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla, donem itibariyle
hocalarin/zahitlerin bir kisminin goniil yapma ile yakindan uzaktan bir ilgisi ve diislincesi olmamastir.
Yunus, bu imge ile bu tiirden insanlar ifade etmektedir:

Dort kitabun manisi belliidiir bir elifde

Sen elif dirsiin hoca manisi ne dimekdiir (91/4)

Yinus Emre dir hoca gerekse var bin hacca

Hepisinden eyiice bir géniile girmekdiir (91/5)

Yunus’un siirlerinde hoca, kendisini peygamber yerine koymus ve/veya Oyle tasarlayan kisilerin simge
degeri olarak da goriiliir. Bir hadiste peygamberlerin varisleri olarak nitelenen alimlerden bahsedilmistir.
Yunus kendini bu siniftan sayan sahislarin bir anlamda kendisini ulu ve biiyiik géren bu kisilerin halkin

basina ¢ok sikintilar getirdigini, halki zahmetli islere siiriikledigini acikca ifade eder:

Peygamber yerine gegen hocalar
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Bu halkin basina zahmetli oldu (Y.373)°
Yunus, bazen de hoca olarak niteledigi kisileri 6vmiistiir. Bu durumda bu kavram/kisi de digerlerinde
oldugu gibi degismeceli olarak oviilme ve yerilme seklinde Yunus’un siirlerinde goriiliir. Bu hoca,
manevi baglamda olabilecegi gibi, Yunus’un egitim aldig1 ya da genel anlamda hakikati yansitan biri
olabilir:
Dilerem fazlundan ayurmayasin
Hocam senden ozge sevmezem ayruk (129/9)
Ol hdcemdiir ben kultyam dost bdaggesi biilbiiliyem
Ol hdcemiin baggesinde sad olup otmege geldiim (179/4)
Sen hocasin ben bir kulam ebedi kullukda kalam
Bu soziimi ciimle dlem bilse gerek simden girii (286/5)
Yunus, kimi zaman zahit gibi haceyi/hocayi elestiri oklarina tutar. Asagidaki beyitte hocalarin, ariflerin
yani rintlerinden dilinden anlamadigi dile getirilir. Temelde ise, hoca tipli kisilerin elestirildigi s6z
konusudur:
Pasa bu kus dilidiir buni Siileyman biliir
Sana direm iy hdce bu dil tehi dil degiil (163/6)
Yunus, siirlerinde esasinda iyi bir karakter olan alimi baz1 durumlarda zahit gibi elestirir. Olgiitii ise,
ilmi ile amel etmemektir. Yani 6ziine aykiriliktir. Oziine aykir1 davranan, bildigine ve dogru olana gore
hareket etmeyen tipler alim imgeyle yerilmistir:
Alimler okiyup tutmaz / Halki goriiben gozetmez
Goniillerde safd bitmez / Saladur kudse gideliim (218/4)
Yinus miskin ami gormis eline hem divan almis
Alimler okiyamamis bu maniden tuyan gelsiin (230 /7)
Asagidaki dizelerde, hakikat ilminin/irfanin, zahiri ilimler ile ugragan alim tarafindan bilinemeyecegi
vurgulanmis ve alim elestirilmistir. Dizelerdeki “takye, hirka ve fereci” gibi kavramlar, goriiniis hatta
riya noktasinda ziihdi kavram alanma girmektedir. Bu giyim ve kusam araglari, kisinin alimligine
goriintii/sekilsel olarak isaret eder. Ama bu gostergeler, bunlarin hakikatte bilgi sahibi ve alim oldugu
anlammma gelmemektir. Yunus, bu kiyafetleri giymekle kimsenin &lim olmayacagini 1srarla
vurgulamistir. Yine amelsiz ilmin faydasiz oldugu da ifade edilmistir:

Alimler bum bilmez degme akl ana irmez (233/10)

Alim midiir ol ilmine layik ameli yok (357/3)

5> Yunus Divani iizerindeki ¢alismalardan biri de Selim Yagmur’a aittir. Selim Yagmur (2013); Yunus Emre Divani,
istanbul: Dergah Yayinlari. Bu alinti sézkonusu ¢alismadan yapilmistir.
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Hirka vii takye yol virmez ferecile dlim olmaz (366/4)

Alim, Yunus’un siirinde rindin karsit1 bir figiir olarak cokca goriiliir. Asagidaki 6rnege bakildiginda,
Yunus’un kendisini bir rint olarak harabatta hakikati buldugunu ifade ettigi anlasilmaktadir. Alimler
hakikati, kendilerini ve bilgileri, medresede bulduklari gibi Yunus da kendini harabatta yani meyhanede
bulmustur. Yunus’a gore hakikat ve ask ilmine uzak alimler her ne kadar ilimleri var ise de asiklik ilmini
bilmezler:

Alimler miiderrisler medresede buldilar
Ben harabat icinde buldumisa ne oldr (393/4)
Degme dlimler okimaz bu dsiklar kitabini (410/2)

Yunus, kimi zaman alimleri, kendisinin bile danmistigi bir sahsiyet olarak tanmitir. Bu ifadelere
bakildiginda bir yoniiyle elestirilen bir yoniiyle de oviillen alimler giindemdedir. Belirtmekte yarar
vardir: Bu husus, kendilik bilinci ve nefs perspektifinde deger kazanir.

Alimlere sordum nediir dermén giindhlu derdiime
Anlar dahi eyitdiler dermdn ana yine Calap (16/2)
Yiinus sozi alimden zinhar olman zalimden (76/5)

Klasik edebiyatta, zahit ile ayni sifatlarda degerlendirilen bir diger 6énemli sima da “miderris™tir.
Esasinda olumsuzlanan bir sifat/kisi olmamasi gerekirken, miiderris/hoca/alim olup da olaylan
dis/yiizeyinden hatta kendi sahsi ¢ikarlari ¢cergevesinden degerlendirip esasa/olayin hakikatine inemeyen
bir kisim miiderrisin davranisindan dolay1 olumsuzlanmistir. Miiderristen beklenen tiim yaradilmisa
ayni goz ile bakmasidir. Yine onun, sahsi ¢ikar ve menfaatlerinin yerine tiim insanlia yararli olmasi
beklenir. Bu sifat, Yunus Emre’de diger kavramlarda/sembollerde oldugu gibi degiskendir. Miiderris,
Yunus’ta hem olumsuzlanan hem de 6viilen bir sifat/kisi olarak goriilebilir. Yunus, baz1 durumlarda
isim vermeden aski, hakikat sirrin1 okumamis ve 6grenememis bu tiirden kisileri (zahit, miiftii, miiderris,
alim, faki, kadi, hoca vb.) aska/irfana davet etmektedir. Miderris, Yunus’un ask meslegi dedigi meslek
hakkinda bilgi sahibi degildir. Ciinkii marifet, medresede yiizeysel olarak 6grenilen bir bilgi degildir.
Bundan dolay1 da miiderrislerin asiklari/rintleri anlamamasi ¢ok dogaldir. Yunus, hakiki manayi
bilmedigi gerekgesiyle miiderrisi ve kadiyir da zahit gibi elestirmektedir. Yunus’un siirlerinde ziihdi
kavramlardan biri olarak telakki edilen ‘“kadi” miiderris gibi, marifetten yoksundur. Bu elestiriden
miiderris ve kad1 kadar, bey ve sultanlar da nasiplerini alirlar. Bu husus, miiderris ve kadilarin beyler ve
sultanlarla olan iletisimini ve onlarla birlikte tuttuklar1 islerden haber veren ender kullanimlardan biridir.
Bu ifadeler, donemin epistemesini ve erkler arasi iletisimi gostermesi adina kayda degerdir.

Medreseler miiderrisi okumadilar bu dersi

Soyle kaldilar aciz bilmediler ne bab durur (47/4)
Kim ki bir dem sohbet ola miifii miiderris mat ola
Bir Ilahi deviet ola andan icen oldr biki (366/3)
Dort kitdbi serh iden bulmadi aska ¢dre

Ne begler ne sultdnlar ne miiderris ne kadi (371/2)
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Yunus, her ne kadar zahidin karsisinda durup, medrese ve mescidi elestirse de kendisi de hakikat sirrina
ermek icin bu yerlerde bulundugunu beyan eder. Goriildiigli iizere bu tiirden kavramlar Yunus’ta
degismeceli olarak kullanilmaktadir. Ancak burada esas mesele, ilgili terimin hakikat ve mecaz olarak
nasil ve hangi bir sahsiyet 6zelligi tagiyan bir bireye simge deger oldugudur. Asagidaki ifadelerden
anlasildig1 ilizere Yunus, mescitte ve medresede talim goérmiis ve ibadet etmistir. Bu mekanlardaki
tecriibeleriyle veya tecriibe sonrasi, ask atesine yanmis ve bulundugu konuma ulagmustir.

Mescidde medresede ¢ok ibddet eylediim
Isk odina yanuban andan hasila geldiim (196/9)

Edebiyat geleneginde ve siirsel formun imaj diinyasinda fakih, faki, faki, ziihdi kavramlar arasinda
telakki edilir. Yunus’ta bu kavramlar zahit ile esdeger anlamlarla sunulmustur. Ciinkii zahit; ihlash
goriiniir, ancak zihninde ve hayalinde kazang endisesi tasir. Zati’nin “Sanma siifi basina misvak: ziihd
icin sokar / Dis biler miiminleriin agina vii helvasina” (Sentlirk, 1996, 35) ifadeleri ile Yunus’un
asagidaki sdylemi zahit/stfi/fakih tiplerinin esdeger bir ozelligine atifta bulunur. Yunus’un fakih
karsisina koydugu tlkii deger sahsin “fakir” ifadesiyle sunulmasi da ¢arpicidir. Bu durumda, fakih’in
zenginligi ifade edilmis olur. Ilgili kisi, ihlash goriiniir ama halktan birseyler koparmay1 hayal eder.
Hatta bunu elde eder. O, bunu ihlas ile yaptigini1 diisiinedursun Yunus onun asil niyetini ve hedefini
bilmektedir. Yunus’un bu ifadelerinde donemin din ve toplum algisini/epistemesini gdérmek
mimkiindiir. Edebiyat gelenegimizde sairlere gore zahit, diinya menfaatleri yiiziinden dindar geginen
aslinda firsat buldukca her tiirlii menhiyati gizlice islemekten kacinmayan dindar kiyafetli bir
miinafiktir” (Sentiirk 1996, XVIII). Yunus un siirlerindeki fakih terimi de ziihdi kavramlar arasinda
gecer. O da zahit gibi ihlasli ve dindar goriiniir, fakat niyahetinde halktan birseyler koparir. ihlasl bir
birey olarak kendini tanitir, ama insanlarin malin1 ve miilkiinii, kazancini hatta tiim degerlerini elinden
alir.

Sen fakihsiin ben fakir sana tanumuz yokdur
Ihlasila gelirsin bizden nesne iitersin (248/10)

Faki, Yunus’un siirlerinde zahit ve sifi gibi degerlendirilip elestirilmistir. Bu elestirinin ilgili sahislarin
hakikati anlama ve nefslerinin hegemonyasinda olup olmama 6lgiitii ile esdeger oldugunu yinelemekte
yarar vardir. Asagidaki ifadelerde 6zel olarak zahitlerin diialist kimliklerine atif vardir. Onlar bir tiirlii
kendileri olamamis hep kendilerini riyakarlik noktasinda iyi gosterme ¢abasinda olmuslardir.

Ikilikden gecemediin hali kalden secemediin
Hak'dan yana u¢amadun fakilik old: sana fak (130/4)

“Miiddei”, ziihdi kavram alanina giren énemli bir terimdir. Miiddei de Yunus’un siirlerinde; zahit ve
stfi gibi elestirilmistir. Ciinkii o, rint/melami bir sahsiyet olan Yunus’u ve onun gibilerini gérmez.
Miiddei, siirlerde zahit ve miiftii gibi hacca giden birisi olarak nitelendirilmistir. Bu da “miiddei”
kavraminin Yunus’a gore ziihdi kavramlar arasinda oldugunu belirten 6nemli bir ayrintidir. Daha
dogrusu, bu ozellikleri gosteren kisiler miiddesi imaji1 ile sunulmustur. Miiddei(ler); zahit gibidir; onlar
sadece kendilerini bilirler. Hi¢ kimseyi gormez, begenmez, hatta onun yaptigi davranislari sergileseler
bile kimse onlarin goziine giremez. Kisi onlarin gdziiniin i¢inde olacak kadar onlara yakin bile olsa,
miiddeiler kendilerinden olmayanlar1 ya da emir eri olarak kullanamadiklar1 rintleri, hi¢cbir zaman
(kendilerinden biri olarak) gérmezler. Asagidaki dizelerde miiddeilerin yiiz kere hacca bile gitseler, rint
ve asiklar1 géremeyecekleri, onlarin duygu ve diisiincelerini anlayamacaklari dile getilmistir.

Miidder bizi gormez gozine girerseviiz
Gerekse yiiz kez varsun Kdabe'ye ulu hacca (342/4)
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Yunus’un elestiri oklarina hedef olan zahit/siifi goriiniimlii bir diger sahsiyet de “veli-evliya”dir. Saire
gore, evliya olarak tanimlanan kisilerin tiim yaradilmisa ayn1 mesafede durmasi gerekir. Eger bu 6zellige
sahip degilse adinin evliya olmasi bir sey ifade etmez; hatta o kisi esasinda bir asidir/isyankardir.

Yitmis iki millete birligile bakmayan

Ser ile evliyasa hakikatde dsidiir (29/4)

Seyh, miiftii, haci, danismend de Yunus’un siirlerindde zahidin tasidigi sifatlarla anilir. Bu tiirden
kisilerin esas gorevinin goniil yapmak oldugu ayrica vurgulanir. Ancak onlar bu davraniglarn
sergilememiglerdir. Kim goniil yaparsa, hakikati bulur. Bir goniil yikmigsa, yiiz yil okumusgsa da
faydasizdir. Hatta Yunus, miiftii ve hacilar1 azmis kisiler olarak nitelemektedir. Azmak, yolunu sasirmak
yanlig yola girmek baglaminda olup bu sahislarin hakikat yolundan ayrildiklar1 vurgulanmaktadir.
Ciinkii onlar derviglik mektebinin yoluna girmemistir.

Seyh i danismend ii faki goniil yapan bulur Hak"

Sen bir goniil yikdunisa gerekse var yiiz yil ok (410/4)

Bu dervislik berdtin okimadi miiftiler

Kim ne biliser buni bir acdyib varakdur (84/6)

Yakindur isiimiin uct azupdur miifti vii hdci (122/2)

Kim ki bir dem sohbet ola miifti miiderris mat ola

Bir Ilahi devlet ola andan icen oldr biaki (366/3)

Yunus, siirlerinde elestirdigi ziihdi kavramlardan olan danismend, seyh ve veliyi kendilerinde esas
olmasi gereken ozellikleri tasidiklar1 ve marifet ehli olduklari i¢in bazen de 6ver. Bu kisilerin hakiki
yolda olduklarmi da ifade eder. Buradaki dvgiiye mazhar olmalar1 onlarin hakikat yolunun yolcusu,
Yunus’un tabiriyle “er yolu”nda olmalar1 iledir. Yunus bir dervis, bunlar da onun seyhi ve hocasi
hiikmiindedir. Bu gibilerin yolu ise er yoludur. Yani marifet ve dogru yoldur.

Seyh ii danismend ii veli ciimlesi birdiir er yoli

Yinus'dur dervigler kuli Tapduk gibi serveri var (27/7)

Yunus, bir siirinde seyh ile fakiyi ayni agk sarabindan igmeleri yoniiyle “rint-harabati” kavram alani
baglaminda anlatir. Vurgu, sairin kendini faki/6grenci seyhi de hocasi olarak tarifi merkezlidir. Eger agk
sarabi icilecekse, seyhi de 6grencisi de bundan nasibini almalidir. Burada esas olan ziihdi kavramlardan
olan seyh ve faki degildir. Diiz ve sade anlamiyla bir hoca-6grenci iligkisi ile sunulmustur.

Toldur kadeh sungil bize 15k sardbindan iy sdki

Ol badyadan gerek bize andan ige seyh ii faki (366/1)

Yunus’un tekke erbabi ile medrese erbabini (miiftii, alim, miiderris) asagidaki siirde farkli 6zellikler
tagimasi yoniiyle birbirinden ayirdigi gozlemlenmektedir. Kisinin sohbet erbabi ve ask ehli olmasi
sonucunda miiftii, 4lim ve miiderrisin onlar karsisinda mat oldugu dile getirilmistir. Bir anlamda zahiri

ilimler ile ilgilenenlerin goniil erbabi olmalar ve ilimleri ile amel etmeleri tavsiyesinde bulunulur.

Kim ki bir dem sohbet ola miifil miiderris mdt ola (s.3)
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Sifi, edebiyat gelenegimizde kimi zaman zahit gibi degerlendirilmistir. Ancak kimi zaman da hakiki
ask eri olarak nitelendirilmistir. Bu husus, ilgili imgenin kullanildig1 baglamla alakalidir. Yunus’un
siirlerinde kimi zaman stf1, dini ilimlerde ve tarikat erbabi olarak zikrinde zahit gibi, rindin karsisinda
yer alir. Onun da zikrinde ve ibadetinde ikiyiizliiliikk ve magrurluk vardir. Yunus’un siirlerinde de ayn
ozelliklerle gordiigimiiz sGfi, diger kavramlarda oldugu gibi olumlu ve olumsuz olarak da
degerlendirilmistir. Asagidaki ifadeler dogrultusunda Yunus’a gore siifi, harabat ehlinin karsitidir.
Yunus’ta rintlik harab olmak ve harabat ehli olarak tavsif edilmistir. Yunus melami/rint ehli olmakla
Oviiniir ve bu durumu sifi ve zahide kars1 acikca beyan eder:

Biz harab olmisiduk sifi ezelden ilerii

Ko ebed niiktesini dost i1la peyvest olalum (s. 87)

Yunus’a gore kimi sGfiler zahit gibi cenneti arzular; bundan dolay1 da rabbine bir yakarisinda o,
kendisini onlardan beri tutarak birka¢ ev icin Allah’1 terketmeyecegini, bundan dolayr da cenneti
istemedigini; fakat bu istekte bulunanlarin stfiler oldugunu agikga dile getirir:

Stifilere vir sen ant bana seni gerek seni

Ben nige terk idem seni sol bir ev ii ¢ardag iciin (234/6)

Yunus, stfilerin halk ve arifler arasinda sufilik sattiklari, agklarina riyd ve gosteris kattiklarini ve
konustuklarindan bile emin olmadiklarini ifade eder. Goriildiigl lizere bu ifadeler, stfi baglaminda
dénemin dini noktadaki epistemolojik panaromasini ¢izmektedir.

Arifler ortasinda sofilik satmayalar

Ihlasila bu iska riydy: katmayalar

Ya bildiigiini eyit ya bir biliirden igit

Teslimlik ucini tut s6zi uzatmayalar (57/1-2)

Yiiri hey sifi-i zerrdak ne saliislik satarsin

Halk'dan artuk kim ola kula dilek viresi (378/8)

Yunus’a gore yanlis sufilik, insanligin 6ziine de aykiridir. Asagidaki dizelerde kendisini dis goriinis
itibariyle sufi olarak niteleyenleri kendi sahsinda elestirir. Dizelerde bu tiirden bir sifiligin 6zellikleri
de siralanmigtir. Asil sufiligin, ismen ve seklen bir sufilik olmadigi, Yunus’un kendini elestirisinde soyle
anlam bulur ki; basa tac-sarik takmakla, iistiine hirka almakla, halka sifi goriinmekle, gergek sifi
olunmaz. Zahit kavram alanina giren ve elestirilen sifi, dilinde zikir olmasina ragmen kalben fesat
konusur. Hakki ask ile seven kisinin zikri ve davranist boyle olmaz diyen Yunus, gercek stfinin Hakk’1
ask ile sevmesi yoniiyle deger kazanacaginm ifade eder. Bir¢ok baglamda ziihdi kavramlar arasinda
oldugu goriilen sufi, harabat ehli olan kisilerle yani rintlerle tezatlik iliskisi ¢ergevesinde de tanitilmigtir:
Ey bana iyi diyen/Advmi sufi koyan

Acep sufi mi olur/Hirka ile tdc giyen

Basima tac vurundum/Halka siifi goriindiim

Disima hirka giydim/I¢im bir kuru kovan
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Bu dilim zikir soyler/Génliim fesad fikr eyler

Hi¢ boyle mi zikr eyler/Hakk’1 ask ile seven (s. 97)
Biz harab olnusg idik sifi ezelden ileri

Ko ebed niiktesini dost ile peyvest olalim

Yunus’a korku ne var zahit eyit ol giinde (s. 87)

Esasinda zahit, Allah i¢in yasamaya calisan, saf ve temiz olan, diinyaya aldiris etmeyen, karmasadan
kurtulup diizene varan “tefekkiire dalan, beserden kesilerek Allah’a baglanan ve altin ile tas1 bir sayan
kimsedir” (Sentiirk, 1996, 30). Yunus, bdyle bir zahit ve sifiyi siirekli 6ver ve Onceler. Fakat bu
ozellikleri kotiiye kullanip, ibadetine bir yoniiyle riya, kibir ve ikilik katip veya bunlar1 bagska amagla
yapip zahit ve sifi kisvesine biirlinmesine kars1 ¢ikmaktadir. Zahit ve kavram alanina giren diger tipler
ve kisiler; bagkalarina nasihat etmekte, ama kendileri, hatalarina devam etmektedirler. Ayrica bu
sahislarin Allah’tan bile utanmadigi vurgulanir. Edebiyat gelenegimizde zahit ve sifi, her ne kadar
goriliniiste irfan ve ilim ehli olsalarda bir¢ok baglamda, giinahlarini gizliden isleyen kisiler olarak tarif
edilmistir. Bundan amaglari, kendilerini iyi tantyanlar1 kaybetmemek ve onlarin goziinden diigmemektir.
Yunus birinci elden zahide bu yoniiyle ¢catmaz; fakat kendisini misal vererek bu tiirden davranislari soyle
elestirir:

Yaranlarundan utanup giindhi gizli islersin

Yaradan Halik'in hazir nigiin ondan utanmazsin (235/5)
Yiinus soziin kime dirsin ya kimiin kaygusin yirsin
Nasthat halka eylersin ya éziin neye tutmazsin (235/9)

Yunus’un siirlerinde fetva verme makaminda olan halka fetvalar veren sahislar da kimi davranislari
yoniiyle elestiri oklarinin hedefi olmuslardir. Bilindigi tizere fetva, fakihler, miiftiiler, hocalar ve
miiderrisler daha dogrusu zahit kavram alaninda olan sahislar tarafindan verilir. Fetvalar bir anlamda
nasihat olarak da degerlendirilebilir. Bu anlamdaki nasihat, uyar1 ve yonlendirmeler birgok acidan
olumludur. Fakat rint; zahidi ve miiftiiyii, sdylemis oldugu isi, nigin 6nce kendi davraniglarinda
sergilemedigi yoniiyle elestirir. Yunus asagidaki ifadelerine kendisini bir miiftii yerine koyar ve nefsini
azarlar. Boylece tiim fetva makaminda olanlari elestirir. Bu durum, donemin epistemesinin bir
goriintlisidiir ve Yunus bu epistemeyi elestirmistir. Burada vurgulanan husus, alim ve miiftiilerin ilmiyle
amel etmemesi, baskalarin1 uyardigi konularda kendilerinin duyarli olmamasidir. Béylece Yunus’un
ifadesiyle bilgisi ona fayda saglamamis ve o, giinaha bulagmistir.

Halka fetva viriirsin yd sen nigiin dutmazsin
Imiin var ameliin yok ha giindha batarsin (248/9)

Yunus’un siirlerinde goriildiigii kadariyla kendisinden beklenen davranislar1 sergilemeyen zahit/sifi,
sOylemlerinde ve davraniglarinda goéniilden ve kalpten bir tavir sergilemez. Onun isi sozde/lafta ve
gosteristedir. Bu kisiler elinde tespih dilinde zikir ile bilinirler. Fakat i¢c dis/goniil-dil birliktelikleri
yoktur. Yunus, zahit tipli bu kisileri elestirirken kendisini bir zahit/sifi olarak niteler. Boylece
zahit/dervis elestirisini oncelikle kendi sahsinda yapar. Asagidaki siirde zahit ile ayn1 kefeye koydugu
bir sufiden/dervisten bahsedilmektedir. “Dervis” bir tarikat erbabi olmakla birlikte yine de Yunus
tarafindan olumsuzlanir. Bu da Yunus’un elestiri Olgiitiiniin, kisinin i¢i ile disginin bir olmadigi
noktasinda oldugunu gosterir. Kisi zahit, stfi, dervis olarak goriinebilir. Fakat hakikatte marifet
ozellikleri tagimaz ise diisiincesinin ve davraniginin kotii oldugu dile getirilir. Disaridan bakildiginda
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hos sobhet hos ibadet ve hos tavir olanlarin, isin 6ziinde zerre kadar degerinin olmadigi da 1srarla
vurgulanir. Cilinkii bunlarda marifet ve kendilik bilinci yok, nefse uyma vardir. Nefse uyma, kendini
kibir ile gosterir. Her gosterim ise kendi i¢inde bir riyakarligi barindirir. Hatta marifete dayali irfanl
sOzler soylemesi, bir tiir kibirlenme ve riyakarliktir. Yunus’un bu olumsuz diigiince sahiplerinin ve bu
tiirden davranislar1 sergileyenlerin yaptiklarini, dinini degistirenlerin bile yapmayacagi da vurgulanan
duygular arasindadir. Bu ifadeler, Yunus’un elestiri oklarina hedef olan epistemenin goriintiisiidiir. O
disinda dervis gibi goriinen, icsel olarak da bos, ama sozii ve dili hos olanlarin elestirilmesi gereken
kisiler oldugunu vurgular:
Stfiyem halk i¢inde tesbih eliimden gitmez
Diliim marifet soyler gonliim hi¢ kabil itmez
Boynumda icdzetiim riydyia tdatiim
Endisem ayruk yirde goziim yol gozetmez
Soylerem marifeti saliislanuram kati
Miskinlige donmege gonliimden kibir gitmez
Hog dervisem sabrum yok diliimde inkdrum ¢ok
Kulagumdan gireni hergiz iciim isitmez
Alem ¢irikdur sadir gonliim bum gozediir
N'ideyiim Hak korkusi hergiz iciimden gitmez
Gorenler eliim oper tdc u hirkama bakar
Soyle sanurlar beni zerrece giindh itmez
Tasumda ibddetiim sohbetiim hos tdatiim
I¢ bazdra gelicek bin yillik ayydr itmez
Gorenler veli sanur selam viriir utanur
Anca is koyaridum el iriiben gii¢ yitmez
Tasum dervis iciim bos diltim tatlu soziim hos
111G ben itdiigiimi dinin deggiiren itmez
Yinus eksiikligiini Allah'una ‘arz eyle
Anun keremi ¢cokdur sen itdiigiin ol itmez (s. 117)
Yunus, zahit ve ayn1 6zelliklerle tamttig1 kisiler; davranis ve tavirlarinda, sdylem ve hedeflerinde 6ziine
gore hareket etmeyen tiplerdir. Ancak zahit ve kavram alanma giren tipler, alg1 olusturarak dikkatleri

tizerine geker. Boylece kendisine toplumda onemli bir yer edinir. Bu davramsi/disiincesi, Yunus
tarafindan siddetli bir sekilde elestirilir. Oncelikle kisinin dogruluguna atifta bulunan Yunus, esastan
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ayrilmama gerektigini de vurgular. Asagidaki dizelerde ilim tahsil etmis, miiderris, fakih, faki, alim,
dervis, stfi ve zahit davranisli insanlar ve onlara ait olumsuzlanan 6zellikler siralanmuistir:

La-serikden okursin sonra serik katarsin

Bire iki dimegi kimden fetvd dutarsin

Din ii iman biinyady togrulikla gergeklik

Ol tamdm olmayicak neyile din ¢atarsin

Ctin Kur‘an gokden indi ant Allah buyurdi
Andan haber virsene hd kitdbdan détersin
Okursin tasnif kitab nice bind vii i ‘rab

Havf'ii recd sende yok eyle ki bir Tatarsin

IIm okimak bilmeklik kendozini bilmekdiir

Pes kendoziin bilmezsen bir hayvdndan betersin
Ilm okimak ma ‘nisi ibret anlamag iciin

Ctin ibretden degiilsin gormedin tas atarsin

On iki bin hadisi cem eyledi Mustafa

Ami isitdiin meger serh ile soz satarsin

Kilursin riya namdz yazugun ¢ok hayrun az
Dinle neye varur soz cehennemde yatarsin
Halka fetva viriirsin yd sen nigtin dutmazsin
Ilmiin var ‘ameliin yok ha giindha batarsin

Sen fakihsiin ben fakir sana tanumuz yokdur
Ihlasila geliirsen bizden nesne iitersin

Bu diizilen tertibi ayruksidi mi dirsin
Basaramazsin hdce endiseden yitersin

Yinus miskin bu sozi 1k dleminden soyler
Dime bilmedin ana kendéziinden katarsin (248/1-12)
3.2. Yunus’ta Rint Kavram Alani: Harabati Kavramlar Eksenli Episteme

99
1

Farsga bir kelime olan rint; Arapga “harabati, melameti ve melami” kavramlari ile karsilik bulur (Mengi,
1985, 9) Rint, sozliiklerde harabati kavraminin tam karsilig olarak sunulur. “Zahiren laubali ve gayr-1
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mubhteriz goriinen ve ehl-i dil adamdir” (Kamus-1 Tiirki, 526). Arif-i laubali-niima, revis-i laubaliyane,
sahib-i filozof, batin1 irfan ile miizeyyen oldugu halde zahiri sade goriinen hekim (Lugat-1 Naci, 591) ve
zahiri meldm ve batini selim kimseye 1tlak olunur ki melamiye taifesi (Burhan-1 Kati: 630) olarak da
tamtilir. Tammlamalar 1s131inda degerlendirildiginde rind, “arif, ehl-i dil, hekim”dir. Ozelliklerine
bakildiginda zahiren laubali ve sdde goriiniimlii olmasina ragmen batini/i¢sel olarak ise irfan ehlidir.
Sozliiklerdeki agiklamalardan anlasildigr kadariyla rind; melameti, melami, arif, ehl-i dil (goniil ehli)
bir sahsiyettir.

Yunus, siirlerinde kendisi bir rint olarak tanitir. O toplumsal ve bireysel algi ve olgulara kayitsiz
kalmayan bir “arif” kimligindedir. Mine Mengi’nin de ifade ettigi gibi, Yunus’un da tipki bir rint gibi,
“eski toplumumuzdaki baz istek ve 6zlemleri dile getirdigini gorerek rintligin hayattan biisbiitiin kopuk
bir hayat felsefesi olmadigina tanik” (Mengi, 1985, 6) oluruz. Yunus, arif, asik ve rint felsefesini
siirlerinde bazen bir meldmi/meldmeti, harab(at)i, kalenderi kavramlariyla sunarken bazen de bir
“miskin”e ve bir “dervis”e de rint kimligi verir. Bununla birlikte rindi, hakiki irfin1 yakalayabildigi
Olciide ovgiiye layik goriir; aksi takdirde onu da tenkit eder. Yunus, asikligin/rintligin de riya boyutuna
dikkat ¢ekmektedir. Bir kisi asiklik/rindlik/melamilik kisvesi altinda da magrurlanabilir ve riyakarlik
yapabilir:

Asiklarn isi daim riydyimis (s. 68)

Yunus, kendisini agik/rint olarak gorenlerin bu sifatlarin hakkini veremeyebilecegini, bu gibi sifatlarla
ululanmamak ve bobiirlenmemek gerektigini kendisini elestirerek ifade eder:

Izzete kalmus iken ‘asiklik nemdiir beniim
Ben kendii eliimile yiiziime kara yakdum (221/2)
Asiklar mezhebinde sermisdr oldi Yinus (221/6)

Yunus, bagkalarmin yaptigi riyanin, ihlas adi altinda farkli bir boyutta da sergilenebilecegini ifade
etmektedir. Bu baglamda elestirisini ilk olarak yine kendisine yapmaktadir:

Ameliim ne ki varsa hep riyadur
Acebdiir ihlast unutmisam ben (258/5)

Yunus, asiklart klasik edebiyattaki rint ile esdeger bir hiiviyetle isler. Ciinkii zahidin kargisinda rinti
koymustur. Asagidaki ifadelerde de goriildiigii gibi zahit, ziihdiiyle cenneti arzular ve o makama
ulagsmaya calisir, fakat asik i¢in ziihd ve cennet temennisi 6nemli degildir. Dizelerde de goriilecegi lizere,
zahidin karsisina “as1k” konulmustur. Béylece asik, zahidin karsisinda duran bir “rint” hiiviyeti kazanir
ve ilgili kavram alanindaki yerini elde eder.

Zahidiin ziihdiyile cennet makdmi olur
Mdsivanun kiillisi zindanidur dsiklarun (150/4)

Zahidin/sufinin elbiseleri ve dig goriiniisiine ait her tiirlii ozellikleri, hakikati yansitmadigi igin,
hakikat/marifet karsisinda yenilgiye ugrar. Asagidaki dizeye bakilacak olursa Yunus’un dilinde zahit ve
dervislerin giyim kusamlariin ask karsisindaki hezimetleri gézler 6niine serilir. Mana-mecaz olarak
savasl kaybedenlerin digerlerine vergi vermesi ask ve gosteris kavramlari baglaminda sunulur. Ask
rintlik; ciibbe/destar ve hirka da zahitlik kavram alaninin birer terimidir. Zahidin giyim kusamindan
olan, “destar” hakikat yolcusunun bir malzemesi olamaz. Hakiki asik, bunlardan uzak durmalidir.

Ciibbe vii hirka taht u tac bular viriirler ‘1ska bdac (130/5)
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Asika izzet ii Gr valléh bedi bu haber
Asikisan cansuz gel ne ser ii destdr gerek (135/6)

Rint, Mengi’ye gore; Miisliiman toplumlarin dini yanlis algilamalari1 ve uygulamalarinin bir sonucudur
(1985, 14-16). Bu durumda rint, Islam’1 irfin seviyesinde yeniden degerlendiren ve hakiki islam’1 aray1p
uygulamanin diger ad1 olur. Bu da rindin kendine has bir epistemenin simge degeri olmasina kapi aralar.
Rintlik, hayatta iken mutlu olmanin sifrelerini kendinde barindiran bir felsefenin hatta epistemenin ve
alginin {irtintidiir. O goniil ehli olarak, bir sevgi insanidir. Yunus’un siirlerinde genel bir felsefe olarak
goriilen ehl-i dil (goniil ehli) olma ve irfana ulasma onun rintlik felsefesi ile olan yakin bagini da
gostermektedir. Mine Mengi’nin “Divan Siirinde Rindlik” kitabinda belirttigi rindin felsefesi ve
misyonuna bakildiginda bir anlamda Yunus’un ve onun siirlerinde belirlenen duygu ve diigiincelerinin
hatta epistemesinin tarif edildigi goriilecektir: “Rindlik sevmekle, agkla baslar, insanin istenen en ylice
mertebeye ulagmasi, yiicelmesi icin de gene ask gereklidir... Sevginin dogdugu yer goniildiir. Ask da
ancak yasanarak sirrina ulasilabilen bir gonil isidir. Bu bakimdan gonliin rindin hayat felsefesindeki
yeri 6nemlidir. Ayrica, bilindigi gibi miisliimanlikta, goniil insan bilgisinin de kaynagidir. irfan yani
goniil bilgisi insanin 6ziinde, kendi benliginde gizlidir” (Mengi, 1985, 29).

Rint, kéinati, varligi anlama ve adlandirma konusunda c¢esitli goriisler ileri siiren bir diisiiniirdiir. Rintlik
de ayn1 sekilde bir felsefi akim olarak degerlendirilebilir; ¢linkii yasam, insan ve diinya hakkinda gesitli
diistinceleri vardir. Bunlardan birisi de diinyadaki yagamin nasilligidir. “Rind’in hayat1 yorumlamasi,
kotiimser diinya goriisii temeline dayanir. Insan dmriiniin kisalig1, siireksizligi ve insanin diledigi gibi
gecmemesi gergeginden kaynaklanan bu kotiimserlik, rindde yasanilan giinlerin en iyi, en giizel sekilde
degerlendirilmesi diisiincesini yaratmigtir” (Mengi, 1985, 35). Bu agiklamalar 1s18inda Yunus’un hayat
goriisiine ve epistemesine kisaca bakilacak olursa; bu kisacik diinyada goniil kirmanin yerinin olmadig,
hickimsenin kimse {izerinde ne sekilde olursa olsun tahakkiim etmemesi gerektigi fikri yaygin bir
sekilde goriiliir.

Rintlik ve zahitlik daha dogrusu “insanlik”; Yunus’ta kalp kirmama ve goniil yapma esasina
baglanmistir. Bu baglamda kisi, kendisi ile barigik olmak i¢in ve kendisini hem bu diinyada hem de 6te
diinyada huzurlu bir mekanda gérmek igin; kalp/goniil kirmamalidir. Allah ve onun rizasi, kiginin
kalbindedir; Kudiiste, Mekke’de ve Hac’da degildir. Hatta bir miiminin kalbinin kirilmamasi Allah’a
secde ile esdeger goriilmiistiir. Onun diislincesine gore eger bir kisi, kalp kirmissa onun secdesi secde
olmaz

Ararsan Allah’y kalbinde ara

Kudiis 'te Mekke 'de Hac’da degildir
Eger bir miiminin kalbin kirarsan
Hakk’a eyledigin secde degildir (s. 59)

Yunus’a gore, asiklik/hakiki gorev, rintlik; goniil yapmaktan geger. Ayni sekilde kisi kendi gonliinden
kiri ve pas1 silmelidir. Bu pas, insanlar1 dislayan ve kibirlenen zahidin kalbindedir. Yunus’a gore goniil
temiz tutulmalidir. Yoksa sekilsel ve dis temizlik ibadetin 6zii degildir. Boyle bir temizligin anlam1 da
yoktur. Bununla birlikte, namaz kilmak da kisiyi kurtarmaz. Ciinkii namazin sartlar1 yerine
getirilmemistir. Yunus’un duygularint ve disiincelerini aktarirken olusturdugu imgelem ve diger
imgelerle kurdugu benzerlik iliskisi, asagidaki sdylemlerde zirve noktaya ulasir. Bir elbiseye kan
bulastiginda, temizlenmedigi siirece, o kiyafet temiz, pak ve duru olmaz. Ayni sekilde kisiye bulagan
manevi pas, goniilden cikarilmadig: siirece namaz kabul olmaz. Namazin sartlarindan olan “necasetten
taharet” elbiseye bulasan kan ve kirin temizlenmesi baglaminda, manevi kire ve necasete 6n kosul olur.
Ancak, namazin bir diger sarti olan “hadesten taharet” zaten hiikkmi noktada manevi kirlilikten
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arinmaktir. Yunus’un her iki sart1 birbirine “zimni tegbih” ekseninde baglamasi onun edebi noktadaki
giiclinii de gosterir.

Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namdz degiil
Yitmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil (166/1)
Bir tona kan bulasicak yumayinca mismil olmaz
Goniil pasi yunmayinca namdz edd olmayisar (24/2)

Yunus’un ¢izdigi en énemli ve faydali insan portresi agsagidaki beyitte de goriiliir. Ona gore ister rint
ister zahit olsun tiim insanlik, ne edip etmeli, bir goniil kazanmalidir. Bir génle girmek, bir goniil ziyaret
etmek, Kébe ziyaretinden daha iistiin goriilmiistiir. Kazanci, bu amagla olmalidir. Yedirip igirmeli,
comertce davranmalidir. Bu tavir ve davraniglar Yunus’a gore, Kabe’yi yliz defa ziyaret etmekten daha
Oonemlidir:

Diiris kazan yi-yidiir bir goniil ele getiir
Yiiz Kabe'den yigrekdiir bir goniil ziyareti (380/4)

Bu diinyada hastalara, miskinlere, fakirlere kisacasi ihtiyag sahibi olanlara yapilan yardimin 6te diinyada
Allah’in razi oldugu davranislar oldugu vurgulanmistir. Bundan kasit ise goniil kazanmaktir. Bu
ozellikler ve davraniglar, rint karakterli olmanin bir diger adidir.

Bir hastaya vardunisa bir icim su virdiinise

Yarin anda karsu gele Hak sardbin i¢cmig gibi

Bir miskini gordiinise bir eskice virdiinise

Yarin anda sana gele Hak sardbin i¢mis gibi (388/5-6)

Klasik edebiyat geleneginde sdir/asik, meyhaneye gittigi gibi, “takva ve ziihde saygi duyar, zikir
meclislerine asinadir, bazen de mescide gider” (Sentiirk 1996, 9). Sentiirk’lin aktardig1 “Gah mescid
kapusinda geh der-i meyhéanede / SGf1 arifdiir Revani dem urur her babdan (Revani) beyti ile Yunus’un
ifadeleri neredeyse ayni agizdan ¢ikmis gibidir. Yunus’un asagidaki ifadelerinde goriilecegi lizere,
Yunus da hem miimin birisi olarak ibadetle ugrasir hem de rint olarak meyhanede, harabatta gezer.
Esasinda Yunus’un ifade ettigi sey; hakikat arayiginda olan insanin farkli goriiniimlerinin olabilecegidir.
Kimi zaman insan farkinda olsun ya da olmasin hataya girebilir. Kimi zaman da hatalarindan
vazgecebilir. Ayrica Yunus’un ifadelerinde her iki davranista bulunan kisi tariz yoluyla elestirilmis de
olabilir. Nihayetinde kendisini hedef tahtasina koymus ve bu konuda elestirileri onciil olarak kendine
yoneltmistir. Yunus asagidaki ifadelerinde kendini “rint” olarak niteler. Ifadelere bakildiginda Yunus’un
hem miimin hem de rint oldugu gozlenir. Bir “devriye” olan siir, temelde Allah’in yaratmis oldugu
insanlarin duyusal farkliliklarimi da belirtmektedir:

Gah mii'minem td'atde dem-be-dem miindcdtda
Gah rindem harabatda ben bir aceb kolmasam (227/5)
Yunus, hayatin maksudunu/amacini; Tanri’ya ulagsmak, onu tanimak, bilmek ve hissetmek olarak

agiklar. Yunus’un ifadelerindeki maksudu, bazen “canan” bazen de “masuk’ olur. Ona ulagsmak sadece
bir yola/anlayisa ve algiya bagimli degildir. Her mekanda ona varmanin izleri aranmalidir. Bu amaglar
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dogrultusunda meyhane ve Kébe ugranilan mekénlar arasindadir Asagidaki dizelerde, insanligin
hedeflerine ulagsmasinin farkli gériinen ama temelde ayni olan yiizleri agiklanmaisgtir:

Gah varuram meyhdneye maguk teferriic itmeye

Baglar hasud yollarint dolanur ahum hdneyi

Gah tutaram Kabe yolin gah vururam meyhdneye

Diin ii giin esrik yiiriirem sayed bulam candneyi (s. 185)

Yunus, insanlarin farkliliklarini bagka bir rint ve zahit sembolizmiyle dile getirir. Zahit ve stfileri gece
giindiiz farkli ibadetler pesinde kosanlar olarak tanimladiktan sonra, bir kisimlarinin ise tasalari olmayip
rint¢e vakit gegirdiklerini belirtir:

Bir nigeler turmislar diin-giin nevbet énierler

Bir nigeler géymezler oniirdiirler rinddne (313/7)

Yunus, meyhene ve bezm meclisi imaj diinyasinda yer alan kimi nesne ve kisileri, harabati terimler
kategorisinde sunmaktadir. Nihayetinde rint; mekan1 meyhane olan bir kisidir. Rint diger adiyla
harabati, meyhaneyi mesken tutmustur. Bundan dolay1 da o mekénin icindekiler, rint kavram alaninin
birer terimi olur. Harabatl mekanlardan olan puthane ve meyhane/saraphane gibi yerler, isim degeri
disinda sembolik 6ge olarak mescid ile esdeger olarak ulvi semboller olarak islenir. Bu yerler, gercek
can/asik i¢in gecerliligini devam ettiren mekanlardir.

Biit-hane vii sardb-hdne mescid oldi gercek cana

Bir pillun varmaz ziyana yalancilik nendiir seniin (148/6)

<,

Harabati kavramlardan olan “sii¢i/sarap” “kopuz/calg1” “sesta/seste/ceste” Yunus icin hakiki irfana,
ibadete gotiiren vesilelerdir. Dikkat edilmesi gereken 6zellik ise bu kavramlarin “rint” tabiatlilerle olan
iligkisidir. Seste ve kopuz dinlemek onun i¢in tesbih ve seccade mahiyetinde olup bunlar icin de bir
aractir. Yine Yunus’un sarap-sii¢i namaz ve orug ile bagintili olarak sunulmustur. Yunus bu harabati
nesnelerin, bireyin hakikatine dair simge deger 6zellikler barindirdigini, ancak zahit tabiatlilerin bunun
farkinda olmadigini dile getirir.

Ben oru¢-namdz iciin stici icdiim esridiim

Tesbih-seccade iciin dinlerem seste kopuz (106/8)

Hem meyhdneye varur hem biithaneye giriir

Bunlar saklarlar seni sen gdfilsin bu isde

Yiinus imdi Siibhdn't vasf eylegil géniilde

Ayru degiil arifden bu kopuz ila seste (301/12-13)

Yunus, harabati kavramlardan olan saki ve sarabi rinde ait bir 6zellik olarak kullanir. O bir hak asig1 ve
rint olarak, cenneti arzulamadig1 gibi, cennetteki kevseri de istemez. Ciinkii ona gore bunlar; elestirdigi,

inandig1 gibi yasamayan fakat ibadetinin kendisini kurtaracagini sanan zahit ve siifiye has temennilerdir.
Yunus’taki agk, “irfan”in en yiiksek mertebesi olarak diisiiniildigi ic¢in zlihde ait olan
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bilgiden/uygulamalardan ve epistemeden siyrilma giindeme gelir. Ask serbeti, irfan bilgisinin simge
degeridir. Bundan dolay1, hakiki irfana ulasan asik/rint, cenneti (ugmagi) ve igindekileri diigiinmez:

Bize sk serbetinden sun i saki
Bize u¢gmakda kevser gerekmez (101/3)

Arif kavrami, Yunus’ta marifete ulagmis kisinin adidir. Ayni1 sekilde bu kisi, zahidin/stifinin karsisinda
durur. Arif olan kisi hakiki asik/rint oldugu icin, sufilerin riyasinin ariflerce hemen anlasildigr Yunus
tarafindan dile getirilir. Sufiye bu yoniiyle siirekli ¢atan ve onu anlayan kisi rint oldugu i¢in arif, bir rint
olarak telakki edilir. Asagidaki dizelerde, hakiki ariflerin de sufiliklerini belki de ibadet ve taatlerini
halka gostermelik olarak yapmamalart telkini de s6z konusudur. Bu da kimi arif geginen bireylerin bunu
insanlara bir anlamda iistlinliilk baglaminda diistindiikleirnin bir gostergesidir. Bu husus, ilgili alginin
bir anlamda bir epistemeye de doniistiigliniin bir ifadesidir.

Arifler ortasinda sofilik satmayalar
Ihlasila bu aska riyay: katmayalar (57/1)

Arif, rint ve agik; irfan ile hareket etmeli ve her goniilde hazir olabilmeli, her goniilde kendisine bir yer
bulabilmeli. Fakat bu dedikoduda/sézde kalmamali. S6z ve dedikodu zahitlerin isidir:

Ariflerden nigan budur her goniilde hizir ola

Kendiiyi teslim eyleye sozde kil ii kal olmaya (5/4)

Rint kisi, ask yolunun yolcusudur. Bu yolda ayiplama ve kinama ile karsilasabilir (Mengi 1985; 30-31).
Bu da asikligin/melametiligin gerekliligidir. Hor goriilmeyi sineye ¢ekebilmeli, toplum disinda kalmay1
goze almahdir. Yunus da ask yolcusu olarak bu tiirden ayiplamalar1 asikhigin bir 6zelligi olarak gorir.
Asik olarak nitelenen, rint kavram alaninda yer alan dervis, miskin, arif vb. kisileri de bu yolun yolculari
olarak belirtir.

Yunus, rintligi irfan ehli olarak niteler; ona gére marifet ehli olup, ibadetlerinin arkasina siginmayan;
dis goriiniisi ve makamiyla magrur olmayanlar rinttir. Asagidaki ifadeler, Yunus’un Mansur’un
rintligini kabul ettigi manasina gelir. Ayrica Yunus, kendisini de bir rint olarak tanimlar

Sozi sir enel-hak oldy kali

Benem Mansur bugiin rinddne geldiim (s. 84)

Yunus ask mesleginde, hakikat bilgisinde ve Tanr ile olan iletisimde hesap ve menfaat hatta beklenti
pesinde kosulmamasi gerektigini vurgular. Ona goére, bu islerde hesap yapilmaz. Bu ifadeler,
zahidin/sufinin, diinyada yaptiklar1 ibadetlerin sayisini/cetelesini tutup bunlarla cennete gitme plani
yapmalarina daha dogrusu yanlis zihniyete ve epistemeye bir elestiridir. Ayni sekilde ask ehli, rint, asik
farzlara ve sayilara takilmaz. Rint, zahidin okudugu dualarin anlamsal derinligi iizerinde durulmasi
gerektiginin bir izahi iken, zahit bunlarin sayisal degerleri lizerinden hesap yapar.

Sart u farz olmaz anda cani i1skda kalanda

Cevab sozi dil soyler nige bilsiin bu lisdn

Iska mesel baglanmaz sk isi hisab olmaz

Dostlik ticaretinde anilmaz assi-ziyan (264/5, 6)

200


https://doi.org/10.32955/neujsml2026231278

Bilimsel Tasavuf ve Edebiyat Dergisi (The Scientific Mysticism and Literature Journa @ @ @ @

No. 2, Vol.3, July 2026, 174-212 Doi No. https://doi.org/10.32955/neujsml2026231278

Rint ve Zahit Kavram Alaninin Epistemik Yapist ve Yunus Emre’nin Siirlerindeki Goviintii Seviyeleri/Ahmet i¢li

Yunus Emre’nin siirlerinde melametilik hakkinda kimi degerlendirmelerin oldugu goriilmektedir. Zahit
ve slifi’ye elestirilerinin temelinde bu mesreb ile olan baglantis1 neden olmus olabilir. Melameti ekoliin
diisiince yapisi su ana maddeler etrafinda sekillenir: Melametiler; (a) Dis goriiniiglerinden i¢ hallerine
intikal edilemeyecek hal, fiil, davranis ve sozleri segerler. (b) Avam ile avam, havas ile havas olurlar.
(c) Gergek durumlarini (marifet/sezgi ve imanlarin1) sezdirmezler. (d) Toplum igerisinde kiyafet ve
gorilinliste ayirt edilmemeyi anlayislarinin esast olarak belirlemisler. (e) Sirlarmin agiga ¢ikmasindan
korkarlar. (f) Insanlarin &vmelerine sebebiyet verecek bir hallerinin ortaya ¢ikamamasina 6zen
gosterirler. Boyle bir halleri ortaya ¢ikinca da nefislerinin gururlanmasindan ¢ekinirler. (g) Ayrica bu
bir taraftan bu hallerini gizlemeye calisirlar. (h) Diger taraftan nefislerini kirmak i¢in halkin 6fke ve
tepkisini ¢ekecek, hatta zaman zaman kinama ve azarlamalarina neden olacak fiiller islerler. (Bolat
2003, 16-17)

Asagidaki beyitten de anlasildig1 iizere Yunus, kendisinin, riyakarlik yapanlarin saflarindan ayri/uzak
oldugunu ve kisinin ulasacagi irfan seviyesinin “melameti” elbisesi giymekle miimkiin olabilecegini
savunur. Bu vesileyle kendi yolunun “melametilik”” oldugunu vurgular.

Hele biz is bu yola gelmediik riyayila

Bu melametlik tomin biziimle geyen gelsiin (237/2)

Yunus divaninda 1k, hakiki irfani/bilisi arayan bir insanin simge deger 6zellikleriyle sunulur. Bu ds18in
bir sifat1 “harap” olmasidir. Edebiyat gelenegimizde “harab” rint ile esdeger bir kavram olarak belirir.
Dizelerde de goriilecegi gibi, ziihdiin karsisinda goriilen bu sifat, tam anlamiyla edebiyat geleneneginde
kullanilan ifadelerle esdegerdir. Harap (harabati) olan rindin, zahit gibi cennet i¢in ibadet yapmadigi,
dine ise cehennemden kurtulmak i¢in baglanmadigr vurgulanmaktadir. Asagidaki dizelerde gegen
cennet-cehennem algisi, kisilerin diinyadaki yasam felsefeleriyle/epistemeleriyle ilgilidir. Kisi ti¢ farkli
yapida goriilebilir. Bunlar; kole, tiiccar ve hakiki birey yani kdmil insandir. Kéle, efendisinin gazabindan
korktugu icin ona hizmet eder. Bu da insanlarin/zahidin cehenneme girmeme endisesi ile esdegerdir.
Ayni sekilde zahit, bir tiiccar mantigiyla cennete gitmek i¢in ibadetlerini hesabini tutar. Karsilik bekler.
Fakat rint tabiatli olalar, hakiki bilgiye ulasmaya calisan insan, bir diger ifadeyle asik, bunlarin
higbirisini diistinmez. Onlarin tek derdi, Allah’in didaridur.

Din ii millet sorarisan dsiklara din ne hdcet

Asik kisi harab olur dsik bilmez din diydnet

Asiklarun gonli gozi magsikan isteyii gider

Ayruk stiretde ne kalur kim kilisar ziihd ii taat

Tdat kilan u¢magigiin din tutmayan tamu i¢iin

Ol ikiden farig olur neye benzer bu isaret (17/1-3)

Melamet, Yunus’ta asiklarin bir vasfi olarak dile getirilir. Meldmet (melami-mesrep olmak) rinde ait bir
vasif olduguna gore, asigin rint olduguna dair belirtiler bulunur. Melamet gémlegi, Yunus tarafindan da
giyilir. Boylece Yunus’un kendisini “melami” olarak gordiigii burada da ¢ok acik bir sekilde ifade edilir.
Astkam diyen canlarun nisdani vardur anlarun

Giyer melamet gonilegin ben de giyerem kime ne (s. 135)

Rindin iki 6nemli kavrami olan melamet ve harabat, Yunus’un en 6nemli 6zelliklerindendir. Harabati
kavramlardan olan melamet ve rint, hakiki asig1 ifade etmek icin kullanilan imgelerden ve simge

201


https://doi.org/10.32955/neujsml2026231278

Bilimsel Tasavuf ve Edebiyat Dergisi (The Scientific Mysticism and Literature Journa @ @ @ @

No. 2, Vol.3, July 2026, 174-212 Doi No. https://doi.org/10.32955/neujsml2026231278

Rint ve Zahit Kavram Alaninin Epistemik Yapist ve Yunus Emre’nin Siirlerindeki Goviintii Seviyeleri/Ahmet i¢li

degerlerden sadece ikisidir. “Kinamak” belki de “hor gor (iill)mek” ile esdeger olan “melamet” asik igin
en yiice makamdir. Ciinkii o, hakikat adina is yapmustir. Bundan dolay1 kimin kinamasindan veyahut
kimin onu ayiplamasindan ¢ekinecektir ki! Asagidaki dizelerde Yunus, melamet ve harabat ifadelerini
bir sifat ve 6zellik gibi yiiklenmistir. Melamet, sadece baskasinin kinamasi baglaminda pasif bir husus
gibi diisiiniilmemelidir. O baskas1 onu kinarsa da hakikati sdylemeli ve davranislarinda da yani pratikte
diisiincelerini yasatmalidir. Baskalar1 onu kinasa, elestirse dahi dogru bildiginden ve hakikati
savunmaktan geri durmamalidir.

Benem bugtin hardbdt u melamet
Benem ol yiiriyen seyrdn i¢inde (332/4)

Asagidaki beyitte Yunus, asik/arif kiginin melamet sifati ile nitelenmesi gerektigini vurgular. Bu isin
yani meldmet ve harabat olmanin, kendi basina geldigini, kendisinin de bu sdzlin anlamini yansittigini
ifade eder. Yunus’un ifadelerinden anlasildigi iizere, kendisi bu konuda dnceleri tereddiit halindedir ama
dostlarinin bu fikrinin ve algisinin, kendi basina gelince yerinde ve gercek bir davranis ve sifat oldugunu
anladigini ictenlikle dile getirir.

Yarenleriim eydiirler dsik melamet gerek
Geldi beniim basuma ol 5oz yirinceyimis (124/7)

Asagidaki beyitte de hakiki ve gercek asik olan kiginin utanmay1 birakmasi gerektigi vurgulanir. Ayni
sekilde bu kisinin melamet elbiesesi yani kinanma giysisi giymek igin canim tesekkiir niyetine vermeye
hazir olundugu imaji ile verilir. Dile getirilen “utanma” terbiye ahlak yoksunu anlaminda olmayip,
hakiki ask yolunda kinandiginda bunu mesele yapmama baglamindadir. Kisi askindan utanmamali
sOylemi de ayn sekilde diisiiniilebilir.

Gergek sana dstkisam drlanmaklik nemdiir beniim

Stikrane canumi virem ger melamet tomin geyem (209/5)

Yunus, kiyamet giiniinii “melamet giinii” olarak nitelemistir. Buradaki kullanim, agikta olmas1 gereken
melamilik vasfi degildir. Gergek anlamdaki utanma ve kinanmadir. Asagidaki beyitte “melamet”, temel
anlam olarak, ‘“utanmak” seklinde kullanilmistir. Yunus, melamet gilinli, herkesin yaptig
davranisglarindan dolay1 utanacagini bundan dolayi da o giin zor durumda kalmamak i¢in bugiin tefekkiir
edip kotii davranis ve diisiincelerden uzak kalinmasi 6nerisini yapmistir. Kiyamet giiniiniin zor bir giin
oldugunu o giin biitiin herkesin amelinin giin yliziine ¢ikacagi ve herkesin kendi yaptiklarindan utandig:
bir giin olarak gelenekteki anlamliyla dile getirilmistir.

Anup kiyamet giinini / Aglasalum ol giin igiin

Ol giin meldmet giinidiir / Aglagalum ol giin i¢iin (272/1)

Rindin en 6nemli sifati arifliktir. Arif olan kisi, goniil ehli olmali, insanlar1 goniilden sevmeli ve
insanlarin kalplerine girmeli; nefretten eser tasimamali, ayrica kesinlik, yargi ve bilgi tasimayan konular
hakkinda gereksiz konugsmamalidir. Yine o dedikodu tarzi gercek bilgiden yoksun konulara da
girmemelidir:

Ariflerden nigan budur her goniilde hizir ola

Kendiiyi teslim eyleye sozde kil ii kal olmaya (5/4)

202


https://doi.org/10.32955/neujsml2026231278

Bilimsel Tasavuf ve Edebiyat Dergisi (The Scientific Mysticism and Literature Journa @ @ @ @

No. 2, Vol.3, July 2026, 174-212 Doi No. https://doi.org/10.32955/neujsml2026231278

Rint ve Zahit Kavram Alaninin Epistemik Yapist ve Yunus Emre’nin Siirlerindeki Goviintii Seviyeleri/Ahmet i¢li

Klasik Edebiyat sairleri gibi Yunus da bir hak asig1 olarak “arif” roliinii benimser. Yunus, dini tamamen
sekilcilikten ibaret géren zahit tipine de bu baglamda kars1 oldugunu dile getirir. Ayrica rint, asik ve
arifin zahit gibi kibirli olmamas1 ve bilgi¢lik taslamamasin1 vurgular. Ciinkii bu sifat, zahitlerin bir
ozelligidir. Asagidaki siirde arifligin bilgiclik ve kibir taslamak olmadigi, hakiki arifin algakgoniillii
olmasi gerektigi dile getirilir. Arif kisinin bu 6zelligi baska bir sifat ve harabati terim olan “miskin” ile
verilmistir. Yunus’un siirlerinde “miskin” olmak, erdemli davranis ve diislinceye sahip olmak demektir.
Miskinlik etegini tutmak, Yunus’un kendi adina da yapmasi gereken bir davranistir. O kendi sahsinda
tiim insanliga bir ¢agrida bulunur. Asagidaki dizelerden de anlasildigi tizere, Yunus’a gore hakiki dsik,
rint, meldmeti olmak, miskinlik ile esdeger goriilmiistiir. Arif olan kisi, anlamislik, bilgi¢lik taslamamali
ve dedikodundan da uzak durmalidir. Fakat bu olumsuz 6zellikleri zahit, vaiz ve fakihler tagir. Bundan
dolay1 ariflik ve miskinlik, Yunus’un dilinde bunlarin karsit1 bir kavram olarak belirir:

Iy Yiinus drifisen anladum bildiim dime
Tut miskinlik etegin dhir sana gerekdiir (84/7)

Yunus’un rindligi, halka yakin olmak, halka lazim olanlari tedarik etmek ve onlarin ihtiyaglarini
gidermek eksenlidir. Bu yoniiyle rint; toplumsal bir alginin ve toplumsal refahin sembolii olur. Ayrica
kendini yiiceltmek (fahr) ve kendini biiyiik ve yiice gérmek ile 6viinmekten uzak durulmali, dviiniilecek
bir sifat olacaksa onun da “fakr” sahibi olmakla olabilecegi goriisiinii savunur. Ciinkii fakr,
algakgoniilliiliik esasina dayanir. Fakr sahibi kisi, goniilden is tutar. Dikkat edilecek olan énemli husus,
zahit tipli kisi (lik)lerin kendilerinin, halktan daha yiiksek bir yerlerinin olduklarini ifade etmeleri ve
bununla da éviinmelerine gizli bir atifta bulunduklaridir. Zahitler “fahr”, rintler “fakr” sifati ile nitelenir:

Fahr fahr itmeyeliim fakr ile fahr ideliim

Halik’a yiiz tutuban halka miihimmat olalum (s. 82)

Yunus’ta rint ile ayni anlama gelen 6nemli bir kavram “fakr/fakir’dir. Kibirden ve kendini biiytik
gormekten uzak bir kisiligin sembolii olan “fakir” birey, miiderris ve zahit gibi, halk i¢cinde itibar sahibi
degildir. Veyahut O0yle goriilmez algisi hakimdir. Asagidaki siirde zahit ve abidlerin ibadetlerine
giivenmemesi gerektigi dile getirilmektedir. Yine dizelerde, orug, namaz, zekat ve hac gibi hususlar fakr
sahibi kisilerin (yokluk ve takatsizlik baglaminda) beri olabilecegi; bununla birlikte bunlar1 yapip
bobiirlenenler igin bunlarin ciirme ve glinaha gotiirme ihtimaline deginilir. Bu husus, tamamiyla riya ve
kibir merkezli bir bakis acgisinin ve epistemenin olumsuzlanmasi eksenlidir. Ciinkii amele ve ilme
dayanilmaz hatta giivenilmez. Asagida dini noktada gerekli goriilen kimi davranislar1 ve ibadetleri
sadece goriintii baglaminda yapmak kisiyi hakiki bir kul yapmaz diisiincesi dile getirilmektedir:

Cdn olgil can iginde kalma giiman iginde

Istediigiin bulasin yakin zaman icinde

Riiku siicuda kalma ameliine tayanma

IIm ii amel gark olur ndz u niyaz icinde

Ikiligi terk itgil birlik makdamin tutgil

Canlar camin bulasin ig bu dirlik icinde

Orug-namdz zekdt hac ciirm ii cindyet durur

Fakir bundan azaddur hdss-1 havas iginde (303/4)
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Miskin kisi ya da miskin olmak Yunus’ta birgok 6zelligi ile arif ve asigin bir 6zelligi ve sifat1 olarak
sunulur. Aym sekilde hakiki dervisin de Ozellikleri sayilirken “miskinlige” deginilir. “Dervislik”,
Yunus’un bir¢ok siirinde “miskinlik” ile birlikte goriiliir. Bu agidan bakildiginda “dervis” olan kisinin
bir yoniiyle “miskin” olmas1 gerektigi dile getirilir. Asagidaki dizelerde de goriilecegi iizere miskinlik;
en Onemli kazang ve miilktiir hatta sermayedir. Bir diger ifade ile getiri kaynagidir. Bu da
alcakgoniilliiliiktiir. Alcakgoniillii kisi zengindir, ona baska sehir ve memleket hatta zenginlik
gerekmemektedir. Ciinkii mal ve miilk, kisiyi kendine baglayan bir anlamda emri ve boyundurugu altina
alan 6znelerdendir. Miskinlik ise mal ve miilkiin tahakkiimiinden beri/uzak bireyin sifatidir. Bu durumda
miskin ve dervis kisi, 6zglir bireylerin simge degeri olur.

Dervis olan kisileriin miskinlikdiir sermayesi
Miskinlikden 6zge bize mal u miilk i sar gerekmez (111/5)

Yunus divaninda bir¢ok siirde dervislik, 6zii itibariyle oviilmektedir. Asagidaki siirde dervislik ile
miskinlik arasinda bir benzerlik iliskisi kurulmustur. Dikkat edildiginde dervislik ve miskinlik, nefsinin
emrine girmemekle esdeger bir husus olarak sunulmustur. Kisi nefsine gore hareket etmedigi zaman
Ozglir bir birey olur. Bu durumda higbir seyin boyundugunda degildir. Bu durumda kendisini “miskin”
olarak tanimlayan Yunus, bir anlamda “rint” olur. Ciinkii rint, la-kayd (lakayt) biri olarak kendisini tutan
kayit/zincirleri bir diger ifade ile esareti kabul etmez.

Bu miskin Yiinus't gor dervislik ide geldi
Nefsindendiir sikdyet nefsin oldiiren gelsiin (239/9)

Yunus’un siirlerinde dervis portresine baktigimizda onun, tam bir meldmi-mesreb sahsiyet ¢izdigi
goriiliir. Derviglere yapilan uyarilari asagidaki dizelerde siralayan Yunus’a gore; bu ozellikleri
tasimayan kisilerin dervis olamayacagi vurgulanmaktadir. Dikkat edildiginde dervis ve melamet
arasinda iliski kurulmustur. Ayrica dervis ve gonlii genis olmak baglaminda ehl-i dil, goniil ehli kisiler
ile dervislik arasinda bir bagint1 dile getirilmistir.

Ben dervisem diyen kisi is bu yola ar gerekmez
Dervis olan kisileriin gonli gendiir tar gerekmez
Dervig goniilsiiz gerekdiir sogene dilsiiz gerekdiir (111/1-2)

Yunus, dervis olmayi “marifet” irfan bilgisi ile aciklar. Zahit ve sufiler gibi giyim kusamda ve goriiniirde
bilgisi varmis imaj1 veren tac/sarik kusanmakla bilgi ve erdem arasinda bir zitlik oldugunu dile getirir.
Bunu ates ve sac orneleri ile acgiklar. Nasil ki atesin iistiindeki sac, ates sayesinde 1sinmaktaysa, ates
olmadan 1s1 ve sicaklik veremiyorsa, sacin kendisinde bir hiiner yoksa kisinin i¢inde ve 6ziinde irfan
bilgisi yoksa sarik ve tacin bir mahareti yoktur. Burada yeri gelmisken Yunus’un dil ve ifadeyi
zenginlestirmek icin imajlardan nasil yararlandigina deginmek yerinde olur. Bu kullanimda, zimni
tesbihin giizel bir uygulmasai goriiliir. Ayrica onun, bir sair olarak “hayati ve diinyay1 soyut ve somut
yonleriyle ifade eden dogal dile ait kelime, kavram ve deyisleri” (Karabacak, 2026, 96) kullandig1
goriliir.

Dervislik basdadir tacda degildir
Kizdirmak oddadir sacda degildir (s. 59)

A0

Hakiki dervis, Allah’tan bagka bir seye/kimseye baglanmaz. O “didar”a miigtaktir. Dervis kisi, gerekirse
gece uyku bile uyumaz o, Allah’1n yiiziine hasrettir. Onu arzular. Uykusuzluk hali derviglerin nisanidir.
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Bu ifadelerden anlagildig1 {izere dervis, kimi zaman ziiht kavramlari arasinda yer alabilmektedir. Bir
diger ifadeyle dervis; bazen zahit bazen de rint kavram alanina dahil olabilmektedir.

Dervis olan kisiniin bellii nigani vardur

Diin uykusin uyumaz diddra miistdk olan (s. 104)

Asagidaki beyitte de benzeri bir tavsiye ve 6neriden bahsedildigi goriiliir. Dervis kisi, tarikat ehli birisi
olarak (zahit gibi bir) talebe sifatiyla izah edilir ve hakikati arayis yolundan uzak durulmamasi yoniiyle
de Yunus tarafindan uyarilir:

Tut bir miirsidin elini / Tevbeye ogret dilini

Dervis yanilma yolimi / Gel Allah’a don Allah’a (s. 147)

Dervis, harabati bir kavram olmanin yaninda asagidaki ifadelerde goriilecegi iizere ziihdi bir terim olarak
da goriliir. Dizelere bakildiginda dervis, birgok yoniiyle oviilmektedir. Asagidaki dizelerde {inlii
mutasavvif “Bayezid”, bir dervis olarak nitelendirilmistir. Ayrica dervislik “sultan”a benzetilmistir.
Buradaki sultan, yiicelik ve erdem baglamindadir. Sultan, hakikat sultanlig1 olarak diisiiniilmiistiir.
Dervisin birisi Bayezid Bestdam

Derviglikte buldum derdime dermdn

Dervisler yoluna canimiz kurban

Dervislik ne giizel sultanlik imis (s. 70)

Tarikat erbabi/talebesi olan dervigin ¢esitli eksiklikleri vesilesiyle olumsuz elestirisi de s6zkonusu
olabilmektedir. Bu da dervisin, zithdi bir kavram olarak zahit gibi elestiri oklarimin hedefi olduguna
isarettir. Ifadelerdeki baglamda dervisin, kanaat ve sabir yoklugu ¢ektigi goriilmektedir. Sabirsiz ve
aceleci bir yapiya sahip dervis ve zahit bu yonleriyle elestirilmektedir.

Yidinci derviglerden kanaati gétiirelim dedi

Simdiki dervislerde sabr ider dervis kani (s. 158)

Cogu zaman zahit-sifi baglaminda degerlendirilen dervisin/dervislik yolunun; Yunus tarafindan
asagidaki ifadelerde de goriilecegi lizere, ask yolu oldugu bildirilir. Bu durumda ask yolcusu olan rinde
ait ozellikler, dervise yiiklenmis olur. Fakat sadece ziihd, tarikat erbabi olarak diisiiniildiigiinde Yunus;
derviglerin riyadan ve gdsteristen, kibirden ve kendini istiin tutmaktan uzak durmasi gerektigini
vurgular. Devaminda “melamet” kavramiyla hakiki dervisin melami olmas1 gerektigi tavsiye edilir.
Bdylece rint-dervislik bir yoniiyle eslesmis olur.

Bu derviglik yolina 1skila gelen gelsiin

Ya dervislik neydiigin bir zerre tuyan gelsiin

Hele biz is bu yola gelmediik riyayila

Bu melametlik tomin biziimle geyen gelsiin (237/1-2)

Asagidaki dizelerde de goriildiigii {izere, harabati bir 6zellik olan ait olan ar ve namusun birakilmast;
dervis i¢in de uygun goriilmiistiir. Hal bdyle olunca dervis tabiri “rint” vasfiyla nitelenmis olur. Bu
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hususta dervislik-rindlik iliskisinin belirginlestigi goriiliir. Ayrica Yunus’un tanimladig1 ve 6zelliklerini
verdigi bu dervislikte “Enel-hak” eksenli stfi-dervis felsefesi s6z konusudur.

Halkk't bulmak isteyenler eylesiin nefsini dervis (123/1)

Ar ile namiist kosam dervis olubilsem dervis (123/5)

Her dem dervigiin isi ahila zdar1 gerek (142/3)

Dervislik dirligi sirat tizrediir

Hisdbr etdiler zerre-i miskal

Dervis Ene'l-Hak derse n'ola ‘aceb mi

Hep varlik Hakk'undur ala kiilli hal (156/4-5)

Asagidaki beyitlerde, dervislige soyunan bir sahis tasvir edilmistir. Bu kisi, goriiniiste dervistir; ama
esasinda icinde kibir ve riyakarlik tagimaktadir. Kalbi de saf degildir. Halk onun dis goriiniisiine bakip
aldanmakta ve onun dogru sdyledigini diisiinmektedir. Beyitlerdeki bu imajlara bakildiginda, dervislik-
zahitlik eksenli bir yorum yapilabilir. Boylece dervis, elestirilen zahit gibi diistiniilmiistiir denilebilir.
Bu dizelerden anlagildigi kadariyla hakiki dervis olamayanlar elestirilmistir. Elestirilen kisi ise dervisler
sahsinda Yunus’un kendisidir:

Iy dervis diyen bana nem durur dervis beniim

Dervislik yaylasinda hareketiim kis beniim (225/1)

Kendoziimi goriirem sallanuban yiiriirem

Bugz u kibr ii ‘addvet gonliimi almis beniim

Dervis adin idindiim dervis tonin tonandum

Yola bakdum utandum hep isiim yanls bentim

Seyhiim kamudan ulu yolda uludan ulu

Gonliim idi kaygulu nefsiim asdyis beniim

Hirkam tdcum gozlerem fasid isler islerem

Her yanumdan gizlerem bin bir fasid is bentim

Yoldan haber sorarlar eydiirem inanurlar

Kalbiim safi sanurlar vay ne diigvar ig beniim (225)

Yunus dervisligi tanimlarken, aslinda zitlik belirterek ironik séyleme de bagvurmaktadir. Derviglik hirka
ve tac giymekle olmaz. Kisinin gonlii dervis olunca bu nesnelere ihtiya¢ duyulmaz. Kisi hakikat yoluna
varmazsa hirkanin sugu yoktur. Er yolunda beklemeye yer yoktur. Kisi yolunda ve hakikati arayista
bekleme yapmamalidir. Bu yolculukta yaninda hirka ve tac gibi nesnelerin bulunmasina gerek yoktur.

Goriildiigii tizere Yunus, yasadigi donem itibariyle giyim kusam noktasinda, dini olarak sunulan
kiyafetlerin bir gereklilik olmadigim agik yiireklilikle dile getirmektedir. Yunus bunu diger siirlerinde
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de dile getirir. Bu durumda, o déonemde bu tiirden bir alginin ve epistemenin oldugu, Yunus’un da buna
kars1 bir tavir ve episteme gelistirdigi sdylenebilir.

Dervislik didiikleri hirkayila tdc degiil

Gonlin dervis eyleyen hirkaya muhtdc degiil

Hirkanun ne sugi var sen yolina varmazsan

Vargil yolinca yiiri er yoli kalmag degiil (162/1-2)

Yunus, siirlerinde birgok yerde, dervis ve zahidi ayn1 6zelliklerle sayar. Bazen de dervisligi, miskinlik
ve rindlik ile esdeger goriir. Bu algi, dervisligin, tarikat ile olan baglantisini da giindeme getirmektedir.
Zahitlik ise, seriat baglaminda miiderris ve alim ile esdeger bir anlama biiriiniir. Asagidaki siirde zahit
karakterli olanlarin dervisleri sevmeleri Onerilmektedir. Dizelerde, dervisligin riyasiz oldugu
vurgulanmistir. Clinkii zahit/sGf1 surete, goriiniige bakar. Dervisler (bir anlamda rintler ve melametiler)
ise olayin asil manasina yani 6ziine bakar. Burada, herhangi bir insanin hakikat yolcusu olan dervisleri
sevmesi ve onun davranislari gibi davranislar sergilemesi istenmektedir. Eger bu yapilmazsa, 6zellikle
de alim ve miiderrisler yani zabhit tipli karakterler Allah’1n yiiziinden uzak olacaklardir.

Gokden inen dort kitabi giinde bin kez okurisan

Vallah didar gérmeyesin sevmezisen dervigleri (374/8)

Dervisligi sanma heman siret diizmegile olur

Dilde ise seniin isiin 15k n'eylesiin seniinile (347/5)

Yunus’un siirlerinde stifi ve dervis bazi yerlerde ayni kisi olarak sunulur/gériiliir. Esasinda, hakikat
yolcusu olup samimi davranan, gosteris yapmayan, Allah’tan baskasina si§inmayan ve ondan
baskasindan yardim istemeyen kisilerin adi bazen sifi bazen de dervis olur. Son tahlilde aradan
nefsi/benligi kaldirip olaylara irfan goziiyle bakanlarin isimlerinin ne oldugunun pek de 6nemi yoktur
imajinin ¢izildigi goriiliir:

Kimi sifi kiminin adi dervis

Eger dervis isen takvaya ¢alis

Gizli yoldan kardag meviaya eris

Yarin hakkin divaninda bell olur (s. 54)

Yunus’un kisileri (rind, zahit, dervis) elestirmesi, 6zlerine uygun davranislarda bulunmadig: siirece
goriiliir. Yunus birgok yonden elestirdigi dervisi tanimlarken, onu hakiki agka/irfana ulagmis olmasi
gerektigini belirtir. Asagidaki beyit bu diisiinceyi ¢ok acik bir sekilde izaha yeterlidir. Ayrica dervisin
ozelliklerinden birisinin “deli” oldugu vurgulanmaktadir. Bu 06zellik, onu hakkiyla tanimayanlar
tarafindan verilmekle birlikte, dervis, bu nitelemeden memnundur. Bu sahis, onun hakikate olan agkin
bilmeyenlerin goziinde giiliing durumuna da diisebilir. Ancak o bundan rahatsiz degildir:

Dervis olan kisiler deli olagan olur

Isk neydiigin bilmeyen ana giilegen olur (96/1)
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Asagidaki beyitte melami gdmlegini, ancak arif olanlarin giyebilecegi belirtilir. Boylece melami-arif-
dervis, irfan baglaminda birliktelik arz eder.

Kand ‘at hirkas icre selamet basini ¢ekdiim
Meldmet gonlegin bicdiim ‘drif olup geyen gelsiin (230/2)

Rint, Yunusca 0yle benimsenmistir ki ziihdden uzaklasip, onda rint olma arzusu 6n plandadir. Hatta
“rind-i harabat” olmak daha erdemli bir davranistir.

Koyalum ziihdi bugiin rind-i harabat olalum
Gireliim meyhdnede ndz u miindcdt olalum (s. 82)
SONUC

Klasik edebiyat geleneginin imaj diinyasinin iki onemli kavrami olan rint ve zahit, Yunus’un siirlerinde
de goriilen kavramlar/kisiler arasindadir. Rint, harabati bir kavram; zahit ise ziihdi bir kavramdir. Her
kavram kendi iginde birer kavram alani (sozliiksel alan) olusturmaktadir. Bu sozliiksel alanlarda, kisiler,
mekanlar, nesneler yer alabilmektedir. Rint ve zahit s6zliiksel alaninda olan her bir kavram bir olay ve
olguya simge deger olarak iglevsellik kazanmistir. Her iki sozliiksel/kavramsal alana dahil olan terimler
ve kavramlari; Yunus’un siirlerinde 6rnekleri, tanimlar1 ve agiklamalariyla hatta benzerlik iliskileri ve
mecazlartyla gormek miimkiindiir. Temel noktada belirtmekte yarar vardir; Yunus’un bu sozliiksel alana
dair degerlendirmeleri, “bilis” yani “irfan” merkezlidir. Bu terimlerin her birinin donemin epistemesi ile
Yunus’un epistemesi ve imgelem diinyasi hakkinda da ipucu mahiyetinde oldugunu vurgulamak gerekir.

Bu kavramlar/semboller ile temsil degerleri, Yunus’un siirlerinde (algisina gore) her bireyin kendi
algisinda/bilincinde tamamlanir. Bir birey olarak rint; rintligi hakkiyla yasamasi gerektigi gibi zahit de
ziihdiinii (ibadetini-kullugunu) suurlu olarak yerine getirebilmelidir. insanoglunun yeryiiziindeki temel
gayesini; epistemik olarak kendisini, kainat1 ve yaratici giicii tantyabilmesi ekseninde yorumlayan
Yunus’a gore, her kisinin (rint veya zahit) kendi dogrularindan ziyade ortak/mutlak dogrular1 yasamasi
ve yansitmasi gerekir. Bunun yolu da tiim varlik bilgisini iginde tagiyan merkezi konumdaki Tanriya ve
onu yaratan insana saygi ve sevgi ile deger atfetmesinden gegmektedir. Yunus’ta deger olarak rintlik
veya zahitlik, tiim kdinatin bir 6rnegi/6zeti hatta 6zii(ziibdesi) olan insani (goniil) dnceleyebildigi dl¢lide
gegerlilik kazanir. Bununla birlikte kainattaki diger nesnelere de diizen koyucunun/Allah’in diizenine,
tipk1 insanin Oncele (n)mesi gibi yaklagilmasi gerektigi de Yunus tarafindan vurgulanir. Bu durum,
bireyin “kendilik” bilinci ile esdegerdir. Kisi “kendi’nin farkina varinca, kendilik bilincini elde edince
diger varliklart da kavramig olacaktir. Ciinkii kendisi ile onlar arasinda bir iletisimin ve etkilesimin
oldugunu da hissedecektir. Ya da tam tersi olarak, birey ¢evresini bilecek ve kendini onun karsisinda
veya belirli bir noktada konumlayacaktir. Dolayistyla Yunus’un rintlik ve zahitlige yaklasimi, bireyin
kendinden ne kadar uzaklastig1 ya da kendine (irfana/gonliine) ne 6l¢giide yaklastigiyla yakindan ilgilidir.
Zira kendini bilmeyen ve tanimayan insanin, evreni, yaraticiyi, insanlik algisimi bilmesi ve tanimasi
miimkiin degildir.

Calismamizda, sairin divaninda gegen manzumelerdeki harabati bir kavram olan rint ile ziihdi
kavramlardan olan zahidin analizi yapilmistir. Kavram alani/s6zliiksel alan merkezli bu ¢caligmada, zahit
ve rint sembolizmi ile bunlarin sozliikksel alanina giren her bir terim ve kavramin analizine yer
verilmigtir. Boylece Yunus’un rint ve zahit kavram alaninini imaj olarak siirlerinde ne diizeyde
kullanildig1 ve bunlarin onun ve toplumun epistemesi hakkinda nasil bir bilgi sundugu tespit edilmistir.

Zahit sembolizminde ilk olarak, dinin emirlerini ritliel olarak diisiiniip hem bu diinyada hem de 6te
diinyada kurtulusu, baz1 sekilci davraniglarda goren zahit ve abid yer alir. Bu kisiler (hakiki anlamda
zahit ve abid olmayanlar) ibadetleri, davraniglar1 ve giyimleri ile halk arasinda ayrimcilig1 koriiklerler.
Islam dininin seriat kurallarini ilgilendiren yoniinii dnceleyen bu davramisa sahip kisiler arasinda dlim,
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miiftii, miiderris, kadi, hoca, miiddei, haci, fakih de bulunur. Kimi zaman seyh, veli, evliya, sifi tipleri;
kisi baglaminda bu kategoride degerlendirilir. Bilinen bu tiplerin yaninda, danismend, bey, akil, sultan
gibi sahislar ve tipler de Yunus’un siirlerinde zahit sembolizminde yani zahit kavram alaninda yer alir.
Bunlar 6zellikle Islami ilimleri farkl1 boyutta yanls uygulayan hatta ilimleri ile amel etmeyen, verdikleri
nasihatlere aykirt davranan hakiki/gercek alim olmayan kisilerdir. Bu sahislarin algisal noktada bilgileri
kit ve dardir. Goriis ve bakis acist noktasinda dar goriisliidiirler. Yenilige kapali, geleneksel ve
gelismemis kdhne bilgi ve algry1 dncelerler.

Rint/Harabati kavram alaninda yer alan ve semsiye kavram olan “rint”; hakikate/marifete ulagma
yolunda merkezde/temelde Tanriyla, ardindan da yasanan diinya ve kainata uyum saglama siirecindeki
insana her konuda yardimci olan bir kisiliktir. Yeryiiziinde, 6zelde insanla kurulan iletisimin temelini
sevgi/agk olarak niteleyen sair, insanlarin gonliinii kazanmayi, Tanr ile iletisim kurmanin en énemli
asamasi olarak goriir. Bu siire¢, 6ncesinde ve sonrasinda hakiki bilginin (irfanin) bir yansimasi olarak
tanimlanir. Yunus, siirlerindeki ifadelerine gore rint; meldm(et)i, kalenderi bir kisilik olarak goriiliir.
Sairin kendisini rint olarak gordiigii bir¢ok kullanim s6z konusudur. Yunus’ki rind kavrami ve sozliiksel
alaninda bulunan diger kavramlarin kullanimi, edebiyat gelenegimiz ile paralel bir seyir izler. Bu
kavram, sdirin kendisi olarak, bazen asik bazen de arif kimligi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Miskin ve
dervis’in de bu baglamda 6viildiigii kullanimlar da s6z konusudur. Rint sembolizminde harabati, laubali,
irfan ehli, goniil ehli, hekim, filozof terimlerini de gérmek miimkiindiir.

Yunus’un 6zellikle birey eksenli iilkii ve karsi deger nitelemeleri rint ve zahit sembolizmi ile verilmistir.
Yunus, iilkii degere; insan1 ve onun algisini/gonliinii bilmek, anlamak ve sevmek tanimlamasi
getirmektedir. Bilmek, merkezde insanin var oldugu diinyada ¢evresini ve kendini bilmesini 6nceler. Bu
da temelde “kendilik” bilincine varmasidir. Fakat gordiigiimiiz kadariyla Yunus’un olumsuzladigi ve
kotii olarak niteledigi esas unsur -karst deger- ise nefstir. Yunus’un iilkii degerinde rint olsun, zahit
olsun; marifet sahibi, irfan sahibi olmak 6ncelenir. Yani kendini bilen kisi adi ne olursa olsun her zaman
ilkii deger olarak degerlendirilir. Kisi, kendini bilmis ve biling seviyesi olarak varligin tiimiiniin
hikmetini kavramissa {ilkii deger 6zelligi kazanir. Aksi halde bu kisi ad1 ne olursa olsun kars1 deger ve
kars1 bir gii¢ mahiyetindedir. Yunus’a gore tiim insanlik form ve davranig olarak aynidir fakat algilarina
gore, nefislerine uymalari s6z konusu olabilmektedir. Siirlerinde “Allah” ““Yaratic1” merkezli bir varlik
anlayisinda oldugu goriilen sairin, insan penceresinden tiim varlii anlama, anlamlandirma ve
adlandirma eksenli okumalar1 bulunmaktadir. Bu cergevede, toplumdaki her tiirlii insan algisi ve
kainattaki tiim nesneler, Yunus’un siirlerinde goriilen bir olgudur. Yunus’un siirlerindeki ifadelere gore;
kainattaki tiim nesnelere, insanlara sevgi, saygi, ask ile yaklasmak, onlarin varlik sifrelerini (6ziinii,
gOrevini, icraatini) iyi kavramaktan geger.

Yunus’un rindlik ve zahidlik algisi bir diger ifadeyle epistmesi; herbirisinin “kendilik” degerleriyle olan
uyumudur. Kisi bir rint (gibi) olarak rindligi ile 6viinmemeli ve bunu bir kazang elde etmek igin
kullanmamaly, rintligin gerekliliklerini yerine getirmelidir. Ayni sekilde zahit ibadetinde bagka amaglar,
hedefler ve beklentiler iginde olmamalidir. Kisilerin 6zellikle din ve yasam felsefesi olarak sekilcilikten
styrilip 6ze/hakikate uygun davraniglarda bulunmasini 6nceleyen Yunus, bunun aksini uygulayanlari
siirleriyle hakikate davet etmistir. Bir halk ve hak asig1 ve diisiiniir olan sair, 6zii ile goriiniisii farkl
olanlar1 da zahit sembolizmi ile izah etmeye c¢alismistir. Yunus, bu tiirden kisileri elestirirken bir
melameti ve kalenderi edasiyla konusmaktadir. Bu {islubun yanisira siirlerinde Yunus’un kendi nefsini
de tahkir ettigi goriiliir. O bir halk ve hak insani olarak, karst giic olarak algiladig1 kitlenin elestiri
oklarina da maruz kalmigtir. Yani Yunus’un siirlerine bakildiginda bu g¢evrelerin Yunus’un (ve onun
sahsinda insanligin) yasantisi ve inanci konusunda bazi elestirileri vardir. Bunlarin biiyiik ¢ogunlugu da
“melameti”lik baglamindadir. Bu ifadelere bakildiginda, Yunus’un kendi epistemesi kadar dénemin
epistemesini ve zihniyetini de siirlerine aktardig1 goriilmektedir.

Zahit sembolizminin terimleri arasinda cennet, medrese, mescit, hac/Mekke, Kudiis gibi mekansal

hususiyetler yer alir. Fakat sair, bu mekanlari; zahit ile olan iletisimde gosteris ve kibir vesilesine
doniismesi, bu mekanlarda bulunmanin kurtulusa sebep olacagi algisinin olugmasi, son tahlilde statii ve
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sinif farklarina sebebiyet vermesi gibi temel hususlar noktasinda yerer. Bu durumda bu mekanlar, karst
deger boliimiinde yer alir. Bu kavram alaninin karsisinda ise tematik gii¢ ve {ilkii deger baglaminda rint
sembolizmi durur. Rint kavram alanindaki kiiy-1 yar, meyhane, oOzellikle de goniil/kalp gibi
mekanlar/kavramlar asigin Allah ile olan muhabbetinin bir gostergesi olarak sunulur. Hacca gitmek,
Kudiis’e gitmek, Mekke’de bulunmak 6nemli olmakla birlikte, bu mekanlara gitmekle birlikte kirict
olmak, topluma ve ¢evresine zarar vermek, insanlar arasinda karmasa ¢ikarmak, ibadette kendini iistiin
gormek gibi unsurlara sebep olmalarindan dolay1 elestirilerin odagi olur. Bu baglamda, zahidin
ulagmaya calistig1 son durak/mekan cennet olur. Bu arzulanan cennet/ugmak rint sembolizminde 6nem
arz etmeyen ve ulasilmasi hedeflenmeyen bir mekandir. Burasinin 6énemli olusu, Tanrmin mekan
olmakla 6l¢iiliir. Tanrinin mekani da “insanin gonlii” olarak tarif edilir. Yine sevgilinin evi/kdyii olan
“kiiy-1 yar” ve gosterge olarak da “didar” cennetten daha giizel ve ulagilmas1 hedeflenen rinde ait iilkii
deger kavramlar arasindadir. Rint, Allah ve didar1 i¢in kimi zaman “canan” kimi zaman da kendisi asik
oldugu icin “masuk” imgesini kullanir.

Zahit kavram alanindaki kisilerin 6zellikleri ve tipleri arasinda “miifsit, kafir, miinafik, miinkir, céhil,
asi” gibi 6geler yer alir. Clinkii zahit tipli bu sahislar, halk arasinda fesat ve yalan bilgi ile hareket ederler.
Insanlar arasinda 6zellikle toplumsal cinsiyet ve statii noktasinda fitne ¢ikarir ve ayrimeilik yaparlar.
Ayrica hakikatin {istiinii 6rtme yoniiyle kiifre girerler yani kéafirlik yaparlar. Kiifiir-kafirlik; kelime
anlami olarak da “Grtmek”tir. Bunlar, biiyiiklenir, kendilerini iistiin goriirler. Bu sahislarin karsisinda
ise harabati terimlerden 6zellikle meldmeti/melami yer alir. Yine arif, ehl-i dil 6zelligiyle 6n plana ¢ikan
rint, tim insanlar1 kendi gibi diislinlip herkese deger verilmesi gerektigini onceleyen tip 6zellikleri
barindirir. Clinki arifin ve melaminin yaptigi isler, diisiinceleri ve davraniglari, ihlas ve samimiyet igerir.
Bunlar irfan/bilis ile hareket ederler. Bundan dolay1 marifet ehli olarak da nitelenirler. Melami’nin hi¢bir
kinayicinin kinamasindan korkmama 6zelligi de ihlas ve samimiyetini gosterir. Son olarak rint; goniil
ehli olarak, tamamiyla gosteris ve riyadan uzak samimiyet ve ictenligin simge degeri olur.

Zahidin giyim kusami ve tagidigi kimi nesneler de elestirilen karsi deger statiisiinde yer alir. Ancak bu
nesneler, rint ve kavram alaninda yer alan diger kisiler i¢in birer olumsuz simge degerdir. Temel mesele,
bu nesnelerin insanlar arasinda ayrimcilik ve kibir unsuru haline gelip gelmesidir. Bu baglamda,
ustiinliik ve ayrimcilik, kibir ve gdsteris simgeleri olan destar-tac-sarik, clibbe-hirka, fereci, takye/takke,
seccade, tespih hatta Hristiyanlik dininin terimlerinden olan “ziinnar” elestirilen ve yerilen 6geler olur.
Bunun karsiliginda ise rint, sade ve normal giyimi gelir. Rint, sa¢ ve sakal trasi, halk i¢inde olmak, hatta
elbisesi ve fakirligi ile elestirilse bile bunu erdemli bir davranis olarak gérmenin ve kargilamanin simge
degeridir. Hatta giyim olarak, malamat olarak da tabir edilen melami ve kalenderi bir giyim tarzi tercih
edebilir. Zahit kavram alaninda yer alan mescit ve medrese yerine rint kavram alanindaki meyhane ve
i¢inde bulunulan sarap ve tiirevi terimler siirekli bir tartisma ve karsitlik iliskisi ile sunulur. Ancak rint;
bu tartiymadan galip ¢ikar. Ciinkii o samimiyetin ve ihlasimn, irfanin, hakikatin ve temelde de kendi
olmanin temsilcisidir. Ote yandan zahit; ayristirmanin, kibirlenmenin, gdsterisin, bobiirlenmenin, sosyal
ve politik statiide ayrimciligin, dini olarak da ast ve list unsurlarinin olusumuna sebebiyet vermistir. Bu
baglamda, salus, zerrak gibi terimler bu kavram alanina dahil olur. Kars1 tarafinda rindin 6viilen kavram
alaninda ise melami ve kalenderi yer alir. Ancak temel olarak rint i¢in “harabati” terimi en Onciil
kavramdir.

Rint ve zahit ile bunlarin kavram alaninda yer alan diger terimlerin donemin epistemesine dair 6nemli
veriler sundugu sdylenebilir. Yunus’un ifadelerine yansidigi kadariyla donem itibariyle zahit tipli
insanlar var olmus, insanlar1 bir sekilde yanlisa sevketmis ve bunun karsihiginda da kazang elde
etmislerdir. Bu kazang, kimi zaman da toplumdaki fakir ve samimi insanlardan elde edilmistir. Insanlar
arasinda, din bir meta gibi kullanilmis, dini terimlerle halk statiilere ayrilmig ve bireylere farkli roller
isnat edilmistir. Bu siiregte esasta olmayip sadece goriiniise hitap eden, esasinda ise riyakarlik ve kibir;
ayrigtirma ve statiilere ayirma barindiran din ile iligskilendirilen kisi, mek&n ve nesnelerin her zaman
iistiin oldugu algis1 yayilmaya g¢alisilmistir. Bilgi adi altinda bilgisizlik savunulmustur. Halk cahillige
terk edilmistir. Ileri goriisliiliik ve insanlik ad1 altinda fakirler, varhiklilarin hizmetgiligine itilmistir.
Gosterisci ve kibir eksenli, itibar ve ululuk bagitili olarak zahit tipli karakterler politik, ekonomik, dini
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ve sosyolojik hatta psikolojik baglamda hep Oncelenmistir. Bu algi ve episteme ve bu zihniyet ile
ideolojik yap1 karsisinda Yunus rint edasiyla ideal insan1 giindeme getirmistir.

Yunus siirlerinde, kimi zaman kendilerini rint ve zahit olarak degerledirmekle birlikte rintligin ve
zahitligin geregini hakkiyla yerine getirmeyen sahislar1 hedef tahtasina koymus ve onlar1 elestirmistir.
Bununla birlikte, hakiki rintlik ve zahitlik hakkinda onemli degerlendirmelerde bulunmustur. Bu
ifadelerinde bu kisilerin 6viildiigii ve dncelendigi s6z konusu olabilmistir. Kimi zaman da kendisini rint

bazi durumlarda temelde rintlik ve meldmetilik noktasinda kendsisine yapilan elestirlere cevap
niteliginde savunma iceren agiklamalar1 s6z konusu olmustur. Ciinkii kendi déneminde Yunus’un
fikirlerinden dolay1 kiiftir/kafirlik ve nifak/miinafiklik ile itham edilisi bu ifadelerden anlagilmaktadir.
Belki de Yunus bu ifadelerinde, rint ve melametilerin genellikle bu sifatlarla nitelendigini tislup geregi
kendisi merkezli dile getirmistir.

Son tahlilde Yunus, her bir insan gibi, siirlerinde hem kendi tiirii hem de kendisi disindaki varliklar
hakkinda degerlendirmelerde bulunma geregi hissetmistir. Bunlar arasinda kendi doneminin/ zamaninin
insan tipleri ve onlarin epistemik noktadaki hususiyetleri 6nemli bir yer tutar. Bu insan tiplerini sunmak

icin de imge olarak rint ve zahit kavramlari ile bunlarin dilsel alanina giren kisi, nesne ve mekanlar
kullanmustir.
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OZET

Filozoflar diisiincelerini dil araciligi ile ifade eder, diger insanlarla paylasir, onlara aktarir. Herhangi bir
zihin faaliyetinin aciga vurulmasini, bir zihinden diger zihne aktarilmasina yarayan igaretler sistemi
olarak tamimlayabiliriz. Dil, felsefenin yayilmasinda ve paylasilmasinda énemli bir role sahiptir. Dil,
onemli bir iletisim aracidir, disiincelerin iletir. Mevlana’nin ifadesiyle, Ne kadar bilirsen bil,
soylediklerin karsindakilerin anlayabilecegi kadardir. Mevlana'nin siirleri, sairligi s6ze ve sozciiklere
kazandirdig1 anlamlar edebiyat ve edebiyat tarihi i¢in son derece dnemlidir. Soézciiklerin yeni anlamlar
kazanmasi ve anlatimin somuttan soyuta dogru uzanmasi dogudaki siir geleneginde belirli gelismelerin
sonucudur. Siirde ortaya ¢ikan {islup farklilagmasi ve konu tercihleri, Fars, Arap ve Osmanli {islubu adi
altinda agiklanmaktadir. Klasik saray sairi olmanin yanisira daha diistindiiriicti, anlam yiikli farkli bir
tarz1 benimsemigstir. Mevlana ve oglu Sultan Veled, anlamin istiinliiglinii ve maddenin degersizligini
savunmuslardir. Edebl gelenekten yararlanilarak eski sozciiklerle, yeni ve farkli anlamlar
olusturmuslardir. Mevlana'nin eserleri iizerinde bilimsel arasgtirmalar yapan bilim adamlar1 onun
kendinden Onceki sairlerin Arapga ve Farsga siirlerini gok¢a okuyup 6ziimsedigini ifade etmektedirler.
Mevlana'nin siiri Farsca siirin genel iislup 6zelliklerinin yaninda kendine ait 6zellikler de tagimaktadir.
Mevlana’nin diisiincesinde insan felsefesinin énemli bir yeri vardir. Ozellikle de Mesnevisinde zaman
zaman insani ¢oziimlemeye ¢alisir. Caligmamizda Mevlana'dan beyitler ve hikayelerle dil felsefesi
odakl1 degerlendirmeler yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Felsefe, Anlatim, Siir
ABSTRACT

Philosophers express their thoughts through language, share it with other people, and pass it on to them.
Language, we can define the opening of any mind activity as a system of signs that can be used to
transfer other minds from one mind to another. Language has an important role in spreading and sharing
the philosophy. Language is an important means of communication, conveying thoughts. By the
expression of Mawlana As knowingly, the extent to which the contrary of what you say can be
understood. The meanings of Mawlana's poems, poetry words and words are very important for the
history of literature and literature. The way words acquire new meanings and the way the narrative
extends from abstract to abstract is the result of certain developments in the poetry tradition in the east.
The stylistic differentiation and subject preferences that emerged in poetry are explained under the name
of Persian, Arabic and Ottoman style. In addition to being a classical palace poet, he adopted a different,
more thoughtful, meaningful style. Mawlana and his son, Sultan Veled, defended the superiority of the
meaning and the worthlessness of the material. Using literary tradition, they have created new and
different meanings with old words. Scientists who have conducted scientific research on Mawlana's
works have expressed that he has read and absorbed many of his previous poets' Arabic and Persian
poetry. Mawlana's poetry has its own characteristics in addition to the general stylistic features of Persian
poetry. In the mind of Mevlana, human philosophy has an important place. Especially in Mesnevis, he
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sometimes tries to solve the human. In our work, Mawlana will make assessments focusing on language
and philosophy with couplets and stories.

Keywords: Mawlana, poetry, style, language philosophy
GIRiS

Insan zihni soyutlamalar yoluyla kavramlar olusturma yetenegine sahiptir. Insan bu kavramlardan
onermeler olusturarak anlatmak istediklerini ifade etmeye galisir. Herhangi bir zihin faaliyetinin agi1ga
vurulmasini, bir zihinden diger zihne aktarilmasina yarayan bir isaretler sistemi olan dil felsefenin
temelidir. Dilin sagladig1 diistinme kuvveti insanin kendi digindaki hakikati kavramlagtirmasinda ve
cevreyle iligkiler gelistirmesinde en Onemli faktordiir. Gergekligi algilama seklimiz dil sayesinde
gerceklesmektedir. Dil sayesinde degerler hakkinda bilgi {iiretebilmistir. Dil, iiretilen felsefenin
yayilmasinda ve paylasilmasinda 6nemli bir role sahiptir. Dil énemli bir iletisim aracidir. Zihinler
arasindaki etkilesim ancak dil araciligi ile miimkiin olmaktadir. Dil diislincelerin iletilmesinin bir
aracidir (Aksan, Her Yoniiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim, 1990). Mevlana’nin ifadesiyle Ne kadar
bilirsen bil, soylediklerin karsindakilerin anlayabilecegi kadardir.

Mevlana'nin edebi yonii, sair kimligi, kelimelere kazandirdigi anlamlar agisindan Onemlidir.
Sozciiklerin yeni anlamlar kazanmasi ve anlatimin somuttan soyuta dogru uzanmasi dogudaki siir
geleneginde belirli gelismelerin sonucudur. Sel¢uklular zamaninda Farsga siirde ortaya g¢ikan tislup
farklilasmas1 ve konu tercihleri Selguklu Us/ubu ad1 altinda agiklanmaktadir. Bu dénemde ayni1 zamanda
sair kimliginde de farklilasmalar olmustur. Klasik saray sairi kimligi disina ¢ikan Mevlana siirin yoniinii
etkilemistir.

Mevlana ve oglu Sultan Veled, mananin iistiinliigiinii ve maddenin degersizligini savunmustur. Eski
sozciiklerle, yeni ve farkli anlamlar olusturulmasiin yolu Mevlana tarafindan onaylanip pekistirilmis
ve edebi gelenekten ciddi bir sekilde yararlanmistir. Mevlananin siiri Farsga siirin genel {islup
ozelliklerinin yaninda kendine ait dzellikler de tasimaktadir. Ozellikle dile yanstyan felsefi yaklagim
ayni1 zamanda dili olusturan unsurlarin kendi aralarindaki karsilikli iligkileri degil, bunlarla diinya
arasindaki iligkileri inceler, iletisim araci olarak islev goérebilmesi bu tiir iligkiler sayesinde
mimkiindiir. Dil felsefesi de dilin nasil ¢alistigini, nasil olup da ise yaradigini, iletisim icin nasil
kullanildigin1 agiklamaya calisir (Aksan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, 1978)

INCELEME

Felsefenin odagindaki konu ya da tema anlam ve anlamin dogasidir. Anlam konusu 6zellikle dil felsefesi
icindeki biitlin arastirmalarin kesistigi bir 6nemli bir noktadir. Dil felsefesinde sorulan soru bu kelime
ne anlama gelir? Gibi bir soru degildir. Sorulan soru daha ¢ok bir seyin baska bir seyi anlatmasi ne
demektir? Seklinde bir sorudur. Bu soru bir dil sistemi i¢indeki bir parcanin bu dil sisteminin disindaki
bir seyi anlatmast ne demektir? seklinde de sorulabilir. Sozciikler, yani isimler, sdziik gruplari, sifatlar,
baglaglar, zarflar, edatlar vb., basit- karmasik ciimleler, yazili metinler veya kaliplagmis anlatimlardir.
Soyut, somut, maddi veya manevi olsun her tiirden varliga ve olusa isaret eden kavramlar edebi bir tiir
incelenirken son derece 6nemlidir. Mevlana, felsefeye ¢ok yakin oldugu i¢in, dili felsefi bir 6ge olarak
kullanmis ve kelimelerdeki akiciligi her konuda yazdiklarina yumusak bir yorum getirmis hatta Islam
dinine sevgi dou bir yorum getirerek insan sevgisinin yayilmasina, dayanigmaya ve dinin igten
sevilmesine katkida bulunmustur.

Mevlana’nin Yunan felsefesini okudugu anlagilmaktadir. Mesnevi’de Eflantun’dan Calinus’dan ve
sofistlerden sdz etmektedir. Felsefeye yakin olmas dili kullanmasina da yansimaktadir. Ustelik Yunan
felsefesini incelemis olan Gazali’nin ve Ibn-i Sina’nin gériislerine de eserlerinde yer verir. Dolayisiyla
dili kullanirken de bu felsefenin etkisiyle kelimeleri adeta kelime gruplarinin i¢inde bir ana merkezli
olarak hareket ettirir. Yani ona gdre her kelime siirin temel tagidir. Her kelimenin degeri farklidir. Diiz
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yazida akicilik kolay saglanir. Ancak siirde 6zellikle de lirik ve pastoral bir siirde kelimeleri ayni
miizikteki nota gibi hareket ettirmek felsefi diislincenin bir paragasinin etkisidir (Golpinarli, 1999)

Ben bende degil, sende de hem sen hem ben,

Ben hem benimim hem de senin, sen de benim,

Bir dyle garip hale bugiin geldim ki

Sen 'ben' misin, bilmiyorum, ben mi senim (Gdlpianrl, 1958)

Dizelerinde kisi zamirlerinin kullanilisi, sairin kelimelerle tekrar mahiyetli kullanis1 karsilikli bir sahip
olma duygusunu yansitmasi ve soru kelimelerinin ifadeye destek olmasi anlatimi giiglendirmektedir.
Ayrica burada derin bir Allah agskini da anlatir. Enel Hak da anlasilir, fani diinya da. Kelime akisi ve
hareketliligi son derece onemlidir.

Mevlana, akli temel alan diisiiniirleri elestirmistir. Ornek olarak da bir bedevi ile bir filozofun yolda
arkadasligini anlatimistir: Bedevi, devesine iki dolu ¢uval yiiklemis. Cuvalin birinde bugday, 6tekinde
kum vardir. Filozof, Bedevi’yi uyararak kumu dokmesini, bugday1 iki ¢uvala yar1 yariya koymasini
hatirlatmis. Boylece yiikiiniin hafifleyecegini anlatmistir. Bu diisiince Bedevinin pek hosuna gittiginden
filozofa hayran kalmis diisiince olarak ona baglanmistir. Bedevi sonunda filozofun bes parasiz ve basi
dertten kurtulmayan bir kisi oldugunu anlayica ondan uzaklasmistir. Senin aklin ve hikmetin bir ise
yaramaz anlaminda sozler sdyleyerek filozoftan ayrilmistir. Mevlana, filozof deyimiyle genellikle
imandan yoksun diisiiniirleri tanimlamak istiyor. Nitekim Sykiisiiniin sonunu tabiattan dogan, hayalden
meydana gelen hikmet, Tanri nurunun feyzinden nasipsiz bir hikmettir seklinde tamamlamistir. Burada
filozof, bedevi, hayal, hikmet kelimelerinin birlikte kullanilmasi aslinda anlam agisinda tamamlayici
unsurlar1 segtigini gosterir. Tabii Oykiileyici bir anlatimin i¢inde kullanilan kelimeler ifadeninin i¢
bolimiinii teskil eder, yani ana unsurdur. Mevlana Oykiileyici anlatimi1 en iyi kullanan yazar ve
sairlerdendir. Ozellikle siirlerinde de dykiileyici anlatimin etkisi goriilmektedir.

Bir bakarsin altinla aldatirlar beni o.

Bir bakarsin sanla serefle aldatirlar beni.
Opysa altin falan istemis degilim ondan,
sanla serefe hele ¢oktan bos vermisim.

Ben bir demirim,
miknatistan kacgiyorum.
Bir saman ¢opiiylim ben,
miknatislara yan ¢izmigim

Yazarin dili 6zellesmis amagclar i¢in nasil kullandiklarini betimlemek 6nemlidir. S6zliige bakmakla elde
ettigimiz sey gercekte kelimenin anlami degil, bir kelimenin bir dizi bagka kelimeler yoluyla
tanimlanmasidir (Kabakli, 1972).

Ben bir demirim,
miknatistan kagiyorum.
Bir saman ¢opiiylim ben,
miknatislara yan ¢izmigim.

Ben 0yle bir zerreyim ki,
biitiin aleme isyan etmisim.
Havaya, topraga isyan etmigim,
Atese, suya isyan etmigim.
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Alt1 yone isyan etmigim.
Bes duyuya isyan etmigim.

Benim i¢in higbir sey umurumda degil.

Diisiiniirler 6tedenberi varligin nasil meydana geldigini kendi kendilerine sormuslardir. Varligin ilk
maddesinin su, hava, ates ya da toprak oldugunu ileri siiren Yunan diisiiniirleri olmustur. islam dininde
ise varligin Tanrinmn dilemesiyle var oldugu iizerinde durulmustur. islam’da orta yolu benimseyenler,
varligin Tanrin kiin Tanrimin kiin ol deyince olur kelimeleriyle yaratildigina inamirlar. Ancak Islam’da
varlik konusunda degisik yorumlar da yapilmistir. Esasen varlikta birlik felsefesi Kur’an’mn kimi
ayetlerinden ve Hz. Muhammed’in konuyla ilgili hadislerden ¢ikarilmisdir (Cubukcu, 1983). Mevlana,
insan hayatindaki 6nemli unsurlardan biri olan sorumlulugu anlatirken dili isleyisi ¢cok 6nemlidir:

Adamin biri bir baga girmis, zerdali agacini silkeleyerek meyveleri yemege baglamis. Bunu géren mal
sahibi “Allahtan korkmuyor musun?” deyince “Neden korkayim? Aga¢ Allahin agaci, ben de Allahin
kuluyum. “Allahin kulu, Allahin malim yiyiyor.” karsitligini vermis. Bunun tizerine bag sahibi adami bir
agaca baglayarak bir sopa ile iyice dévmeye baslamis. Sopamin acilarina dayanamayan adam bag
sahibine “Allahtan korkmuyor musun?” deyince bag sahibine “Nig¢in korkayim? Sen Allahin kulusun,
bu da Allahin sopast Allalin kuluna vuruyorum.” demis. Boylece Mevlana adamin ¢alma fiilinden
dolay1 sorumlu oldugunu vurgulamstir.

Mevlana her seyin Allahin bilgisi ve giicli i¢inde oldugunu kabul etmekle birlikte insanin sinirli bir
Ozgiirliigiiniin bulundugunu vurgulamaktadir. Bundan dolay1 insani sorumlu tutmaktadir. Burada soru
cevap climleleri i¢inde soru kelimelerinin olusturdugu akici bir ifade saglanmis ve cevap ciimleleri yine
tekrar gruplariyla tamamlamistir. insana yiice bir deger vermis ve onu Allahin sevgisine layik bir varlik
olarak gérmiistiir. Her seyi insanda aramistir. Ona gore insan ruhsal agidan inceldikge her seyin hayalden
ibaret oldugunu, varlik olarak yalniz Allahin bulundugunu kavrar. Mevlana’ya gore Kimyay: meydana
getiren odur. Kimya ne oluyor ki...? Onun varligina karsi yok olmak gerektiv. Onun huzurunda varlik
nedir? Anlamsiz bir seyden ibarettir. Bu viicudun Allah’m varligiyla var oldugunu bilmemek korliigiin
delilidir. Bu tarz inang ifadeleri ise diislince odakl1 dil felsefesinin insan felsefesiyle baglantisini en
giizel ve agik sekliyle ortaya koyar (Yayli, 2020).

Mevlana’nin Sliimii anlatim1 da dil bakimindan ¢ok énemlidir. Oliim insan hayati i¢in kaginilmazdr.
Diinya hayatina bir nevi nokta koymaktir. Mevlana 6liimden korkmaz ve adeta 6liimii sevdirmeye
calisir. Onun diisiincesine gore insan Allahin dilemesiyle bu alemdedir. Insan varhigin bir pargasidir.
Ona gore asik olan sevgilissine kavusmaktan korkar mi? Iste 6liim de byledir. Allah katina ¢ikmaktir.
Yeniden dirilmektir. Burada zit anlamli kelimeler bir biitiinli ifade etmektedir. Halbuki tam tersi
olmalrydi. Ancak tamamlayici ifadeler anlatimi giiglendirmektedir.

SONUC

Mevlana dil-diisiince iliskisini en iyi kullanan yazarlardandir. Ozellikle birlik konusunu Allaha askin
coskusu i¢inde anlatmig ve tasavvufa canlilik getirmistir. Dili kullanirken insan felsefesi iizerinde
durmus, hayata anlam vermis ve insanin evrendeki yerini degerlendirirken dili 6n plana ¢ikarmistir.
Oykiileyici anlatimin dnciiliigiinii yapmistir. Ancak tiim bunlardan dil, din, felsefe, sosyoloji, tarih,
edebiyatin igige oldugunu, daha dogrusu birbirini tamamladigini da anliyoruz. Mevlana’nin Divani ve
Mesnevisi gesitli dillere ¢evrilmistir. Eserleri Dogu ve Bati diisiincesini etkilemistir. Biiyiik bir Tiirk
diisiiniiriidiir. Onun felsefesi aradan yedi yiiz yildan fazla zaman gegmesine ragmen insanlar tarafindan
okunmakta ve benimsenmektedir. Kuskusuz Mevlana’nin Islam felsefesinde énemli bir yeri vardir.
Ayrica dili kullanmasi ve ifade teknikleriyle de edebiyatta biiyiik rol oynamistir. Mevlana vicdan
ozgiirliigiine onem vermistir. Islam dinine yumusak bir yorum getirmistir. Ahlakta sonu mutlulukla
bitecek davranislar1 6giitlemistir. Tyi niyete ve irade giiciine dnem vermistir. Tiim bu ifadelerde yine dili
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on plana ¢ikarmistir. Bu felsefi diisiinceler dil felsefesinin en giizel 6rnekleri olmustur. Hatta dil felsefesi
deyince belki de Mevlana iyi bir baglangictir ve 6nemli drnektir.

KAYNAKCA

Aksan, D. (1978). Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi. Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari.
Aksan, D. (1978). Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi. Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari.
Aksan, D. (1990). Her Yéniiyle Dil(Ana Cizgileriyle Dilbilim). Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari.

Cubukgu, I. A. (1983, cilt 26). Mevlana ve Felsefesi. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.
97-118.

Golpianrli, A. (1958). Mevldna, Hayati ve Eserlerinden Se¢cmeler. istanbul: Varlik Yayinlari.
Golpinarli, A. (1999). Mevldna Celaleddin. Ankara: inkilap Kitabevi.
Kabakli, A. (1972). Mevléna. istanbul: Toker Yayinevi .

Yayli, G. (2020, cilt 10, sayi 2). Mevlana Diisiincesinde Felsefe ve Hakikat. Kirikkale Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, s. 659-669.

217



Bilimsel Tasavuf ve Edebiyat Dergisi (The Scientific Mysticism and Literature Journa @ @ @ @

No. 2, Vol.3, July 2026, 218-226 Doi No. https://doi.org/10.32955/neujsmI2026231266

Mpysticism and Knowledge in the Thought of Hafiz and Yunus Emre/ Morteza Ebrahimi
Mysticism and Knowledge in the Thought of Hafiz and Yunus Emre

Hafiz ve Yunus Emre'nin Diisiincesinde Tasavvuf ve Bilgi

MortezaEbrahimi’
Email: m45ebrahimi@yahoo.com
Orcid No: https://orcid.org/0000-0002-2012-0806

ABSTRACT

Understanding oneself is the key to grasping the realities of the human world. The entrance to
this field is only possible through sharing views and understanding their ideas, since the
ultimate goal of a mystic is to understand and convey his understanding based on order and
practice. The basis of Mysticism and understanding is merely mind and thinking, because the
process of thinking itself is the same as obeying God and praying, which encourages man to
understand the good and act on it. Since philosophy and knowledge are grounded in material
and spiritual structures, Mysticism seeks mystical understanding by examining the mind and
behavior of man. To achieve an understanding of reality, it is necessary to turn to renowned
mystics such as Hafiz, the great Persian Mystic, and Yunus Emre, the famous Turkish Mystic,
who have played a key role in institutionalizing the mind's role in understanding. The present
paper is an attempt to answer the following question: What is the relationship between
Mysticism and knowledge in the thoughts of Hafiz and Yunus Emre? And what is the role and
place of mind and thinking in establishing this relationship? To answer the questions, a
comparative study of the works of Hafiz and Yunus Emre will be conducted.

Keywords: Knowledge, Thinking, Hafiz, Yunus Emre, Understanding

OZET

Kendini anlamak, insan diinyasinin ger¢eklerini anlamanin anahtaridir. Bu alana giris, ancak gortsleri
paylagsmak ve fikirlerini anlamak yoluyla miimkiindiir; ¢ilinkii bir mistigin nihai amaci, diizen ve
uygulama temelinde anlayigin1 anlamak ve aktarmaktir. Mistisizmin ve anlayisin temeli yalnizca zihin
ve diistincedir, ¢iinkii diigiinme siireci, Tanri'ya itaat etmek ve dua etmekle aynidir ve bu da insan1 iyiyi
anlamaya ve ona gore hareket etmeye tegvik eder. Felsefe ve bilgi maddi ve manevi yapilara dayandigi
igin, mistisizm, insanin zihnini ve davranigini inceleyerek mistik bir anlayisa ulagmayr amaglar.
Gergekligi anlamak igin, zihnin anlayistaki roliinii kurumsallastirmada kilit rol oynayan biiyiik Iranl
mistik Hafiz ve tinlii Tiirk mistik Yunus Emre gibi taninmis mistiklere bagvurmak gereklidir. Bu makale
su soruyu yanitlamaya yonelik bir girisimdir: Hafiz ve Yunus Emre'nin diisiincelerinde mistisizm ve
bilgi arasindaki iliski nedir? Ve bu iliskinin kurulmasinda zihin ve diisiincenin rolii ve yeri nedir?
Sorular1 yanitlamak i¢in Hafiz ve Yunus Emre'nin eserleri karsilagtirmali olarak incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Bilgi, Diisiinme, Hafiz, Yunus Emre, Anlama

INTRODUCTION

1 Assisstant Professor, University of MohagheghArdabili, Ardebil- Iran
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The term philosophy as a lexical item means knowledge and science. Technically speaking, philosophy
is a science that deals with the reality of things. This is done as far as lies in the power and ability. The
subject of philosophy is in the outside and in the mind, and its purpose is to achieve higher
understanding and salvation in this world and the world to come. (Dehkhodal372¢« 1369-1377).
Philosophy means love of self in the mind. Knowledge does not always imply the correctness of the
philosopher, since not every philosopher can decide philosophical issues based solely on Mysticism and
reason. (Shariatmadari, 1372¢ 18).

Terminology

In Aristotle's classical thinking, the source of stimulus is the ultimate goal of the skies. Floutin also
believed that the mind is an image of the One who is the first, complete, and dominant. Ibn e Sina
considers God to be the absolute mind with no pluralism.

Philosophy is interpreted as theoretical and practical. The scope of theoretical philosophy is vast, as it
encompasses all affairs. But practical philosophy is limited to man and his voluntary deeds. Knowledge
and strengthening the mind empower the mind and the will to overcome lust. Philosophy makes man
patient. This does not mean abandoning enjoyment and happiness, but rather hard mental labor and
thought to achieve the reality of the Right (Reghoumi, 1386: 235).

The deeds of God are based on knowledge and therefore result in abundance. A person who utters
philosophical words but does not understand what he is saying is like someone wearing a beautiful dress
belonging to someone else.

Philosophical words in the mouth of a non-philosopher,
Regard it as a low dress if you are a reasonable person.

Mysticism: means understanding and coming to know after a period of ignorance. (Dehkhoda,
1373¢15818).

Technically speaking, A branch of science in divine sciences, the topic of which is understanding the
right and the traits of the Almighty; Mysticism, as a way of understanding the right, is of two types:

1. Through reasoning and logic. This is the job of scientists and philosophers who pay attention
to cause and effect; to action and traits, and from traits to the substance.
2. Through purification of the inner self and the evacuation of the mind and spirit from all worldly
things, which is the way of the Prophets, the men of God, and the mystics.
The description of Mysticism by mystics is based on their status and the different steps toward
achieving that status, such as satisfaction with God, reliance on God, repentance, ...

The mystics believe that achieving the right requires going through stages so that the inner self can
understand it based on one's aptitude and capabilities. (ibid, 15819)

Types of Mysticism
For philosophical thinkers, there are two types of Mysticism:

1. Theoretical Mysticism
2. Practical Mysticism

Theoretical Mysticism
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Concerns, understanding, and a mystical viewpoint about being. The basis of theoretical Mysticism is
how God is regarded and described by a mystic, and what the place of man is in mystical thought.
Theoretical Mysticism is the basis of practical Mysticism, since understanding is before knowledge.
Mohiuddin Ibn e Arabi has had a key role in the foundation of theoretical Mysticism in Islamic thought.

Practical Mysticism

Deals with all mental efforts of man in seeking all the ways leading to the path of the Right (God). That
is to say, it deals with different states and stages of man, from the first station of Mysticism (Yaghze)
to the last stage of the Ultimate Goal (Ghayat-e taam), known as the stage of unity. In mystic thought,
achieving real unity is possible only through unity itself. In practical Mysticism, man moves from the
worldly state to the state of joining Allah. Qur'an says:

O humankind, indeed you are laboring toward your Lord with [great] exertion and will meet it. AL-
INSHIQAQ (THE SUNDERING):6

Theoretical Mysticism, like philosophy, deals with ontology. Understanding theoretical Mysticism is
almost impossible without having access to philosophical disciplines. This is because the majority of
the concepts of theoretical Mysticism are based on specific codes that require explanation,
interpretation, and the help of professors in the field. According to Hafiz:

Don't go through this path without the accompaniment of Khizr (The Prophet)
It is all darkness throughout the path; be afraid of getting lost.
The Mystic

As a lexical item, it means 'wise,' 'knower' (subjectivity), and 'a person who understands the details and
codes.' Technically, a mystic is a person who has achieved the status of meeting the substance and
attributes of the Right through ponderence (kashani, Bita¢« 506)

It has also been said that a mystic is a person who worships God not as a means of being rewarded or
of escaping punishment, but only as a need to worship Him. In such a state, the mystic escapes the
worldly self and being and vanishes in Allah (God) (ibid, 566). This is in opposition to mathematical
and commercial thinking.

According to Ayatollah Javadi Amoli, in this state, death is the most enjoyable life, since he escapes
from his skin instead of getting decayed. (Lecture, Bahman 1394)

Ibn Arabi regards a mystic as a person to whom God shows Himself, and states are revealed to him that
represent his state; the highest stage is astonishment and a need to join His presence (Saeedi, 1387).
YunusEmre says:

I confess that the Right (God) Himself witnesses that my soul is the guest of this body
A day will come when it will escape like a bird from a cage (Golkarian, 1387« 40)
The role of wisdom in Mysticism

Wisdom is of such importance that God has based all his judgments about all considerations between
the creator and the created on it. Apart from the difference between man and other creatures, wisdom is
the standard against which the deeds of man are assessed. This can be true until wisdom is protected
against corruption.
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Avicenna says: One of the requirements for meeting the Right (God) is purifying the mind and thoughts
from the doubts and fantasies of the material world. And in assessing the Mysticism of the mystic lays
stress on wisdom and thinking.

A mystic is a person whose wisdom and thought are fully focused on the Right (God), and the light of
the right is always reflected in his inner self. (Toosi, 1375¢368).

For mystics like Hafiz, purifying the inner self and polishing the heart is the basis. In contrast,
philosophers emphasize purifying the mind and thinking free of the fantasies of the material world of
the senses.

Wisdom as reflection and interpretation of phenomena

Ghazali regards the body as the country of the heart of man. The heart possesses different armies and
interests, all governed by the heart. Wisdom as the distinguishing trait of man is a means of perception
and governor and reflector of his heart. Wisdom distinguishes man from other creatures. There is a
reciprocal and sometimes competing relationship between heart and wisdom. Sometimes emotions
interfere with the proper working of the mind. However, if wisdom is free, the heart also becomes
brighter and more organized.

In the literature of philosophy, mystics, religion, and wisdom occupy an important place. Wisdom is a
thoughtful look at possibilities and mysteries, and love is the beloved's explanation of the phenomena.

To understand the truth requires that the power of wisdom overcome the power of lust, since patience
is a trait which results from wisdom and training the power of speech (Reghoumi, 1388, 235).

The view of a mystic and lover is based on their heart, and the understanding of a philosopher is based
on their wisdom. In Persian literary works, love has had a significant place. In the poetry of Hafiz, there
is a significant proportion and relationship between love and wisdom. This means that a man can be
both reasonable and in love. In using wisdom, heart, and love, the Mystic is helped. In his philosophy
and writings, Hafiz places priority on love and the heart rather than on wisdom and thought. This is
because love impels one toward destiny and the Right (God).

Mystics regard knowledge to be of two types: 1. Formal knowledge or Shariah, which is the result of
sense perceptions, wisdom, and quotation at school. 2. Inner knowledge or reality, called Mysticism by
the mystics. It is gained at Khangah or mystic school (Koprili, 1385, 321). The mystics call the believers
in Shariah the owners of reason, and the believers in reality, followers of fantasies.

If wisdom knows how heart is joyous in the prison of her hair
The sane become insane, looking for our chains

Wisdom became wild. Where is the black hair?

Heart ran away, where is the eyebrow of the beloved?

In a factory where there is no entry for wisdom and knowledge
The understanding of the weak-minded cannot interfere.

Based on the state of the addressee, the Mysticism of Hafiz may refer to real or figurative love. As by
the word 'wine', Hafiz does not mean liquor but a pure drink.

In the mystical thought of Hafiz, words are used only to refer to tangible meanings. AS Hafiz says
himself:
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What seeketh the man of meaning in that expression

That refers to the eye or lips?

What seeketh in face, hair, and beauty mark

A person who is in a state of a mystic?

In another place, he says:

Whatever is clear in this world

Is a photo of the sun in the world

The world is like hair, a beauty mark, and an eyebrow

Everything is lovely in its right place.

Perhaps one of the characteristic features of Hafiz is that a philosopher cannot understand the meaning
and secrets of Mysticism and its conventions. Avicenna, as a philosopher, however, was able to break
down this barricade and view the garden of mysteries through the window of reason.

The Mystic understood the secrets in the light of the wine
The essence of everybody could be assessed against this diamond.

Hafiz regarded the success of the mystic and joining the Right (God) to lie in keeping late nights and
going to the Divine threshold of Allah.

The value of the set of flowers is only appreciated by the bird of the dawn appreciates and none.
Whoever reads a page understands the meanings.

YunusEmre says:

Heart is praying on his knees in the praying place of the Friend

His face on the ground says he prays (Golkarian, 76)

It may seem that the best philosophers are graduates of philosophy departments at different schools and
universities. This is, however, not always the case, and sometimes the concepts and philosophical
literature are created by people who did not formally study philosophy. The number of such figures in
history is quite vast. Hafiz, the famous Persian poet of the 8 century, is one such figure. Our ancestors
said that the creator never made a mistake. Or in other words, Hafiz says:

Whatever fault there is in our ugly figure
Your presence is, however, seen over all the creatures

The philosophy of Hafiz has emerged from a battle between the poles and the opposites and has
therefore been purified and fresh.

Demand your wishes against the habit that I,
Became popular for my uncombed hair.

The poems of Yunus Emre, although they seem paradoxical on the surface, have a unity of themes
rooted in religion and Shariah. It is not, therefore, necessary to employ technical terms and idioms in
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the literature of Mysticism. Both Yunus and Hafez sought to discover reality and develop the inner self.
It was therefore necessary for them to express philosophy through the language of mystic love.

As he says:

Earn the treasury of politeness to take with yourself

To others belong gold and jewelry

This means that there is unity between all perceptions of the sane.
Don't bother yourself with what is and what is not

Since, finally, all things will not be.

This means that purification and development of the inner self involve dying in the cause of Allah since
all things lose their being to join Him.

Since man joins the real perfection through death. In other words, whatever goes beyond his limits
transforms into its opposite (Khoramshahi, 1378, 130). Or in the discussion of philosophical look at
employing wisdom in understanding the mortal world and the world after, reference may be made to
the following piece of poetry:

Tell the story of the wine server and the wine, and don't seek the secrets of the world
Nobody can unveil this mystery through philosophy

All lines of poetry composed by Yunus were leading the reader toward the heart.
My life is not separate from you

Life exists with you; without you, there is no life.

This means that the material world and the world beyond are discussed differently across religions, and
that the creator of the world and all beings must be studied. But according to Hafiz, this study is difficult,
or perhaps impossible. This is because the first step in understanding the creator and the world is
understanding oneself. As Imam Ali (PBH) says: Whoever knows himself, knows his creator. Hafez
says:

No one can capture the bird Angha, take away your cage

The cage is always in the hands of the person holding a wing glass.

The depth of the material on philosophy and Mysticism can be understood
by explaining and interpreting the poems of Hafiz:

None of the memorizers in the world could gather as much as I did
Philosophical remarks or Quranic learning

Therefore, the philosophy and Mysticism of Hafiz are intermingled, and it is through intuition that the
relationship between them is understood. When the torches of faith and knowledge light the heart, it
becomes a mirror that reflects all divine knowledge. Understanding the traits is very gradual, since
worldly interests and lust pollute understanding. There is, therefore, a battle between heart and lust, and
the divine soldiers and the satanic soldiers are trying to defeat each other. Since knowing God is not
possible through the senses, the only means to know him is the mind and wisdom; of course, it is not
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possible only with the help of the mind. The battle of the human mind is limited, and the limited cannot
understand the infinite God. The religious wisdom is synonymous with the second meaning of heart,
and heart is an important means in divine communication (Ghani, 1386, 970)

Wisdom is the connecting chain between philosophy and Mysticism.

Wisdom is the connecting link between philosophy and Mysticism, according to philosophers like Hafiz
and Yunus Emre, and in the flower garden of Mysticism it wears the clothes of the heart and enters the
hall of mind, perception, wisdom, and philosophical outlook. Wisdom, through philosophy, seeks
intuition and revelation, which are concerns of Mysticism. Wisdom paves the way for revelation. In this
way, wisdom needs right deeds to succeed.

The idiots are given the power to reign in this world
You are a man of knowledge and good traits; this sin of yours is enough

God is at the center of the outlook of Hafiz and Yunus Emre. For this reason, both of them have been
able to express all the aspects of being in their simple but magical words.

Stand up to sacrifice ourselves to the brush of the painter

Who painted such strange patterns in the world

Life's permanence pivots around the accompaniment of grief and joy, and the friendship of opposites.
Hafiz, don't complain about the grief of living away from your beloved

There is accompaniment in separation and light in darkness

Whatever fills the lack of light in darkness and the lack of joy in grief are enthusiasm, patience, and
hope.

In the dessert if you are going ahead in the hope of reaching Ka'ba (the house of God in Mecca)
Don't worry if the dessert thorns blame you

Wait, Hafiz, in the difficulties of days and nights

One day, you will achieve whatever your heart seeks

So many flowers have blossomed in this garden

No one has picked a flower from it without the pain of thorns

Yunus says:

Being a Dervish does not mean a special gown (Kherghe), crown, or cap
A person whose heart is a dervish does not need a special gown (Kherghe)
If you are a friend of love, you become dear

You become the king of the heart

If you like the world, you will not be free

You will escape the secrets of the old (Shamil, 1384, 21)
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It can be said that the gist of the discussion of Mysticism and philosophy by both of these philosophers
is to present a correct pattern of relations in human life, honesty, leading others to the Divine path, and
avoiding bad company.

I will teach you the alchemy of a happy life

Avoiding the friendship of bad guys

Do not obey the strangers, Hafiz

But keep company with the pure Rends (mystics)

Cultivate the tree of friendship to achieve your goals

Destroy the young tree of the enmity, since it causes lots of trouble
Learn from fresh water to go through the right pass

Never ask for freedom from my Sarv tree

One of the important aspects of Mysticism and philosophy is being satisfied with the results of your
efforts, thinking, and satisfaction with the income you are destined to receive. This attribute occupies a
special place in Hafiz's thought, as it guarantees freedom and prevents dependence on the material
world. (Rahmdel, 1380, 240)

O' son, break the bonds and be free

How long will you be a slave to gold and jewelry

We do not spoil the dignity of poverty and satisfaction
Tell the king that the income is destined

Yunus says, on the other hand:

What is the use of flight for me and for my heart

Does not set belonging and dependence is not enough (Shamil, 63)
CONCLUSION

This study has examined the relationship between mysticism and knowledge in the thought of Hafiz
and Yunus Emre through a comparative analytical framework. The findings indicate that, in both
intellectual traditions, mysticism and knowledge are not conceived as opposing domains but as
interdependent dimensions of human understanding.

The analysis demonstrates that while rational inquiry and philosophical reflection constitute essential
components of knowledge, they are insufficient in attaining ultimate truth when considered in isolation.
Both Hafiz and Yunus Emre articulate a model in which reason functions as a preliminary and guiding
faculty that must ultimately be complemented by inner purification, experiential insight, and divine
love. In this regard, knowledge evolves from a formal and discursive structure into an existential and
transformative process.

Moreover, the study reveals that the epistemological frameworks of both thinkers are grounded in a
dual movement from external forms of knowledge toward inner realization. This transition underscores
the limitations of purely e (rational) approaches and highlights the necessity of integrating 8
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(intuitive/heart-based) cognition. Their poetic discourse serves not merely as literary expression but as
a medium for conveying complex metaphysical and epistemological insights that transcend
conventional philosophical language.

In conclusion, the synthesis of mysticism and knowledge in the thought of Hafiz and Yunus Emre offers
a comprehensive paradigm that bridges the domains of philosophy, spirituality, and ethics. This
paradigm emphasizes the unity of reason, intuition, and faith as essential components of authentic
understanding. Consequently, their perspectives remain highly relevant for contemporary discussions
in philosophy of knowledge and religious studies, particularly in re-evaluating the role of spiritual
experience in the construction of meaning and truth.
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OZET

Tasavvuf, pek cok ve farkl algilamalar sebep olmus kavram ve terimleri barindirmaktadir. Bu kavram
ve terimler hakkinda hemen biitiin mutasavviflar benzer ve farkli diisiinceler gelistirmiglerdir. Bu
kavramlar, soyut bilgiler olmak yoniiyle ¢izgileri net bir sekilde ortaya konulamayan hususlardir.
Sonugta hedef bir olmakla birlikte oldukea fazla yol ve giizergah s6z konusudur. Iste bu farkli yollar,
kendilerine has usul ve tasniflere de basvurmuslardir. Yol ve menzil noktasinda tasavvufun 6nemli bir
licliisii vardir ki bunlar seriat, tarikat ve hakikattir. Iste bu iiclii yap: baz1 tasniflerde dérde ¢ikarilarak,
bunlara marifet de ilave edilmektedir. Marifet bazen hakikatten once, bazen de hakikatten sonra daha
iist diizeyde algilanmistir. Oyle anlasiliyor ki marifet, bu silsile-i meratipte bir asama degil, hakikat
asamasindaki bilinglenme vasfidir. Sonugta marifet kelimesi giinlik kullanilan dilde de bir isin
iistesinden gelebilme kapasitesini ifade etmektedir.

Yunus Emre, tasavvufun bu derin ve soyut yapisini Tiirkgenin imkanlari ile layikiyla ifade etmis biiyiik
bir mutasavviftir. Siiphesiz o, kendisinden 6nceki sufilerin diisiincelerinden tamamen bagimsiz, farkl
bir anlayis ortaya koymustur, diyemeyiz. O da kendisinden 6nce olusmus, anlayis ve algilamalari
siirinde dile getirmistir. Yunus Emre’nin siirlerinde irfani bilgi ve marifetle ilgili dile getirdikleri
diisiinceleri, kisinin Hakk’a ulagmada zahir bilgilerin yani sira batini, i¢sel bilgilerin de zaruretine isaret
etmektedir. Yunus Emre, zahiri ibadet, gayret ve c¢alismalari da 6nemsemekle birlikte, menzile
ulagsmakta irfani bilginin mutlak anlamda tecriibe edilmesinin gerekliligini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Tasavvuf, Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat.

ABSTRACT

Sufism has caused a lot of different perceptions, concepts, and terms to emerge. Almost all Sufis have
developed various thoughts about these concepts and terms, both similar and different. These concepts
are matters that can not be revealed in line with a clear direction to abstract information. The result is
pretty much the way the destination and the route in question are, but one. That's different roads; they
resorted to their own procedures and classification. Road, and there is an important point in their trio of
Sufism: the range of sharia, order, and truth. This tripartite classification, in removing some quarters,
adds others. Ingenuity that truth sometimes before and sometimes after the truth has also been
recognized at a higher level. Apparently, this is not a stage; the truth is characteristic of the awareness
stage. The ingenuity of words in everyday language refers to the ability to overcome the job.

Yunus Emre, the deep, abstract mysticism of this structure has been expressed adequately by a great
Turkish Sufi. Surely, he thought of himself as completely independent of the other Sufis, revealing a
different understanding, we cannot say. He also formed before him, and expressed in poetry and
perceptions. Yunus Emre's lore information and ideas, expressed in the poem, about a gimmick, a
person's right to access information, and in an open secret, point to the necessity of internal information.

1 Prof. Dr., Firat Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, Elazig-
Tiirkiye
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Yunus Emre, the apparent worship, but also takes care of effort and work, reveals the necessity of lore
information in absolute terms to reach a range of experience.

Keywords: Yunus Emre, Sufism, Sharia, Religious order, Truth, Ingenuity.
GIRiS

Tasavvuf, pek cok ve farkli algilamalara sebep olmus kavram ve terimleri barindirmaktadir. Bu kavram
ve terimler hakkinda hemen biitiin mutasavviflar benzer ve farkli diisiinceler gelistirmislerdir. Bu
durum, klasik dogu edebiyatinin farkli ekoller iizerinden gelisen yapisiyla da iligkilidir (Jafarzade,
2025).

Marifet, Arapca bilmek anlamina gelen “arefe” kokiinden tliremis bir kelime olup, hiiner, ustalik,
yetkinlik, uzgorii gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvuf anlayisina goére marifet “Sufilerin ruhani halleri
yasayarak, manevi ve Ilahi hakikatleri tadarak (i¢ tecriibe ile vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgi,
irfandir” (Uludag, 1995). Arapgada bilmek anlamina gelen bagka bir kelime daha vardir. O da “alime”
kokiinden tiireyen “ilm” kelimesidir. Siiphesiz iki kelimenin de “bilmek” anlamina geliyor olmasi, ayni
diizeyde olduklarini gdstermemektedir. ilim, daha ¢ok “kesbi” olup, calisip gayret edilerek elde edilen
bilgi; irfan ise bunlara ilaveten “vehbi” denilen, yani bahsedilen bilgidir. Bu sebeple ilim sahibi alim ile
irfan sahibi arif arasinda dini ve edebi gelenekte her daim mukayese yapilarak, arif olmanin iistiinliigiine
vurgu yapilmistir. Buna gore arif goniil goziiyle, alim ise kafa goziiyle goriir; alim sadece akil ile hareket
eder, arif ise buna agki da katar. Kuseyri’ye gore kul, 6ncelikle Allah’1in sifat ve isim ve fiillerini tanir,
sonra O’na ibadet ederek, nefsini tezkiye eder. Bu kemalata ulasan salike Allah, kendisini tarif eder, iste
marifet budur (Kuseyri, 2003). Bursevi ise “ariften murad, arif-i billahtir. Muayene sahibir. Velakin hali
batindadir, zdhirde degil. Bunun héli ilmdir ki zat u sifat u ef’ale taalluk eder” (Ceylan, 2000),
demektedir. Bu baglamda kesin bilgi olarak bilinen “yakin” kelimesi de derecelendirilerek, ilme’l-yakin,
ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin smiflamasina tabi tutulur. Iste arifin marifet bilgisi, bir seyin dziine,
kiinhiine vakif olmak olan hakka’l-yakin bilgisi ile degerlendirilir.

Yinus imdi sen Hakk'a ir diin ii giin gonliin Hakk'a vir
Goniil gozi gormeyince bu bas gozi gérmeyiser (24-5)

Ayne'l-yakin gériipdiir Yinus Mecnin olupdur
Bir ile bir olupdur Hakke'l-yakin icinde (303-7)

Yunus Emre’nin siirlerinde irfani bilgi ve marifetle ilgili dile getirdikleri diisiinceler, kisinin Hakk’a
ulasmada zahir bilgilerin yan1 sira batini, i¢sel bilgilerin de zaruretine isaret etmektedir. Bu yoniiyle
Yunus’un siiri, kendisinden dnceki tasavvufi siir geleneginin devami niteligindedir (Jafarzade, 2025).

Yunus Emre’nin meshur bir ilahisindeki “Ilim ilim bilmektir/ ilim kendin bilmektir” misralarinda dile
getirilen “kendini bilmek™ asamasi, aslinda irfani bilgiyi simgeleyen bir “iist bilgi” diizeyini anlatiyor,
goziikmektedir. Yunus’a gore bilgilenmenin nihayeti Hakk’1 ve Hakikat’i algilayip kavramaktir. Bunun
oncelikli yolu ise, insanin kendi nefsini ve varlik sebebini kavramasidir. Marifet “nefsin icmalen
bilinmesi, Hakk’in da icmalen bilinmesini temin eder. Nefsini bilen Rabbini bilir, s6zii icmalen biligtir”
(Eraydin, 2001). Varlik alemi, Allah’1n tecellileri olmak yoniinden, O’na dair iz ve isaretler tagimaktadir.

Okumakdan ma'ni ne kisi Hakk" bilmekdiir
Clin okudun bilmezsin ha bir kurt emekdiir (91-2)

Varlik alemi igerisinde ise, insanin farkli bir ayricalifi ve 6zelligi vardir. Zira tasavvuf algisinda, her
sey kendi miktarinca Allah’in bir sifatin1 tezahiir ettirirken, insan Allah’in biitiin sifatlarinin mazhari
olarak goriiliir. Bu bakimdan, insanin kendini bilmesi ve tanimasinin Hakk’1 tanimada 6nemli bir yeri
vardir. Yine tasavvuf algisinda insan bazen “kii¢iik dlem”, bazen de “biiyiik alem” muamelesi goriir ki
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bu da bildigimiz dlemdeki her seyin insan denen alemde varligina isarettir. Yunus, Hakk’in insana ve
bahusus insanin gonliine tecelli etmesini su sekilde dile getirmektedir:

Insdn sifati kendii Hak insandadur Hak togri bak
Bu insanun sifatina ciimle ‘dlem hayrdanimig (125-4)

Ozellikle insanin génlii, ilahi hakikati tezahiir ettirmede ¢ok 6ncelikli kilmmustir. Klasik ve tasavvufi
siirde sairler, insanin gonliine ¢ok biiyilk 6nemler atfetmislerdir. Bu tiirden siirlerin esas nirengi
noktalarindan bir “gdniil” kelimesi olmustur. Ciinkii Allah, biitiin sifatlar1 ile ariflerin gonliine tecelli
eder; dolayisiyla ariflerin gonlii biitiin miikevvenatin mazhari olarak da gériilmektedir. Yunus Emre ve
diger sairlerimizde goriilen “goniil kirma” algisinin, bildigimiz yiizeysel anlamiyla sadece bir insanin
hatirin1 kirmak, onun iiziilmesine sebep olmak diizeyinden ¢ok derinlere gittiginin anlasilmasi gerekir.
Yunus, “Bir kez goniil yikdinisa bu kildigin namaz degil/ Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil”
derken basit bir hatir kirmaktan Gte bir seyleri kastetmektedir. Zira, Yunus’a ve diger mutasavviflara
gore goniil kirmak, Allah’in tecellilerini ortadan kaldirmak, ilahi nizami bozmak anlamlaria
gelmektedir. Ciinkii goniil “taht-1 [lahi”, “mazhar-1 Hakk”tir: Riiveym b. Ahmed bunu su sekilde ifade
etmektedir: “Arif i¢in bir ayna vardir; ona baktig1 zaman Mevlasi kendine tecelli eder” (Kuseyri, 2003).

Goniil Calab’in tahti Calab goniile bakt
1ki cihan bedbahti kim goniil yikarisa (299-5)

Hak tecelli kilmaga can aslint bulmaga
Goniilden siir sivdayr nazari tast degiil (164-6)

Tasavvufi seyr u siilukta, insanin erginlesmesi siireci ti¢ 6nemli agama ile anlatilmaktadir. Bunlar seriat,
tarikat ve hakikattir; ancak “dort kapi, kirk makam” diisturu icerisinde {igiincii veya dordiincii asama
olarak “marifet” asamasindan da bahsedilmektedir. Bu hususta ¢esitli analojiler yapilmaktadir. Bu,
bazen canlilar iizerinden yapilarak, deri seriati, et tarikati, kemik marifeti, kemik iligi ise hakikati
sembolize ederken, bazen de bu ilgiler nesneler iizerinden yapilmstir. Ozellikle ceviz metaforu yaygin
kullanilanlardandir. Cevizin aci tetiri seriati, sert kabugu tarikati, ince zar1 marifeti, cevizin i¢i de
hakikati sembolize etmektedir. ilim, daha ¢ok “kesbi” olup, calisip gayret edilerek elde edilen bilgi;
irfan ise bunlara ilaveten “vehbi” denilen, yani bahsedilen bilgidir. Bu sebeple ilim sahibi alim ile irfan
sahibi arif arasinda dini ve edebi gelenekte her daim mukayese yapilmistir (Golkarian, 2023). Ozellikle
Yunus Emre ve Mevlana gibi biiyiik mutasavviflarin sadece seriat ve tarikat asamalarinda kalmayi
yermelerini, onlarin kati seriat¢i diisiincelerden kendisini soyutlamis, dinler iistii bir kimlige ulagmis
kisiler olarak algilanmasi sonucunu dogurmustur. Bu iddialara gore, hakikat ve marifetin 6nemine vurgu
yapan bu goniil ehli kisilerin, bir basamak gibi algilanan bu siirecleri kat ederek, seriat asamasini
astiklar1 dile getirilmektedir. Oysaki bu siireg, geride birakilan basamaklardan ¢ok i¢ ice gegmis halkalar
gibidir. Yani hakikate ulasan sufi, ayn1 zamanda seriat ve tarikat dairesinin de i¢indedir. Cevizden kasit,
mutlaka cevizin i¢idir; ancak ceviz i¢inin olusmasinda en disindaki ac1 kabuk, onun igindeki sert kabuk
ve onun da i¢indeki ince zarin olmasi olmazsa olmazlardandir. “Hakikatin desteklenmedigi ve tasdik
etmedigi higbir seriat makbul degildir; seriata bagli olmayan higbir hakikat verimli olmaz. Seriat
hakikatin dis yiizii (kabuk, kisr), hakikat, seriatin i¢ yiizii (liib, 6z)’diir” (Uludag, 1995).

Nige yillar biz anda cem ‘idiik can kaninda
Hakikat ‘dleminde ma ‘rifet soyler iken (243-2)

Yunus Emre’de benzer bir analojiyi, deniz ve gemi 6rneklerinde gormekteyiz. Tasavvufi gelenekte
deniz, biiyiikligii, enginligi, kusaticiligi ve biitiin sularin ona kavusarak yok olmasi ve bir yoniiyle
denize doniismesi ilgilerinden Mutlak Hakikat’e benzetilmistir. Dolayisiyla gelenekte sahil kurtulusun,
deniz tehlikenin gostergesi olmakla birlikte tasavvuf algisinda bu tam ters bir sekilde isler ve sahil
dislanmiglik, deniz ise Hakikat olarak karsimiza ¢ikar. Onun igin “ask deryasina dalmak”
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mutasavviflarin temel diisturlarindan olmustur. Ebu Ali Dekkak, arif, marifet ve hakikati su sekilde
orneklendirir: “Arif, tahkik deryasinda bogulmustur. Nitekim, marifet dalgalara benzer; o dalgali denize
diisen esyay1 batirir, kaldirir ve batirir” (Kuseyri, 2003). Necmeddin-i Kiibra da soyle sdylemektedir:
“Seriat gemi gibidir, tarikat ise, deniz. Marifet de denizdeki inciye ulagmanin ilmidir, hakikat ise o
incinin kendisidir” (Demirci, 1997).

Yunus, denizi hakikat olarak tasarlamasina bagli olarak, seriatt bu denizde yilizen gemiye
benzetmektedir. Bu benzetmesinde Yunus, hem biiyiikliik, kiiciikliik ilgisi kurarken, hem de sebep sonug
ve ilgi yonlerini kurgulamaktadir. Denizin derinliklerinde salim bir seyahat i¢in geminin zarureti s6z
konusudur; zira denizi, sahilde kalarak kesfetmek imkansizdir. Bu manada, seriati sembolize eden gemi
bir arac islevi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Seriatin, hiikiimleri ne kadar 6nemli de olsa hakikate ulastirmak
onun esas vazifesidir. Eger seriat, sadece seriat asamasinda kalirsa denizi olmayan bir gemi gibidir.
Geminin gemilik vasfi ancak denizle miimkiindiir. Ancak gemi olmadan o deryanin enginlerine agilmak
da miimkiin degildir. Sonugta gemi, kisiyi denizin ortasina(menzile) iletmigse artik onun bir vasfi da
kalmaz. Marifet ise, bu seriat gemisini insa ederek, hakikat deryasina ulasabilmek maharetidir:

Ser'ile hakikatiin vasfimi eydem sana
Seri'at bir gemidiir hakikat derydsidur

Nige ki muhkemise tahtalar: geminiin
Mevc uricagaz deniz ant usanasidur (29-5,6)

“Hakikatin girift manasini oldukga sade ve anlasilabilir bir sekilde Anadolu insaninin idrakine sunmay1
basarmis olan Yunus, onlarin bozkir topragina donen yiireklerine ask ile hakikat tohumlar1 serpmistir
(Dogan, 2013). Yunus Emre’nin siirlerindeki tislup, zahir ve batin1 dengeleyen bir tavir i¢indedir. Cogu
tasavvufi metinde gozlemledigimiz, ziihdi kelimelerin olumsuzlanmasi Yunus’ta hemen yok gibidir.
Stiphesiz tasavvuf metinlerinde ziihdi kelimelerin 6ziine yonelik bir olumsuzlama degildir bu. Esas
olarak bu, ibadet ve taatin sekli ve zahiri yoniine getirilen bir elestiridir. Ciinkii ibadet ve taatin
amaglarindan biri salikin ruhi tekamiilii ise, digeri Hakk’1 layiki ile bilmedir. Elestirilen taraf, iste bu
noktalarda eksik olan ibadetlerdir. Yunus, biitiin bunlara ragmen ibadet ve taatin 6nemine vurgu yapar;
ancak kasti hakikate ulastiran ibadet olmakla birlikte, bunu da zaman zaman siirlerinde dile getirir.
Ornegin, namaz ibadetinin sadece sekilde kalarak, birtakim ritiieller boyutunda kalmasin1 elestirir ve
namazi hakkiyla eda eden bir insanin “kalp kirma” gibi insani olmayan sifatlardan kisiyi alikoymasi
gerektigini belirtir: “Bir kez goniil yikdinisa bu kildigin namaz degil/ Yetmis iki miller dahi elin yiizin
yumaz degil”, “Yitmis iki millete birligile bakmayan/ Ser’ile evliyasa hakikatde ‘asidiir”, “Ak sakallu
pir koca bilmez ki hali nice/ Ser’ile yimesin hacca bir goniil yikarisa”.

Yunus Emre’nin, namaz, orug vb. ibadetlerini hakkiyla yapmanin, Allah’in emir ve yasaklarina uymanin
Onemine vurgu yaptigi siirleri oldukga fazladir. Oysaki tasavvufi sembolizmi ¢ok daha yukarilara
tagtyan sairler, belki siirsel endiseyle olsa gerek harabati ve ziihdi kelimeleri ¢ok katmanli anlamlara
gelecek sekilde kurgularken, Yunus Emre, bu ayrimi 6zellikle belirtir. Yani Yunus’un siirinde “sarap”
kelimesi, belirsiz birakilmaz; mutlaka ‘“ask” kelimesi ile birlikte kullanilarak, farkli anlamlara
gelebilecek yonlerden kaginilir. Bu durum, onun sahsi mizacindan olabilecegi gibi, doneminin Tiirk siir
iislubunun bir anlayis1 da olabilir. Fuat Kopriilii, Yunus’un bu yoniinii, tamamen siirsel agidan gorerek
su sekilde degerlendirmektedir: “Yunus Emre, miiteserriane ve zahidane bir ahlak umdelerini miidafaa
ettigi birtakim manzumelerinde ne kadar kuvvetsiz, yavan bir edaya malikse, bunun aksine ¢ok genis ve
insani sufiyane ahlak telkin eden parcalarda da o kadar kuvvetli, samimi ve sahsidir” (Kopriilii, 1984).
Asagidaki siirlerinde ser’i bakis agisiyla, bir zahit kimligi ile sdylemlerde bulunur:

Diinya i¢in gussalanan mescid goricek tutinan
Anda imdnsuz bulinan Allah" bir bilmeyendiir

Gonlinde ikilik tutan ol meta't bunda satan
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Yarin Cehennem'de yatan bunda namaz kilmayandur

Hirilerle bile yatan Ug¢mak kokusina batan
Anda biilbiil olup 6ten bunda zind kilmayandur (99-4,5,6)

Benden ogiit isterisen eydivirem bildigiimden
Budur Calab'un buyrugi tutun orug kilun namaz (109-2)

Miisiilmdanam diyen kisi sarti nediir bilse gerek
Tanri'nun buyrugin tutup bis vakt namdz kilsa gerek (136-1)

Yunus Emre’nin siirlerinde irfani bilgi ve marifetle ilgili dile getirdikleri diisiinceler, kisinin Hakk’a
ulasmada zahir bilgilerin yani sira batini, igsel bilgilerin de zaruretine isaret etmektedir (Golkarian,
2023). Baz siirlerinde ise Yunus Emre, bir zahitten ¢ok asik kimligi ile karsimiza ¢ikar. Bu misralarinda
aski ve asiklig1 olumlarken, zahir boyut olarak telakki edilen ibadet ve taat olumsuzlanir. Bu durum,
onun hayatinin bir déneminde ser’i diisiinceler iginde, daha sonra da bundan vaz gegerek aski boyuta
ulastigini géstermez. Buradaki olumsuzlamalar, yine bu kavramlarin 6ziine degil uygulamasina yonelik
tavirlardir. Bagka bir sdyleyisle ona gére namaz, orug, hac vs. birer amag degil, hepsi birer aragtir. Yunus
bu sodylemlerinde tasavvufun insanlari belli kademe ve derecelerde degerlendirmesine de gore
degerlendirmektedir. Buna gore miiminler avam, havas ve hassli’l-havas olmak iizere lic mertebe
iizeredir. Avam ilimle bilen, havas gorerek idrak eden, hassii’l-havas ise hakikat suuruna ererek Hak’la
bilendir. “Avam sadece masivay1 goriir, havas masivay1 Hak’la goriir, hassii’l-havas ise Hak’tan bagka
hicbir seyi gormez” (Uludag, 2005). Yunus, agsagidaki beyitlerinde bu diisiinceler ¢ercevesinde, hangi
idrakte oldugunu soylemektedir:

Orug namdz gusl u hac hicdbdur ‘asiklara
‘Astk andan miinezzeh hdssii'l-havas icinde (302-14)

Orug¢ namdz zekdt hac ciirm i cindyet durur
Fakir bundan dzaddur hdss-1 havas icinde (303-4)

Her sahsun kendii tusin kendiiye tus eyledi
Sddiklar ikrar ile sifiler namaz ile (335-8)

Ne du ‘d kilam ne seldm ne zikr i tesbih kilam
Bu big vakt namdzumi ‘iskun garet eyledi (364-5)

Siiphesiz yukaridaki sdylemler yanlis anlagilmaya miisait ifadeler tagimaktadir. Yani hassii’l-has
mertebesine ulasan bir sufinin ser’l asamada goriilen ibadet ve taattan uzaklastig1 ve onlar1 reddettigi
gibi bir diisiince olugsmaktadir. “Tasavvufi goriisiin ontolojisiyle sekillenen bu ayirima gore ortada bir
‘hal-i cem’-i istigrak’ ve bir de ‘hal-i fark-1 iftirak’ sahibi olmak tlizere iki ayr1 ziimrenin siiri vardir. Bu
farkli isi sair ziimresinden sufi sairler ilk grupta olanlar, yani cem’ makaminda miistagrak olanlardir.
Abdii’l-Ahad Nuri, bu hususta dikkat ¢ekici su sézleri sdylemektedir: ‘Irfan sahibi kardesler ve saglam
bilis sahibi sadik dostlardan ricam odur ki cem ve istigrak halinde gegerli olan sozleri fark ve ayrilik
halinde vaki olan faraziyelere kiyas etmesinler.” (Kilig, 2009). Yunus Emre de aslinda hangi idrakte siir
sOyledigini sOyle anlatmaktadir:

Yinus Hak tecellisin sa ‘ir dilinden séyler
Cdnda gevher varisa Hak'dan yana yiirindi (383-5)

Yinus miskin bu sézi ‘igk ‘dleminden soyler
Dime bilmedin ana kendoziinden katarsin (248-12)
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Yunus Emre, seriat ve tarikat asamalarini tarif ettikten sonra marifet ve hakikati idraklere sunmaktadir.
Seriat ve tarikatin yogun ¢alisma, mesakkat ve sikintilarin iistesinden gelmek oldugunu belirten Yunus,
artik bir aktivite, gayret ve caba icinde olan salikin bir kabullenis ve benliginden siyrilma héline
ulastigini belirtir. Ciinkii salik tabiri caizse {izerine diiseni yapmis ve adeta bir 6lii gibi kendini Hakk’a
teslim etmistir. Bundan sonra salikin hallerinde Hakk’1n tecellileri zuhura gelmeye baslar ve artik salikin
benligi yerine kiilli benlik konusmaya baslar. Marifetin ¢alisma ve gayret kismi salikin, bu hal ile
donanma ise Hakk’n verdikleridir. Iste hakikat bilincine bu sekilde ulasan salik bir maharet, iistiin bir
yetenek olan marifet bilgisi ile héllenmis olur ki bu bir denize dalmak gibidir, deniz seni kendi
derinlerine dogru alip gétiirecektir. Boylece yatay algilama diizeyinde olan zitliklar, bir hi¢ mesabesine
inecek, kahir da lituf da aym ¢izgide bulasacaktir. Yunus Emre’nin irfan1 ameli irfandir. Yani
diisiincelerini nazariyat agisindan dile getiren felsefi bir sdylem degildir. “Ariflere gére bu, tecriibeye
dayanan deneysel bir meseledir. Yani dnceden bildigimiz tiim ilimler arasinda tecriibe ve deneye
dayanmasi agisindan giiniimiiz ilimlerine en ¢ok benzeyen ve son zamanlarda manevi tecriibe de denilen
irfan-1 amelidir” (Mutahhari, 1997).

Ger bahri olmazisa denize dalmazisa
Seyrdnun bilmezise yokdur kiymet iginde

Ma'rifet géniil sehri makamun bulur fakr
Bahri gerekdiir bahri bu ma ‘rifet icinde

Ma'rifet andan wrak anun degiildiir durak
Isi olsa da yavlak anun bu ad iginde (295-19, 20, 21)

Her kim hakikat siire kahru lutfi bir gore
Is aca togrt dura bu hakikat icinde

Ger togri turmazisa yolina irmezise
Kahrt hog gormezise adi yok ad iginde

Anun degiil hakikat ol devlet ol nasthat
Evvel ahir ‘akibet bulinca mat icinde

Bu dort menzildiir utan lediin makdmun tutan
Oldur menzile yiten tamdm murdd i¢inde (295-22, 23, 24, 25).

Irfani bilgi, bilinen bilginin dtesinde bir iist bilgidir. Dolayisiyla bu bilgiye ulasmak sikintili ve
mesakkatli bir siireci gerektirir. Bu yol ayn1 zamanda ask yoludur; ask ise zaten dert ve dertlenmek
demektir. Gonliinde aska dair hislerin bulunmadig: kisilerin marifetullaha ulasmas1 miimkiin degildir.
Yunus, marifetin artmasinda sohbetin 6nemine vurgu yapmaktadir. Bilindigi gibi sohbet; dost, arkadas
anlamina gelen sahabe, ashab kelimesinden gelmektedir. O halde sohbet, siradan konusmalar degil, ayni
idrak seviyesine ulagsmig ariflerin goniil aynalarinda birbirlerini temasa etmeleridir. Gergek erlik ve
yigitlik pazu giicii ile olan degil, nefsine ve onun isteklerinin iistesinden gelebilmektir. Onun i¢in bu
arzulardan soyutlanmus arifler, gercek yigitler, gercek mertlerdir:

Erenleriin sohbeti arturur ma'rifeti
Bi-derdleri sohbetden her dem siiresiim geliir (46-5)

Yiinus Emrem kimseler hi¢ bilmedi haliim beniim
Haliimi ‘arz itmege bir merd-i ‘irfan isterem (228)
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‘Astk oldum bugiin meydan icinde
Benem key pehlevan meydan iginde

Bu dem ‘iskun suyiyla gayri yudum
‘Aceb ‘arif benem ‘irfdan iginde

Bugiin 1k bahriniin gavvdsi oldum
Gevherler bulmisam ‘ummdn icinde

Eger ‘arifisen bilgil ki bind
Girii kendiisidiir diikkan icinde (332)

“Kalbi bilgi, diger adiyla lediinni bilgi, insanin gayreti ve ¢aligmasi ile kazanilmaz. Bu bilgi ruhi
hazirliktan sonra Hak’tan kuluna intikal eder. Bu durumda kul pasiftir; gelen bilgileri aracisiz
alir...Marifeti elde etmede yapilacak ruhi hazirliklardan biri, kiginin higbir sey bilmedigini bilmesidir.
Sufilere gore, Allah hakkinda en miikemmel bilgi kisinin hi¢bir sey bilmediginin farkinda olmasidir;
¢linkii ilim Allah2in sifatidir. Insan esas itibartyla kendisinin immi oldugunu, sahibi bulundugu az
miktardaki bilgilerin de ihsan suretiyle ve ariyeten geldigini idrak etti mi, arif olur” (Kiiciik, 1995).
Yunus Emre ariflerin kimler oldugunu veya kimler olmadigini siirleri arasina serpistirmistir:

Yunus sen arif isen anladim bildim deme
Dut miskinlik etegin dhir sana gerekdir (84-7)

Ol durur ol gizlii sz ‘arif soyler diin giindiiz
Hig nigan eyitmesiin Hir u Kusir iginde (305)

Cahil miindfik miinkir ciimle ‘aklina sakir
‘Astklar didar sever ‘arifler niyaz ile

‘Ilm i ‘amel ne asst bir goniil yikdunisa
‘Arif goniil yapdugt beraber hicaz ile (335-9, 10, 12)

Yinus imdi sdyle Hak"t miinkir dutar sana daki
Bistir kotar Hak hdanmint “drifler datsun duzumi (349-10)

Cahil ile ‘arifiin meseli suna benzer
Cahil katinda imdan ma ‘liim mechiil degiil mi

Yitmis iki milletiin sozini ‘arif biliir
Yinus Emre sozleri ddaim usul degiil mi (352-5, 7)

‘Ariflerden nisan budur her goniilde hazir ola
Kendliyi teslim eyleye sozde kil ii kdal olmaya (5-4)

Dinle soziim ma'nisin anlayayum dirisen
‘Arifiin kulagina kudret iini tiz geliir (23-5)

Rengi doner giinden giine topraga dokiliir gine
‘Ibret durur anlayana bu ‘ibreti ‘arif tuyar (28-5)

‘Ariflere bu diinyad hayal ii diis gibidiir
Kendiiyi sana viren hayal i diisden geger (70-4).
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SONUC

Baz1 tasavvuf kaynaklarinda seriat, tarikat ve hakikatin yaninda bir de marifet asamasindan
bahsedilmektedir. Yine marifet, bu dortlii yap1 igerisinde bazen ii¢ilincii sirada hakikatten dnce, bazen de
dordiincii sirada hakikatten daha {ist seviyede gosterilir. Ancak kaynaklarda daha yaygin olarak
kullanilan, seriat-tarikat ve hakikat tigliidiir. Tasavvufi istilahlara bakildiginda, soyut/manevi kavramlar
olmak yoniiyle, bazi halleri anlatmada ¢ok degisik ve farkli kullanimlarin oldugunu gérmekteyiz.
Tariflerin disinda, tasavvufi metinlere bakildiginda da seriat, tarikat ve hakikatin hedef/menzil oldugu;
marifetin ile sirastyla bu menzillere ulasmak oldugu anlagilmaktadir. Marifet, salikin idrak ve algida bir
seviyeye gelmesidir. Bu bir maharet ve kabiliyet isidir. Yani marifeti arka yiizli hakikattir. Seriatin ve
tarikatin zor ve mesakkatli agsamalarini tecriibe eden salik, artik irfani bilgiyle donanmaya baslamistir
ki, bu algida artik hakikat perdeleri bir bir yliziine agilmaktadir.

Yunus Emre’nin de irfani bilgi ve marifete yilikledigi anlam asag1 yukari bu minval {izeredir. Sonucta
tasavvufi seyr u sililuk, tamamen birbirinden bagimsiz agsamalar degildir. Hakikatin i¢ginde seriat, seriatin
icinde hakikat gizlidir. Yunus Emre, siirlerinde bunlarin degisik ve carpict orneklerini bizlere
hatirlatmaktadir. Kisacasi seriat ve tarikat yol, hakikat menzil; marifet ise bu yolu kat ederek hedefe
ulasma maharetidir.
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ABSTRACT

This article, with a brief look at the poems of Lisan al-Ghayb by Khwaja Hafez Shirazi and Yunus Emre,
the founder of Sufi literature and Turkish mysticism, both of whom are contemporaries and are among the
mystics of the starry sky of Islamic mysticism and among the leaders of the lovers of the profession and
intoxicated by the endless wind and divers of the boundless sea of Islamic teachings, compares and
contrasts some of the important mystical ideas of these two rare speakers of speech, which tell of the
intellectual height, spiritual power, and the vastness of the path of these messengers of peace and
messengers of love and affection.
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OZET

Birgok Farsca gazel sairinin siirlerinin sonunda 6zel adlar1 ya da takma bir siir adi1 yer aliyordu. Bu takma
reklam, "mahlas" ve mahlasi tasiyan beyit, "mahlashi beyit" simgeleriyle taninmaktadir. Mabhlas,
Ozgiirlesmek ve ayrilmak anlamlarma gelen anlamli bir Arap kokenli sozciiktiir. Bir sairin mahlasini
yazmasl, sOziin kurtulmasi ve bitmesi anlamma gelir. Kisacasi, mahlas, sairlerin siirin sonunda yer alan
imzasidir. Oysa Farscanin {inlii sairleri mahlas1 bir bilimsel olay gibi kullanip siir denilen bu giinliik
yolculuklardan faydalanmiglardir.

Sehriyar, cogu zaman gazellerinde mahlas olarak kullandig1 bu sanatsal unsurlardan yararlanmistir. Bir
bagka acidan bakildiginda, Sehriyar kendi hiiner ve zekasina giivenerek mahlasim1 ve gazellerini daha
sanatsal ve giizel hale getirmek igin bunlar1 kullanmistir. Bu nedenle Sehriyar'in lirik siirlerinde mahlas
kullanim1 teknolojik olaylarin incelenmesi ve onun gazellerindeki hiineri 6grenmek i¢in gereklidir; genel
olarak onun diisiincesi ve bakis acisinin biiyiikliigiinde de biiyiik 6nem tagir. Bunlara dayanarak bu yazida
Sehriyar'm lirik siirlerindeki mahlaslarin sanatsal yonlerini arastiracagiz.

Anahtar kelimeler: Sehriyar, mahlas, Farsga siir, lirik siir.

ABSTRACT

Many Persian ghazal poets use their own names or pseudonyms at the end of their poems. This pseudonym
is known as a "mahlas," and the couplet bearing this pseudonym is called a "mahlas couplet." "Mahlas" is
an Arabic word meaning to be freed or to be released. For a poet to write their mahlas signifies the liberation
and completion of the poem. In short, the mahlas is a signature added by the poet at the end of the poem.
However, famous Persian poets have used the mahlas as an artistic event, benefiting from it in this artistic
journey called poetry.

Shahriyar often utilized this artistic event, known as the mahlas, in his ghazals. In other words, Shahriyar,
relying on his own skill and intelligence, used his mahlas to make his ghazals more artistic and beautiful.
Therefore, examining the artistic event called the mahlas in Shahriyar's lyrical poems is necessary to
understand the skill in his ghazals; moreover, it is of great importance in understanding his thought and
perspective. Based on these, this article will investigate the artistic phenomenon called pen name in
Shahriyar's lyrical poems.

Keywords: Shahriyar, pen name, Persian poetry, lyrical poetry.
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ONSOZ

Mabhlas, sairin siirinde kendisine hitap etmek amaciyla kullandigi addir. Dehkhoda, sozliigiinde mahlas
kelimesinin “kurtulmak” ve “birakilmak” anlamlarma geldigini belirtmektedir (Dehkhoda, 1998).
Nazimii’l-Etibba ise mahlasi, “sairin kendisine verdigi ve onunla tanindig1 ad” olarak tanimlamakta;
Firdevsi, Hafiz ve Sadi gibi isimleri 6rnek gostermektedir. Hiimal de mabhlasi, sairin kendi siirinde
kullandig1 isim olarak degerlendirmektedir (Homayt, 1991).

Mahlas kullanimi, Fars siirinde biiyiik 6nem tasimaktadir. Senai, Hakani, Sadi ve Hafiz gibi giiclii sairlerin
mahlas kullanmalar1, bu kavrama verdikleri 6nemi gdstermektedir. Mahlasin siirde yer almasi, esere
kendine 6zgii bir nitelik kazandirmaktadir. Mahlasin se¢imi, sairin estetik anlayis1 ile toplumsal ve kiiltiirel
cevresinden etkilenmektedir. Bunun yaninda mahlasin, 6l¢ii ve vezin bakimindan ahenkli ve uygun olmas;
farkli vezinlerde rahatlikla kullanilabilecek yapida se¢ilmesi gerekmektedir (Samisa, 1999; Arberry, 1958).

Mahlasin yaygin bigimde kullanilmasi, bazi mahlaslarin bircok sair tarafindan benimsenmesine yol
acmistir. Bu durum ise sairlerin ve siirlerinin dogru sekilde taninmasini zaman zaman giiglestirmistir.
Nitekim Hayyampir, Farhang-e Sokhanvaran adli eserinde Sadr mahlasinin otuz ii¢ farkli sair tarafindan
kullanildigin1 belirtmektedir (Hayyampir, 1961).

Mabhlasli beyitler incelendiginde 6nemli bilgiler elde edilmektedir. Sair, genellikle mahlashi beyitte
kendisine ikinci veya tigiincii sahis olarak hitap eder. Bunun amaci, siirde dile getirilen 6giit ya da elestirinin
dogrudan okuyucuya yonelmis gibi algilanmasini 6nlemektir. Bagka bir ifadeyle mahlas, ¢cogu zaman bir
mesaj veya Ogiitle birlikte kullanilmaktadir. Sair, kendisine sesleniyor goriinerek aslinda okuyucuya
diisiinmesi i¢in bir firsat vermektedir. Bu nedenle mahlash beyitlerde yer alan dgiitler, dolayl1 fakat etkili
bir anlatim 6zelligi tagimaktadir (Samisa, 1994; Zarrinkib, 1970).

Nikmenes’e (1382) gore mahlas, Fars siirinin 6zgiin 6zelliklerinden biridir. Sairin siirde kendi adin1 mahlas
olarak kullanmasi, Arap ve Ingiliz siirlerinde bu bicimiyle goriilmemektedir. Bu bakimdan, siirde sairin
kendi adin1 mahlas olarak kullanmasi Fars siirine 6zgii bir yenilik olarak degerlendirilmektedir.

Miisa Perniyan da Fars siirinde mahlasin ¢ogunlukla agik ve belirgin oldugunu vurgulamaktadir. Hafiz ve
Sadi bunun en belirgin Ornekleridir. Bununla birlikte, bazi durumlarda mahlas ortiilii bigimde de
kullanilmaktadir. Mevlana'nin Sems Gazelleri'nde gecen Hamus veya Hemus gibi mahlaslar bu duruma
ornek gosterilebilir (Perniyan, 1380; Fortizanfar, 2007).

Kasidede mahlas, siirin tesbib (tegazziil) boliimiinde yer alir ve bundan sonra methiye kismi baslar. Tlk
donemlerde kasidelerde gecen mahlas, 6viilen kisinin ad1 niteligindeydi. Ancak tasavvufun siire girmesi ve
gazel nazim seklinin gelismesiyle birlikte mahlasin islevi degismistir. Artik mahlas, Gviilen kisinin adi
degil, sairin kendi ad1 olmustur. Semisa bu konuda, kasidede mahlasin dviilen kisiyi, gazelde ise sairi temsil
ettigini belirtmektedir (Samisa, 1991). Nebevinejad ise altinci ylizyildan itibaren gazelin kasideden
bagimsiz bir nazim sekline doniistiigiinii ifade etmektedir.

Sehriyar’in Mahlasi

Sehriyar, ¢agdas Fars siirinin en 6nemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilmektedir. Onun siirlerinde
giiclii bir lirizm, romantik duyarlilik ve tasavvufi diisiince dikkat cekmektedir. Sair, sanat hayatinin ilk
yillarinda Behcet mahlasini kullanmis, daha sonra ise Hafiz Divani'ndan iki kez fal agtiktan sonra mahlasini

Sehriyar olarak degistirmistir (Sehriyar, 2006; Safa, 2008).
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Sehriyar, bu konuyla ilgili bir sdylesisinde sunlar1 anlatmaktadir:

"Bir siire Tahran'da kaldiktan sonra artik kendimi Tahranl hissediyordum. Siir dilim Farscaydi ve
siirlerimde Seyyid Muhammed Hiiseyin Behcet mahlasini kullaniyordum. Daha sonra mahlasimi
Hafiz'dan almaya karar verdim. Abdest aldim, Kur'an'dan ayetler okudum, kibleye yoneldim ve
Hafiz'a yemin ederek Divamint agtim..."”

D)ook S pale HilA 5Hul G jam

25 O sl 53 )l Ces e oy

Cuama 990 R jee Ja 4S 28 G ) na Gl 52
3 OIS Hs e e SisA ik aal

Ve ben kendi mahlasimi sonuncu beyitten aldim diyor.
djﬁ\é;uu)‘b\jsj\&‘jﬂﬁ\jd

) Olked aly Gl g2 48w 7 Ha 48

Sonra kendi kendime diisiindiim: Benim gibi geng bir sair i¢in "Sehriyar" mahlasini tasimak fazla agirdi.
Bunun iizerine divani yeniden agtim.

pEb A Jhdede (o p A e
Mo JhesS Sl
MU el > Cupe g e af

P aA Jhoed 5358 eldas)

Sair, ikinci kez fal agmasinin ardindan Hafiz Divani'ndaki su beyitten etkilenerek Sehriyar mahlasin
benimsemistir.

Bu olayin ardindan Sehriyar, mahlasin1 Behcet'ten Sehriyar'a degistirmistir. Sair daha sonra bu degisime
kendi gazellerinden birinde de isaret ederek sdyle soylemektedir:

e Sl 23 5 s IR Cangy
oS eliialy 18 548 50 SA ()

Bu biyografik olay, yalnizca bir isim degisikligi degil; ayn1 zamanda sairin estetik ve manevi kimliginin
yeniden ingasini da simgelemektedir (Sehriyar, 2006; Yarshater, 1988-2023).

Sehriyar, ¢agdas Fars siirinin seckin sairlerinden biri olarak kelimelerin ¢gok katmanli anlam yapisindan ve
cagrisim gliclinden ustalikla yararlanmistir. Sair, yalnizca kelimelerin sozliik anlamlarimi degil, aym
zamanda kiiltiirel, tasavvufl ve estetik ¢cagrisimlarini da siirinin temel yapi taslar1 haline getirmistir (Safi‘1
Kadkani, 1989; Zipoli, 1992).
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Fars edebiyatinin 6nde gelen gazel sairlerinden biri olan Sehriyar, klasik gazel geleneginin biitiin estetik
unsurlarint ¢agdas siire basartyla tasimistir. Bu nedenle onun gazelleri hem klasik siir gelenegini devam
ettirmekte hem de modern siir anlayisin1 yansitmaktadir (Safa, 2008; Rypka, 1968).

Mahlas da Sehriyar'in sanat anlayisinin onemli unsurlarindan biridir. Sair, mahlasini yalnizca siirini
imzalamak amaciyla kullanmamis; ayn1 zamanda anlam, ses ve sz sanatlar1 bakimindan siirin estetik
biitlinligiini giiclendiren temel unsurlardan biri haline getirmistir (Safi‘1 Kadkant, 1998; Samisa, 1999).

Muhammed Rizd Sefi'? Kadkani, Bahar'in bir siirine yazdigi nazireyi degerlendirirken, Sehriyar'in
mahlasin1 kafiye ve vezin zorunlulugu icerisinde dahi son derece sanatkarane bicimde kullandigini
belirtmektedir (SafiT Kadkant, 1998).

e 4 22380 ol K adls
G aad O aS s ) (Sl a0

Bu degerlendirme, Sehriyar'in mahlasi yalnizca bigimsel bir unsur olarak degil, siirin anlam Orgiisiinii
olusturan aktif bir estetik ara¢ olarak kullandigini1 géstermektedir. Benzer bir uygulama klasik Fars siirinde
Hakani'de de goriilmektedir. Hakani, vezin geregi kendi mahlasin1 Hagani bigiminde kullanmistir. Bu
durum, klasik Fars siirinde sairlerin vezni ve musikiyi koruyabilmek amaciyla zaman zaman mahlaslarinda
fonetik degisiklikler yaptiklarin1 gdstermektedir (Samisa, 1996; Arberry, 1958).

Edebi Giizellikler

Sehriyar dnceden sdyledigimiz gibi, kelimenin cesitli anlam ve sdzel bigimlerini taniyor ve ustacasina bu
sanatsal yeteneg¢cnden yararlaniyor. Bu konu Sehriyar'in gazelerinde mahlas alaninda kendini
tenasiib(sietri), cinas ve tezat bigiminde gostermektedir.

1- Tenasiib (simetri)

Daha 6nce de belirtildigi gibi Sehriyar, kelimelerin farkli anlam katmanlarini ve sdz sanatlarina elverigli
yonlerini ¢ok iyi bilen bir sairdir. Bu birikimini siirlerinde biiyiik bir ustalikla kullanmistir. Sehriyar'in
gazellerinde mahlasin kullanimi da bu sanatsal yaklasimin 6nemli érneklerinden biridir. Sair, mahlasini
Ozellikle tenasiip, cinas ve tezat gibi klasik belagat sanatlariyla birlikte kullanarak siirine estetik bir
derinlik kazandirmigtir (Samisa, 1999; Homayt, 1991).

Tenastip, klasik belagatta soziin gilizelligini artiran temel sanatlar arasinda yer almaktadir. Bu sanatta anlam
bakimindan birbirleriyle iligkili kelimeler ayn1 baglam igerisinde kullanilarak hem anlam biitiinliigii hem
de estetik uyum saglanmaktadir (Homay1, 1991; Samisa, 2004).

Sehriyar, siir ile misiki arasindaki iligkiyi ¢ok iyi bilen bir sairdir. Bu nedenle gazellerinde kelimelerin
yalnizca sozliikk anlamlarini degil, ses degerlerini ve ritmik &zelliklerini de dikkate almistir. Mahlasini
kullanirken olusturdugu tenasiipler, siirin i¢ musikisini kuvvetlendiren 6nemli unsurlar arasinda yer
almaktadir (Safi'1 Kadkant, 1998; Arberry, 1958).

Sehriyar'n mahlas1 etrafinda olusturdugu tenasiiplerin biiyiik bolimii, "Sehriyar" kelimesinin

"hiikiimdar", "padisah", "sultan" gibi sozlilkk anlamlarina dayanmaktadir. Sair, bu anlam alanim "iilke",
"taht", "saltanat", "ordu", "ta¢" ve benzeri kavramlarla iligkilendirerek gii¢lii cagrisim aglar1 olusturmustur.
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Bdylece mahlas, yalnizca sairin ad1 olmaktan ¢ikmis; siirin anlam 6rgiisiinii kuran temel estetik unsurlardan
biri haline gelmistir (Safi‘T Kadkani, 1989; Safa, 2008).

Db aide )38 b jed e
1 Db 48 5S sl ol i

Bu beyitte "ilke", "Sehriyar" ve "saltanat" kavramlar1 arasinda kurulan anlam iligkisi, tenasiip sanatinin
basarili 6rneklerinden biri olarak degerlendirilebilir (Samisa, 1999).

2- Cinas

Siirde ses estetigini olugturan en 6nemli s6z sanatlarindan biri cinastir. Cinas, yaziligi veya sOylenisi ayni
ya da birbirine yakin; ancak anlamlar1 farkli olan kelimelerin birlikte kullanilmasina dayanan bir sz
sanatidir. Bu sanat, siirde hem ses diizenini hem de anlam katmanlarim gii¢clendirmektedir (Homayt, 1991;
Samisa, 1999).

Ciircanl'ye gore cinasin asil estetik degeri, okuyucunun ilk anda ayni anlami tagidigini diisiindiigii
kelimelerin daha sonra farkli anlamlar tasidigini fark etmesinden dogmaktadir. Bdylece okuyucuda
beklenmedik bir anlam zenginligi olusmaktadir. Bu 6zellik cinasi klasik belagatin en etkili sanatlarindan
biri haline getirmektedir (Samisa, 2004).

Metin biitiinliigii acisindan da cinas 6nemli bir isleve sahiptir. Ses benzerligi gosteren kelimeler arasindaki
iligki, siirin hem ritmini hem de anlam Orgiisiinii kuvvetlendirmektedir. Bu nedenle klasik Fars siirinde
cinas yalnizca estetik bir siis degil; anlami kuran temel unsurlardan biri olarak kabul edilmektedir (Homayf,
1991; Safi‘t Kadkanit, 1998).

Sehriyar, misiki bilgisi sayesinde cinasin siirde olusturdugu ses uyumundan biiyiik 6l¢iide yararlanmustir.
Ozellikle Sehriyar, sehir ve yar kelimeleri arasinda kurdugu ses ve anlam iliskileri, gazellerinin son
beyitlerinde ¢ok katmanli anlamlarin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir (Safi‘1 Kadkani, 1989; Zipoli, 1992).

BESTR VR JUHSTILINTPPRER ST
S 48 Ko dn A o 3 e

Bu beyitte sehir ve Sehriyar kelimeleri arasinda kurulan fonetik yakinlik, cinasin siire kazandirdig: ses
estetigini agik bicimde gostermektedir (Samisa, 1999).

3- Tezat

Edebi giizelliklerden biri de siirde, iki zit ve muhalif anlaml kelimelnin, siiri giizellestirmek amaci ile
getirilmesidir. Bu sanat tezat adlanir. Tezat, siirde zihinin c¢aligmasina neden oluyor. Tezat anlam
bakimindan kelimeler arasinda bagliliklar kuruyor ve dilin 6nemli 6zelliklerinden biridir. Tezatli kelimeler,
olumsuz ya negetif kelimelerden farklidirlar ve tezatlari tanimak igin, kelimelerin birbiri ile ortak ve ayri
olan ozelliklerin tanimak gerekiyor. Sehriyar, siiri, anlam bakimindan uyum saglamak ve siiri miiziksel
yapmak i¢in tezattan yararlaniyor ve kendi mahlasinin, zit olan anlamlarin, yani yoksul, dervis, kul ve bu
gibi kelimeleri mahlasinin yaninda kulaniyor. Oysa bu beyitler onun kendine has ve 6zel beyitlerinden
sayilmaktadir.
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Anlam: ben kendi sehirimde Sehriyaramsa, efendimiz yaninda bir dilenciyim.

Siirde estetik giizellik saglayan temel s6z sanatlarindan biri de tezattir. Tezat, birbirine karsit anlam tasiyan
kavramlarin aynmi baglam igerisinde kullanilmasiyla olusur. Bu yontem okuyucunun dikkatini anlamin
merkezine yoneltmekte ve siirin ifade giiclinii artirmaktadir (Samisa, 1999; Homayt, 1991).

Kargit anlamli kelimeler arasindaki iligki yalnizca anlam bakimindan degil, siirin diisiince yapisi
bakimindan da énem tagimaktadir. Ozellikle klasik Fars siirinde hiikiimdar—dervis, zengin—fakir, diinya—
ahiret gibi karsitliklar tasavvufi diislincenin temel anlatim araglari arasinda yer almaktadir (Nicholson,
1927; Corbin, 1993).

Sehriyar da siirlerinde mahlasini ¢gogu zaman fakir, dervis, kul, geda (dilenci) gibi kavramlarla birlikte
kullanmistir. Boylece "Sehriyar" kelimesinin ¢agristirdigi hiikiimdarlik ile tasavvufl tevazu arasinda giiglii
bir anlam karsitligi kurmustur. Bu karsitlik yalnizca estetik bir tercih degil, ayn1 zamanda sairin diinya
goriisiiniin de yansimasidir (Lewisohn, 1993; Zarrinkib, 1999).

pondi ald 5 sl Sda el
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Bu baglamda Sehriyar, mahlasinin zit anlamlarindan biri olan "dilenci" kelimesini en sik kullanan
sairlerden biridir. Bu tercih, onun diinya goriisii ile tasavvufi ve irfani diisiince yapisinin bir yansimasidir.
Sair, "dilenci" kavramini mahlasinin zit anlamlarindan biri olarak ele almis ve gazellerinde bu kelimeyi
yalnizca gercek anlamiyla degil, derin tasavvufi ve sembolik cagrisimlar olusturacak sekilde kullanmistir.
Sehriyar'in agk ve maneviyat eksenli hayat tecriibesi, onu mahlasinin zit anlami olan "dilenci" imgesine
yoneltmistir. Ciink{i o, kendisini sevgilisinin agkina, litfuna ve sefkatine muhtag bir dilenci olarak
gormektedir. Benzer sekilde asagidaki beyitlerde de "hiikiimdar—dilenci" karsitligi dikkat ¢ekmektedir:

S3) a R AS S Loal el
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Bu beyitlerde sair, goriiniirde hiikkiimdar olan "Sehriyar"i sevgili karsisinda bir dilenci konumuna
yerlestirerek hem ask hem de tasavvuf diislincesini ayni estetik yapi igerisinde birlestirmektedir. Bu

yaklasim, klasik Iran tasavvuf siirinin temel sembolik anlatim bigimleriyle de biiyiik dl¢iide drtiismektedir
(Corbin, 1993; Ritter, 2003; Zarrinkiib, 1999).
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Anlam: sen huysuzlukla kendinden dilencileri uzaklastirtyorsun oysa dilenci olan Sehriyar sendende
huysuzdur.

Dhed ZU Caed slat 4l ()
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Anlam: Senden gelen hiiziin benim bas tacimdir. Oysa bu dilenciye daima padigahtan anlat.

Daha o6nce de belirtildigi gibi Sehriyar, kelimelerin farkli anlam katmanlarini ve s6z sanatlarina elverisli
yonlerini ¢ok iyi bilen bir sairdir. Bu birikimini siirlerinde biiyiik bir ustalikla kullanmistir. Sehriyar'in
gazellerinde mahlasin kullanimi da bu sanatsal yaklagimin énemli 6rneklerinden biridir. Sair, mahlasini
ozellikle tenasiip (anlam uygunlugu), cinas ve tezat gibi s6z sanatlariyla birlikte kullanarak siirine estetik
bir derinlik kazandirmistir.

4- Baska edebi giizelikler

Sehriyar, siirlerinde mahlasim1 kullanirken yalnizca tenasiip, cinas ve tezat gibi sdz sanatlarindan
yararlanmakla kalmamis; vacarayi (kelime oyunu), tekrar ve tesbih gibi diger edebi sanatlar1 da ustalikla
kullanmigtir. Boylece mahlasini, yalnizca sairi tanitan bir unsur olmaktan ¢ikararak siirin anlamini ve
estetik yapisint zenginlestiren 6nemli bir sanat unsuru haline getirmistir. (Zarrinktib, 1999; Lewisohn,
1993).

B) Icerik

Sehriyar, kisiligi ve sanat anlayigt bakimindan kendine 6zgii bir karaktere sahiptir. Bu karakter, biiyiik
Olciide hayat1 boyunca edindigi kisisel tecriibelerden beslenmistir. Sair, hem derin tasavvufi ve manevi
deneyimler yagsamis hem de romantik olaylarla sekillenen bir hayat stirmiistiir. Bu tecriibeler, onun siir
diinyasinin olusumunda belirleyici bir rol oynamaistir.

Sehriyar, bir sdylesisinde bu manevi tecriibeler hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Fars siirinin en énemli ozelligi irfandir. Irfana ulasamayan bir sair, gercek anlamda giiclii bir sair
olamaz. Siz Sadi 'nin Gulistan tmin on soziinii okursaniz benim neden bu hdlde oldugumu anlarsiniz;
neden inzivayi segtigimi de orada gorebilirsiniz. Sadi oyle bir makama ulasmisti ki artik konusmaya
bile ihtiya¢ duymuyordu. Benim igin bu miimkiin olmasa da ulasiimas: gereken yol budur. Arifinsan,
hakikate erisebilmek icin diinyadan ve insanlardan uzaklasmalidir. Ben de bu sebeple irfan yolunu
secgtim. Ciinkii yaratilisin amaci, olgun insanlart ortaya ¢ikarmaktir ve gercek olgun insanlar da
ariflerdir.”

Sehriyar’in bu diislince diinyas1 ve manevi yonelisi, 6zellikle gazellerindeki mahlas beyitlerinde belirgin
bir bigimde kendini gostermektedir. Sair, mahlasini yalnizca bir imza olarak degil, tasavvufi diislincesini,
i¢ diinyasini ve hayat anlayigini yansitan estetik bir unsur olarak kullanmistir. Bu nedenle mahlas beyitleri,
onun siirlerinin en dikkat ¢ekici ve 6zgiin boliimleri arasinda yer almaktadir. (Nicholson, 1927; Corbin,
1993; Lewisohn, 1993).
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Anlam: Ey Sehriyér yiicelik koltugunda otur ki bu koltuk seni miikemel yapar.
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Anlam: Ozgiirliikler iilkesinin Sehriyar1 benim ve biitiin 6zgiirler benim halkimdirlar.

Sehriyar’in mahlash beyitlerinin temel temasini ¢ogunlukla ask olusturmaktadir. Sair, ask hayatina dair
yasadig1 tecriibeleri su sozlerle anlatmaktadir:

“Genglik yillarimda bir kiza dsik oldum. Ancak bu ask ayrilikla sonuclandi. Bu ayrilik, hayatimda
baska yenilgilerin ve basarisizliklarin da baslangict oldu. Fakat o kirik goniil, manevi hayatimin
temelini olugturdu. Biitiin arifler, gonlii kirik insanlardir. Ulastiklar: hakikatleri de bu kirik géniil
sayesinde elde ederler. Ciinkii Allah, kirik goniillerde tecelli eder.”

Sehriyar’in bu ifadeleri, aski yalnizca bireysel bir duygu olarak degil, ayni zamanda insani manevi
olgunluga ulastiran bir tecriibe olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir. Onun siirlerinde yasanan agk acis,
zamanla tasavvufl bir anlam kazanmuis; beseri agktan ilahi aska uzanan bir doniigtimiin baglangici haline
gelmistir.

Bu bakimdan ask, Sehriyar’in 6zellikle mahlasli beyitlerinde merkezi bir yere sahiptir. Sair, mahlasini cogu
zaman agk, ayrilik, 6zlem ve manevi arayis gibi temalarla birlikte kullanarak hem kisisel hayatini hem de
tasavvufl diinya goriisiinii siirine yansitmistir. (Lewisohn, 1993; Zarrinkiib, 1999).

Bu agiklama, Sehriyar'in siirinde goriilen agk anlayisinin dogrudan hayat tecriibelerinden beslendigini
gostermektedir. Bununla birlikte sair, zamanla bu bireysel agki tasavvufi bir anlam diizeyine tasimis; beseri
aski ilahi agka ulagsmanin bir vasitasi olarak degerlendirmistir. Bu yaklasim, Mevlana, Hafiz ve Attar gibi
klasik mutasavvif sairlerin siir anlayigiyla bliylik benzerlik gostermektedir (Fortizanfar, 2007; Nicholson,
1927; Lewisohn, 1993).

Sair bunu su beyitte a¢ik bicimde ifade etmektedir:
D 250 (ol 5 g | old o
O ol e g pllde Jl jed
Anlam: Biitiin sahlarin ordusu var, oysa ben ask padisahiyim ve keder benim ordumdur.
G Jbogd A5 5 s IS g
oS oliialy 18 5548 50 Sa )

Anlam: senin cemalinin dilencisi agkin padisahi oldu, senin kapinin toprag: dilencini padisah yapar.
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Burada sair, eski mahlas1 "Behcet" ile yeni mahlas1 "Sehriyar" arasinda sembolik bir iliski kurmaktadir.
"Dilenci" ile "padigsah" arasindaki karsitlik yalnizca edebi bir sanat degil, aym1 zamanda tasavvuf
diistincesinde kulun Allah karsisindaki konumunu ifade eden giiglii bir metafor niteligindedir. Bu nedenle
mabhlas, siirde biyografik bir unsur olmanin O6tesinde ¢ok katmanli bir anlam yapisi kazanmaktadir
(Lewisohn, 1993; Nicholson, 1921; Safi‘T Kadkant, 1989).

SONUC

Sehriyar, cagdas Fars siirinin se¢kin sairlerinden biri olarak kelimelerin anlam zenginliginden ve ¢agrisim
giiclinden ustalikla yararlanmistir. Kelimeleri ve onlarin farkli anlam katmanlarini ¢ok iyi taniyan sair, bu
anlamlar estetik bir biitiinliik icinde ve son derece sanatkarane bir sekilde kullanmay1 bagarmistir. Ayni
zamanda miizik konusunda da derin bir bilgiye sahip olan Sehriyér, siirlerinde kelimelerin yalnizca
anlamlarim degil, ses ve ahenk 6zelliklerini de biiyiik bir titizlikle degerlendirmistir. Bu nedenle onun
gazellerinde mahlasin kullanimi, siire musiki kazandiran 6nemli unsurlardan biri hdline gelmistir. Sehriyar,
cagdas Fars siirinin en 6nemli temsilcilerinden biri olarak kelimelerin anlam zenginligini, ¢ok katmanl
cagrisim giiciinii ve estetik potansiyelini biiyiik bir ustalikla degerlendirmistir. Sair, yalnizca kelimelerin
sozliik anlamlarindan yararlanmakla yetinmemis; onlarin kiiltiirel, tasavvufi ve sembolik boyutlarimi da
siirinin estetik yapisina dahil etmistir. Bu yoniiyle Sehriyar, klasik Fars siiri gelenegini ¢agdas siir
anlayistyla basarili bicimde birlestiren 6nemli sairlerden biri olarak degerlendirilmektedir (Safa, 2008;
Rypka, 1968; Yarshater, 1988-2023).

Arastirma sonucunda, Sehriyar'in mahlasini yalnizca siirin sonunda yer alan geleneksel bir imza olarak
kullanmadigi; aksine onu siirin anlam orgiisiinii olusturan temel estetik unsurlardan biri haline getirdigi
goriilmektedir. Sair, mahlasini klasik belagatin farkli s6z sanatlariyla iliskilendirerek ¢ok katmanli anlam
alanlar1 meydana getirmistir. Bu durum, mahlasin yalnizca bigimsel degil, aynm1 zamanda semantik ve estetik
bir isleve sahip oldugunu gostermektedir (Samisa, 1999; Homay1, 1991).

Arastirmada ozellikle Sehriyar'in mahlas etrafinda kurdugu anlam iligkilerinde tenasiip sanatinin belirgin
bir yer tuttugu tespit edilmistir. Sair, "Sehriyar" kelimesinin sdzlilkk anlamlarindan hareketle "hiikiimdar",
"padigah", "taht", "iilke", "saltanat" ve benzeri kavramlar1 ayni anlam alan1 igerisinde kullanmis; boylece
gazellerinde gi¢lii ¢agrisim aglari olusturmustur. Bu kullanim hem siirin anlam biitiinligiini gii¢clendirmis
hem de estetik derinligini artirmistir (Safi'1 Kadkant, 1989; Samisa, 2004).

Bunun yaninda, Sehriyar'in misiki bilgisi ve siirde ses estetigine verdigi 6nem, cinas sanatini son derece
basaril1 bigimde kullanmasina imkan saglamistir. Ozellikle "Sehriyar", "sehir" ve "yar" kelimeleri arasinda
kurdugu ses ve anlam iligkileri, gazellerinin son beyitlerinde hem fonetik hem de anlamsal agidan dikkat
¢ekici bir yapt meydana getirmistir. Boylece mahlas, siirin yalnizca anlamini degil, ritmini ve musikisini

de destekleyen estetik bir unsur haline gelmistir (Safi‘1 Kadkani, 1998; Zipoli, 1992).

Arastirmanin dikkat ¢cekici sonuglarindan biri de Sehriyar'in tezat sanatini kullanis bi¢imidir. Sair, mahlasin
cogu zaman "fakir", "dervis", "kul" ve ozellikle "geda (dilenci)" gibi karsit anlam alanina ait kavramlarla
birlikte kullanmistir. Bdylece hiikiimdarlik ile tevazu, zenginlik ile yoksulluk, kudret ile kulluk arasinda
gliclii estetik karsithiklar kurmus; bu yontemle hem siirin duygu yogunlugunu artirmis hem de tasavvufi
diisiincesini sembolik bir anlatimla ifade etmistir (Nicholson, 1927; Corbin, 1993; Lewisohn, 1993).
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Bu calisma ayrica gostermektedir ki Sehriyar'in mahlas beyitleri, yalnizca edebi sanatlarin sergilendigi
teknik boliimler degildir. Bu beyitler ayn1 zamanda sairin hayat tecriibelerini, ask anlayisini, tasavvufl
diisiincesini ve insan anlayisim yogunlastirdig: poetik merkezlerdir. Ozellikle mahlasin "hiikiimdar" anlam1
ile "dilenci" kimligi arasinda kurulan karsitlik, Sehriyar'in siir diinyasinin temel felsefesini olusturmaktadir.
Bu durum, klasik Iran tasavvuf siirinin sembolik anlatim gelenegiyle de biiyiik 6l¢iide 6rtiismektedir (Ritter,
2003; Zarrinkib, 1999).

Sonug olarak, Sehriyar'm gazellerinde mahlas, yalnizca sairi tanitan geleneksel bir unsur degildir. Aksine
mabhlas; anlam, ses, estetik, sembolizm ve tasavvufi diisiinceyi ayni potada birlestiren ¢ok yonlii bir siir
unsurudur. Sehriyar, klasik Fars siirinin imkanlarin1 ¢agdas bir estetik anlayisla yeniden yorumlamis;
mahlas kullanimini siirin merkezi yapisal unsurlarindan biri haline getirerek bu alanda 6zgiin bir poetika
ortaya koymustur. Bu yoniiyle Sehriyar'in mahlash beyitleri, yalnizca klasik belagat agisindan degil,
modern edebiyat kuramlari ve siir estetigi bakimindan da ayrintili bi¢imde incelenmeyi hak eden 6nemli
metinlerdir (Arberry, 1958; Rypka, 1968; Yarshater, 1988-2023).
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OZET

Sehriyar'm Farsga ve Tiirk¢e divanlarinda, eski ve yeni donemlerde ¢ok sayida sairin adi yer alir. O,
siirlerinde IX. Asirdan XX. Asra kadar pek ¢ok sairi anlarken, basta Hafiz olmak tlizere Mevlana, Sa'di,
Ruadeki, Firdevsi, Bahar, frec, Nima ve Ferruh gibi bazi sairler i¢in miistakil siirler de yazmustir. Ozellikle
“Iran Edebiyati ve Sanatimin Oviing Kaynaklari1 Anma Konusunda Uzun Bir Manzume” baghkli 486
beyitlik mesnevisi, Farsga siir tarihinin bir 6zeti niteligindedir.

Sehriyar'm geleneksel siire olan tarafsizligi. Dogunun siir tarihi hakkinda tespitleri ve pargalari vardir.
Siirin 6nemi ve amaci konusunda dikkate alinmayan deger goriisleri dile getirilir. Bu nedenle siirle ve
siiriyetle ilgili goriilenler ve tercihler 6zel olarak gdzlemlendi.

Onun siiri, asirlari kusatan; cografyalar1 ve irklar1 bulusturan bir derinlige sahiptir. Ozellikle XX. Yiizyilda
doguda biiyiik bir sorun haline getirilen irklar ve inang farkliliklari, onun diisiinceleri ve siir diinyasinda
sert tenkitlere maruz kalmaya devam ediyor.

Sehriyar, siirin temel 6zelliklerini isaret ederek adeta siirde eski ve yeni catismadan ¢ikmaktan vazgeger.
Sehriyar, biitiin bu o6zellikleriyle Fars¢a ve Tiirkgcedeki biiyiik sairlerin yani sira, giiniimiiz edebiyat
tarih¢iligi anlayisina 6nemli katkilar sunacak fikirler de ortaya koyuyor.

Anahtar Kelimeler: Sehriyar, Iran Edebiyati, Siir, Fars Edebiyati, Divan

ABSTRACT

Shahriyar included the names of numerous poets from both ancient and modern periods in his Persian and
Turkish divans (collections of poems). While he mentioned many poets from the 9th to the 20th century in
his poems, he also wrote independent poems for some poets, primarily Hafiz, but also Mevlana, Sa'di,
Rudaki, Ferdowsi, Bahar, Irej, Nima, and Farrukh. His 486-verse masnavi, titled "A Long Poem on
Commemorating the Sources of Pride in Iranian Literature and Art," is a summary of the history of Persian
poetry. Shahriyar's interest in traditional poetry is evident. He has observations and thoughts on the history
of Eastern poetry. He expressed noteworthy views on the importance and purpose of poetry. Therefore, his
thoughts and preferences regarding poetry and poetic expression should be given special consideration. His
poetry encompasses centuries; It possesses a depth that unites geographies and races. Especially in the 20th
century, racial and religious differences, which became a major problem in the East, were subjected to harsh
criticism in his world of thought and poetry. Shahriyar, by pointing to the fundamental characteristics of
poetry, virtually sought to transcend the conflict between old and new in poetry. With all these
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characteristics, Shahriyar, in addition to his great poetic personality in Persian and Turkish, also put forward
ideas that will make significant contributions to the understanding of contemporary literary history.

Keywords: Shahriyar, Iranian Literature, Poetry, Persian Literature, Divan

GIRIS

Muhammed Hiiseyn Sehriyar, klasik ve ¢cagdas siir lizerinde diisiince ve degerlendirmeleri bulunan bir XX.
asir sairi olarak dikkat cekmektedir. Gerek Farsga ve Tiirkge siirlerinde ve gerekse yazilarinda edebiyat
tarihiyle ilgili onemli konulara deginmistir. Oncelikle ifade edilmelidir ki, giiniimiizde edebiyat tarihi
konular1 arasinda farkli, daha dogrusu dilleri ve edebiyatlar1 ayristirict sekilde ele alinan hususlar, onun siir
diinyasinda bir biitiinliik arz etmektedir. Uzerinde durulmasi gereken onun bazi tercihleri su sekilde
siralanabilir: Sehriyér,

1. Klasik ve modern siiri birlikte degerlendirebilen ve 6zde bulusturan bir bakisa sahiptir.

2. Genel anlamda siiri, daha belirgin ifadeyle Farsg¢a, Tiirk¢e ve Arapca siiri bilhassa klasik giiri bir
biitiinliik igerisinde gérmektedir.

3. Eski ve yeni sairleri ilgi alan1 ve ¢evreleri sebebiyle siniflandirmamakta, bu nedenle herhangi bir
sairi olumsuz sifatlarla anmamaktadir.

4. Siiri duygu ve diisiincede yiikselme, topluma ve insanlifa yarar saglama kaynagi olarak
gormektedir.

Klasik sairin diinyasi ile cagdas sairin diinyasi, fiziki anlamda biiyiik farliliklar icermektedir. Giiniimiiziin
devletleri ve insanlar1 bilhassa dogu’da farkli tercih ve yasama bigimlerine sahiptir. Rejimler ve ideolojiler
diinyada egemendir. Ancak siiri ve sairi tanima ve anlama g¢abasi, bunlarin iizerinde olmalidir. Yasanan
fiziki diinyanin disinda, daha dogrusu yukarisinda bir tartisma alani agilmalidir. Siir ve anlam diinyasiyla
mesgul olanlar, insanlik degerlerine daima 6ncelik vermelidir.

Sehriyar, eski siir-yeni siir tartismasinda konuya soyle yaklasmaktadir. (Sehriyar, 1374hs, I, 174):
Yullardir iilkemizde yeni ve eski siirden soz edilmektedir. Genellikle bana, "Sizin, yeni siirler hakkindaki
diisiinceniz nedir?" diye soruluyor. Iste bendenizin cevabi: Kesin olan sudur ki bir seyi herkesin gonliine
kabul ettirecek olan sadece tazelik/venilik degildir. Her seyde birinci sart, giizellik ve hosluktur, sonra
yenilik gibi diger seyler.

Hem siir ve hem yeni oldugu iddiasi tasiyan siir, okundugunda okuyucuda higbir etki birakmiyorsa
asla siir degildir, demektedir. Ancak siir oldugu kanaati varsa yenilik agisindan degerlendirmeye gegilebilir,
diisiincesindedir. Ona gore, siir diye One siiriilen pargada saire ait yeni bir ruh ve keyfiyet/nitelik, yeni bir
mevzu ve hedef varsa, o zaman siirdir ve yenidir, tespiti yapilabilir. Gergekte bu goriisler siiri belirli
kaliplara, konulara ve kelime dagarcigina sikistiranlara cevap gibidir. Sehriyar’m tercihi genel ve kusatici
ozelliktedir.

Fakat konuya bu noktada ilave edilmesi gereken hususlar vardir. Sehriyar, konu ve yenilik anlagilir
ve gorliniirdiir diyerek, siirin i¢ ruhuna ve etkileyiciligine dikkat cekmektedir. Burada kisisel beceri ve zevk
onemlidir. Bu durumda kisisel tercihlerin farkliligina isaret i¢in Hafiz- Sirazi’den destek almaktadir
(Sehriyar, 1374hs., 1, 74-75): Burada teshis etmek, zevk-i selim ile/giizel zevkle olur. Maalesef giizel zevke
sahip olmadigini kim iddia eder. Derdin esasi da buradadir, nitekim Hdfiz der ki:

Siir tamir biri degilsin, camim! Yanlis buradadir (Sehriyar, 1374hs, I, 75-76).
Sehriyar’in siir ve siiriyet iizerindeki tanim ve tarifleri klasik tariflerle uygundur. Once su beyitleri

aktaralim.
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Siirin amact ancak duygular: giizellestirmektir. Ister éliilere uygun olsun, ister olmasin (Sehriyar,
1374hs., 111,172).
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Siir insanin nefsini bazen cesaretlendirir, bazen teskin eder. Siirde tahrik etme veya teskin etme
yoksa siir degildir (Sehriyar, 1374hs., 111, 173).

Onun siirin zihin ve duygularla ilgili 6zelligi konusundaki baska bir ifadesi de su sekildedir
(Sehriyar, 1374hs., 1, 69): Siirin mayasi/ozii, baslangi¢ olarak, insamin sinirleri tizerinde kendi iradesi
olmadan gercgeklesen latif bir etki ve titremedir. Bu irade disi fiillerin goriinen sonucu, aglama, giilme,
sinirlerin ve kaslarin kasilip gevsemesidir; manevi sonucuysa, hayret, cesaret, yanis, merhamet, letafet,
saglamlik vesaire tiirden siir ruhu olacaktir.

Kisaca siir, Sehriyar’a gore oncelikli bir 6zellik olarak duygulara dokunur, tahrik eder ya da
sakinlestirir. Gergekte klasik eserlerde siirle ilgili bu tanimlamalara yer verilmekteydi. Mesela Nizami-i
Erazi, Cihar Mekale (telif 550/1155 civari) isimli eserinde siirin kiiglik anlami, biiyiik, biiylik anlami kiigiik;
giizeli cirkin kiliginda, ¢irkini giizel suretinde gosterecek ozellikte oldugunu, gazap ve sehvet/asirt istek
duygularini harekete gecirerek goniilde genislik ve darlik olusturdugunu ifade etmektedir (1331hs., s. 42.).
Tanimin hissiyat alanindan sekil Ozelliklerine yonelmesine Cami’nin (1414-1492) tarifi agiklik
getirmektedir (1371hs., s. 89): “Siir, eski bilginlere gore, hayal edilmis 6nermelerden olusmug bir sézdiir.
Yani siirin ozelligi dinleyicinin hayaline, oziinde ister dogru olsun ister olmasin ve dinleyici dogru olduguna
inansin veya inanmasin, bir seye yonelmesine veya bir seyden yiiz ¢evirmesine neden olacak anlamlar
sunmasidir.” Ancak sonrakilerin siir i¢in vezin ve kafiyeyi yeterli gérdiigiinii bu tanima ilave etmektedir.

Sehriyar’in, siir anlayiginda ve tanimlarinda klasik kaynaklara dayandigi anlasilmaktadir.
Siirlerinde ve agiklamalarinda birlikte andig1 eski ve yeni zamanlarin yiizlerce sairi anmasi, bu goriislerinin
bir sahidi olarak goriilmelidir.

Sehriyar, isim anmaksizin sadece diinya degerlerini elde etmek i¢in siir yazan sair kigiligini elestirir,
ayiplar. Gergekte poetika yazilarindan biri olarak goriilmesi gereken <—wSa 5 ,=5(Siir ve Hikmet) bashkl
339 beyitlik siirinde bu kisilige deginmektedir (Sehriyar, 1374hs., I, 476-491).

e (pl i peliian £
A 184 5 eld A
| z2e 05 R (pl 2ialals
s 53 o 4y LS8 (Jlisalas
Bu béliik, sair olmasalar da kendileri sairlerden sayarlar.

Bu methiyeci giiruhu, nazim yazarlar; nazimlari iki diinyada utanglaridir (Sehriyar, 1374hs., 1,

482).
s A 8 e Gl 50
md 650 i) s
Kisaca bu methiyeci ziimre, sairler toplulugunun yiizsuyunu dokmektedirler (Sehriyar, 1374hs., 1,

489).
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Ciinkii Sehriyar siiri 6zel bir konumda gormektedir. Anlam yoniiyle 6zel bir degere sahiptir, siir.
Bu nedenle siiri, anlam ve s6z giizelligi agisindan degerli gérmek gerekir. » 212 54s  (Sanatta Hakk’in
tecellisi) bagliklt uzun sirinden sadece bir beyitle deginirsek bu konuya:

Casl el LWl slea 5 pmd Ll
Cad 031 eli L Uyl gie &l e la

Peygamberlerin ifadesi, siirdir; velilerin duasi da siir Allah peygamberlerin ask mirasini sairlere
vermigstir (Sehriyar, 1374hs., 111, 471).

Sehriyar’in herhangi bir sairi methiyeci olarak isimlendirmemesi, dikkatlerden kagmamalidir. Zira
gergekte kinanan, bu sair kimligidir, diger bir ifadeyle bu amagla yazilmis olan siirdir.

Ustat Sehriyar, siirlerinde IX. asirdan XX. asra kadar nice sairin adin1 ve 6zelliklerini siralarken,
Sirazli Hafiz basta olmak iizere Mevlana, Sa’di, Rideki, Firdevsi, Saib, Bahar, Pervin-i I’tisami, frec, Nima,
Ferruh, Hicazi Kulzum, Simin Bihbehani, Sdye gibi bazi sairler i¢in de miistakil siirler kaleme almistir.
“Ol a5l jalie &3 ja il s shaie (fran Adebiyati ve Sanatimin Oviing Kaynaklarim Anma Konusunda
Uzun Bir Manzume)” basligini tagtyan 486 beyitlik mesnevisi (Sehriyar, 1374hs., 111, 361-402), Farsg:a siir
tarihi i¢in ¢ok anlamlidir. Sairleri ¢okca 21krett1g1 baska siirleri de vardir. Ornek olarak, ssh j=d sled
o) A(Horasan- Tus Siir Geceleri), oWilS j=d i(Kasan Siir Gecesi), 458 54 Jbs yiw (Tirkiye’ye Hayali
Yolculuk), ¢ 4ules (Iran Hamasesi) siirleri bu dzelliktedir (Sehriyar, 1374hs., 111, 229-231; 111, 232-234;
111, 191-198; 11, 824).

Stirlerinde klasik siirin bugtin gozlerden uzak, ancak edebiyat tarih¢ilerinin ilgilendigi birgok sairi
anar. Mesela bunlar arasinda Islamiyetten sonra Yeni Farsca ile siir soylemis ilk sairlerden Ebu’l-Miieyyed,
Esed, Vasif, Bl Sekir, Mervezi, Ehsiketi, Sehid ve Kisai gibi bir¢ok sahsiyet vardir.

Onun farkli tisluplarda siirler yazmis nice sairi kusatan ve siiri one ¢ikaran bakisi, 6rnek alinmalidir.
Sehriyar, bazi edebiyat tarihgileri tarafindan farkli bazi 6zellikleri nedeniyle ayr1 ayri ele alinmaya galisilan
sairleri, o, bir biitiin halinde gérmektedir. Firdevsi, Mevlana, Sa’di ve Hafiz, kimi ortak yonleriyle sevgi ve
saygiyla ayni sayfalarda, art arda yer bulmaktadir. Ornek olarak Sa’di ile Hafiz veya Mevlana ile Hafiz
arasinda hi¢ alaka gérmeyen, hatta zitliklar olusturan kisilere karsin o, farkli bir yol izlemektedir (Sehriyar,
1374hs., 1, 129).

Yaraticiya yoneldigi s> ala (Cam-i Cem) baglikli siirinden;
Ca sl 3021 ) a2 4S axil ) o3 ) adned
LSl Gl edi )y ade 4S g3 ga g (Bhe Sl ) 0
2l S ) a8 aa o) jell
Cogl loai ) ald a8 2kl o2 ) (s jadi
TR CTR PN IPRGITA g1 =t BN PO
ol ) o2y pae 4S (sl (o9 5 52t
k) gy allai 4 (Sin 52 0548 (A
Canngl ) 03 ) an 4S ol (3 4iludl ola
Nefesi diri tutanla/Hak 'la diriyiz. Yoklugu diri tutan varligin agkini anlat ...
Sairler, bu nakkasin elinde kalem arkadaslaridir. Kalem onunla diridir, siir nasil diri olmaz?

Mesela Hdfiz, onun halifesidir. Sa’di 6lmez. Mesela Firdevsi, Acem onunla diridir.
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Neye Mevlana iifliiyordu. Cengi ise Nizami ¢aldi. Kadeh, sarkin efsanesidir, Cem onunla diridir
(Sehriyar, 1374hs., 1, 101).

s & )L 2 (Sa’di’nin Huzurunda) siirinden;
el i o cidde Qb ) e
aal liss 43 Jals (0 52 o il 5
230 ke xS )l Ko e i S
padal sl A 5l iy 58 g dms s
Ey Sa’di! Senin ask kapindan Giilistana girdik. Bistanmini gérdiik biilbiil gibi sakidik.

Mevldnd’min kabesinden/Tebriz den bir tiir Sems’iz; zamammizin Ebii Sa’id’iyiz Horasan’dan
geldik (Sehriyar, 1374hs., 1, 301).

Onun zihninde Hafiz ve Mevlana birlikte soyle yer almaktadir:
a8 2 i (55l 50 S48 AT o
3 Culgd (2 0 gy O Laal s s

Son demde Meviland nin neyi kulagimda ¢inlamakta; Hafiz o aydinligiyla hala sonsuzdu
(Sehriyar, 1374hs., I, 508).

Su 6rnek de anlamlidir:
pal o2la Lia a4y Jadla g (gamn julai L
DA | jle 250 O (55150 L an R

Biz Sa’di ve Hafiz gibisini diinyaya verdik,; ger¢i ifiihar etmek icin sadece Mevidna bize kafidir
(Sehriyar, 1374hs., 111, 190).

Elbette Sehriyar’in siir diinyasinda Hafiz’in 6zel bir yeri oldugunu unutmuyoruz, kendisinin dedigi

gibi:
Ay Ladls a4y JoaS gl el
Cul Jadls il ga s 3 oo 2 R

Hafiz’a gonliinii veren Sehriydr, eger bir goniil aliyorsa Hdfiz'in talihiyledir (Sehriyar, 1374hs.,
111, 93).

Siirin taze kalan eskisini yenisiyle bulusturan, dilleri ve goniilleri yakinlastiran, duygusal yoniine
ragmen edebiyat tarih¢iligi i¢in 6nemli konulara deginen Sehriyar’in insanlik idealine s6z verelim, son
olarak:

Jiaa Ly 5 4ald ol
2 )S\:\:‘ 9 AN S ) der S
Insanlar, birbirlerinin dali ve yapragidir; zira hepsi ayni beden ve viicuttandir.
Asil, Allah’in cennetten kopardigi ve bu ovaya diktigi eski bir agactir.
Halk, Allah’m agacimin dallaridir; ayri bir agag olan agacin dallart.

Bir kisiyi oldiiven, bir dal kirmaz, bilakis beser agacimi kokiinden koparir (Sehriyar, 1374hs., 1,
401).
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OZET

Tiirkler boyunca bircok devlet ve imparatorluk kurmuslar; Asya, Avrupa ve Afrika kitalarinda egemen
olmuslar; ancak egemen olduklar1 topraklar {izerinde hi¢bir milletin diline, dinine ve zenginligine miidahale
etmemislerdir. Bunu, Osmanli imparatorlugu'nun kurulusuyla Osmanlilarin egemen olduklari topraklardaki
milletlere gosterdikleri biiylik hosgoriiden, herkes icin gecerli ve adaletli bir sekilde erimesinden ve
yeryliziindeki bolgelerde rahatligin ve refahin yaratilip korunmasi i¢in devlet yonetiminin gosterdigi
cabadan anliyoruz. Tarihi siire¢ igerisinde Avrupalilarin Amerika kitasimi ele gegirip oradaki yerli halka
uyguladiklar1 kiltiir emperyalizmidir. Bu olgu diinyamizda siirekli olarak devam etmektedir. Avrupa
emperyalizminin gerceklestigi, diinyanin birgok yerinde oldugu gibi, Ingiltere'de ve Iran'da var olan Tiirk
devleti ortadan kaldirilmig ve yerine kendine bagli bir Pehlevi hanedanligi rejimi ve yonetimi kurulmustu.
Boylece Ingiltere ve Sovyet Rusya arasinda yapilan anlasmalar gercevesinde Azerbaycan Tiirklerinin
anayurdu ve halki, petrol varligiyla birlikte Sovyet Rusya ve Pehlevi rejimi arasinda boliiniip paylasilmistir.
Bu durumda, Kuzey Azerbaycan ve Giiney Azerbaycan topraklari ve birlik parcalanmis, Azerbaycan
Tiirkleri ayr1 ayn yonetimler altinda yasamak zorunda kalmiglardi. Gerek Peklevi demokratik reformlar
gerek Sovyetler Birligi'nin serbest birakilmasi, Azerbaycan Tiirklerine gerek devlet tekliflerinde bulunma,
edebiyat segenekleri kendi anadilleriyle yazi yazmak yasakti. Oysa onun milleti uygarligini kendi anadili
tizerinde kurar ve kiiltiir hazinelerini diger milletlerle paylagir. Kuskusuz bugiin Giiney Azerbaycan
Tiirkleri eski Pehlevi rejiminin yasak ve baskilar1 i¢inde degildir. Kendi dillerini gelistirme olanaklar1 ve
alanlar1 diine gore daha ¢ok geniglemistir.

Anahtar Kelimeler: Sehriyar Azerbaycan Edebiyat1, Iran Edebiyati, Haydar Baba Manzumesi.

ABSTRACT

Throughout their history, Turks have established many states and empires; they have dominated the
continents of Asia, Europe, and Africa; however, they have never interfered with the language, religion, or
culture of any nation in the lands they ruled. We understand this from the great tolerance shown by the
Ottomans towards the nations in the lands they ruled, the just application of laws applicable to everyone,
and the efforts of the state administration to create and maintain peace and prosperity within the empire's
borders. This phenomenon has continued uninterrupted in our world since the cultural imperialism applied
by Europeans to the indigenous people of the Americas. As is known, in the age of European imperialism,
as in many parts of the world, England eliminated the existing Turkic state in Iran and established a Pahlavi
dynasty regime and administration loyal to itself in its place. Thus, within the framework of negotiations
and agreements between England and Soviet Russia, the homeland and people of the Azerbaijani Turks,

1Yrd. Dog. Dr. Yakin Dogu Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati Béliim{, Lefkosa- KKTC
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along with their oil resources, were divided and shared between Soviet Russia and the Pahlavi regime. In
this situation, the territories and unity of Northern and Southern Azerbaijan were fragmented, and
Azerbaijani Turks were forced to live under separate administrations. During both the Pahlavi regime and
the Soviet Union, Azerbaijani Turks were forbidden to write in their native language in state and literary
life. Yet every nation builds its civilization on its own language and shares its cultural treasures with other
nations. Undoubtedly, today, the Turks of Southern Azerbaijan are not subject to the prohibitions and
oppression of the old Pahlavi regime. Their opportunities and scope for developing their language have
expanded far more than before.

Keywords: Shahriyar, Azerbaijani Literature, Iranian Literature, Heydar Baba Poem.

ONSOZ

Bildirimizin konusunu teskil eden Azerbaycan ve Fars edebiyati sairi olarak taninan Mehemmedhiiseyn
Sehriyar 1906 yilinda Tebriz sehrinde dogmustur. Cocukluk yillarinin biiyiik boliimii Tebriz'in Abbasaga
kasabasima bagli Hosgenab kdyiinde gecmistir. Babas1 dava vekili olan Ismail Misevi giizel sanatlara
merakli, kiiltiirlii bir aydindi. Annesi Kevkeb Hanim'di. Mehemmedhiiseyn, onceleri "Behcet", daha sonra
ise "SeSehriyar" mahlasini (tahalliisiinii) kullanmistir. Farsca yazdigi ilk siirlerini Tebriz'de Muhammediye
Mektebi'nin "Edeb" adli dergisinde yayimlar (1920). Lise tahsilini Tahran'daki Dariilfiinun adli okulda
tamamlar. Daha sonra 1924 yilinda Tip Fakiiltesine girdi. Sehriyar yillarda edebi yaraticiliga kars: bityiik
bir istek ve merak duyar. Edebi ¢evrelere girip ¢cikmaya, sairler arasinda gériinmeye baslar. Ancak Siireyya
adli bir kizla yasadig1 ask macerasi yiiziinden son siifta bitirme sinavlarina katilamaz. Sevgilisi ile kendi
arasina giren engeller ve 1zdirapli giinler ona tam bir trajedi yasatir. Boylece Sehriyar hapse, silirgiine ve
tahsil hayatindan koparilmaya kadar uzanan 1zdirapl yillar yasar. 1942 — 1943 yillarinda ruhsal bunalim
gecirmeye baslayan Sehriyar dort yil miinzevi bir hayat yasar. 1946'da annesinin Tahran'a gelip kendisine
destek vermesi iizerine bunalimdan kurtulur. Annesinin onun yazdig1 Farsca siirleri anlamadigini sdylemesi
tizerine, Azerbaycan Tiirkgesiyle siir yazmaya baglar. "Haydar Baba'ya Selam" adli siiri 1951'de Tahran'da
basildi. Siir edebiyat diinyasinda biiyiik ilgiyle karsilanir. "Haydar Baba'ya Seldm" 1n ikinci boliimiini
1967'de yayimlar. 1979'da iran Islim Devrimiyle sahligin yikilmasi sairin {imitlerini canlandirir ve bu
donemden sonra Azerbaycan Tirklerinin kiiltiir hayatina 6nemli katkilarda bulunur. "Haydar Baba'ya
Selam" siiri Turkliik diinyas1 igin biiyiik bir 6nem tagir. Ciinkii Sehriyar’in "Birlik yaratin, sdz bir ola biz
kisilerde" sozii akillara kazinir.

GIRIS

Adi Muhammed Hiiseyin Behcet-i Tebrizi olan sair, siirlerinde kullandig1 Sehriyar mahlasi ile taninir. Azeri
Tiirklerinden olan Iranli sair, siirlerini hem Azeri Tiirkgesiyle hem de Farsca ile yazmustir.

Sehriyar, 1906°da Tebriz’de dogdu. Babas1 Mirismail Aga Hosgenabi, bir avukat ve hattattir. {lkdgretimini
dogdugu sehirde tamamlayan sair, Medrese-i Talibiye’de aldig1 Arapga ve Arap edebiyati egitiminin yani
sira, Fransizca 6grendi. Cocukluk yillari, baba yurdu olan Karagemenin Hosgenap kasabasi Heyder Baba
koylinde gecmistir. Kdyleri adini, eteklerinde kuruldugu Heyder Baba dagindan almistir. Ortaokul’dan
sonra Tahran’a giderek liseyi bitiren Sehriyar, 1921 yilinda Dar-iil Fiinun okulunda tip egitimi almaya
baglar. Sehriyar, doktorluk egitiminin son sinifinda sonu olmayan bir agka tutulur. 1924 yilinda askinin
pesinden Horasan’a gider ve Tip Fakiiltesi’nin son smifindan, mezun olamadan ayrilir. 1935 yilinda
Tahran’a geri donerek memuriyet hayatina atilip, iran Ziraat Bankasinda ¢alismaya baslar.
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Sairliginin ilk zamanlarinda, “Behcet” mahlasini kullanmis, daha sonra mahlasin1 “Sehriyar” olarak
degistirmistir.

Tahran’da, Tebriz’de, Selcuklu atalarimizin ¢ocuklarinin yurdunda, bir som altindi Muhammed Hiiseyin
Sehriyar.

Heyder Baba ildinnmlar sahanda
Seller sular saggildiyup ahanda
Gizlar ona sef bagliyup bahanda
Selam olsun sevketiize eliize
Menim de bir adim gelsin diliize.

1954 yilinda bu atesten misralarla kavrulmus ve ¢ocuklugunu, ¢ocukluguyla beraber kimligini bulmustu
Sehriyar. Farsga’nin zengin ve misikili sesinde tipki bir Sadi gibi meshur olmustu. Biiyiikk dedemiz Ali Sir
Nevayi’nin dedigi gibi, Farscay1 Farslar kadar giizel kullanan nice Tirk vardi. Sehriyar da iste onlardan
biriydi. Cocuklugunu dogdugu diyarda gecirdi, Heyder Baba Dagi’nin eteklerinde oynadi; bu dagin
eteklerindeki Hosgenap koylinde masal dinledi, toy meclislerinde bulundu, bin yillik kéy hayatinin 6rfiinti,
adetini, toresini yasadi.

1929 yilinda nesredilen Farga ilk siir kitabindan itibaren, meshur Iran sairleri arasina girer. Ancak, onun
bizim igin yeniden dogusu 1953’tiir. Bu tarihte Tiirkge siirler yazmaya baslar ve émriiniin sonuna kadar
Tiirkce siirler yazmaya devam eder.

Siirlerinde sair Hafiz, Sadi, Fuzili ve Sabir’den etkilenmeler mevcut olan sair, ana dilinde kaleme aldigi
Heyder Babaya Selam siiri ile Tiirkiye’de ve Sovyetler Birligindeki Tiirk Cumhuriyetlerinde de biiytik bir
iine kavustu. Sehriyar, iran’da 1979 yilinda yapilan Islam devrimini destekledi. Heyder Baba’ya Selam
siirinin 76 kit’alik birinci boliimii, 1964’te Ahmet Ates, 49 kit’alik ikinci boliimii de 1971°de Prof. Dr.
Muharrem Ergin tarafindan Tiirkiye’de yayinlanmistir.

Birinci Pehlevi iktidarinda Sehriyar, Horasan’a siiriilmiis; ikinci Pehlevi hiikiimeti doneminde ise Ortiilii
muhalefeti dolayistyla korkular i¢inde hep tedirgin yasamistir. 1979 yilindaki Iran devrimini destekledigi
bilinmektedir. “Humeyni Inkildbr”ndan sonra, dindarligindan ilham alarak din yolundaki bilgisizlik ve
kayitsizliga karst Azerl Tirklerinin suskunlugunu, ana dillerinde nesriyatin olamamasina baglar. Bu
sebeple inkilabin ilk yillarinda ¢ikmaya baglayan ve yirmi bes yildan beri yayinini siirdiiren Varlik dergisini
“Tiirk¢enin Azatlik Kusu” olarak nitelendirip alkislar.

Tirk diinyasinin 6zellikle de Azeri siirinin en biiyiik sairlerinden birisi olan Sehriyar, asil iinlinii Farsca siir
sOyleme sahasinda yakalamis olmasina ragmen, Tirk diinyasinda taninmis olmasimi “Heyder Baba’ya
Selam” siirine bor¢ludur. Sairin dort ciltten olusan kiilliyatinin dordiincii cildi, Tiirkge siirlerinin toplandig
kitaptir. Bu ciltte toplam 74 siir yer almaktadir. Sehriyar’in Tiirk¢e divaninda goze carpan en 6nemli 6zellik,
hig siiphesiz onun kendi halkina, adet, gelenek-goreneklerine, anadili olan Tiirk Diline 6nem vermis ve onu
{istiin gérmiis olmasidir. Ornegin, “Tiirk’{in Dili” isimli siirinde bunu agik¢a dile getirmektedir. “Heyder
Baba’ya Selam” manzumesi iki boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimii, ilk defa 1952 yilinda Tebriz’de
“Hakikat Yaymevi” tarafindan basilmustir. ikinci boliimii de ondan kisa bir siire sonra basilip
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yayinlanmistir. Birinci bdliim 76 kitadan, ikinci boliim ise 49 kitadan ibarettir. Dr. Yusuf Gedikliye gore
Heyder Baba’ya Selam adli siir, 1953’ te yazilmis, 1954 te basilmustir.

Muharrem Ergin, “Heyder Baba’ya Selam” manzumesinin tiimiinii, bu siire nazire olarak yazilan bir kisim
siirlerle birlikte, “Azeri Tiirkgesi” adiyla yaymlanmistir. Sehriyar iran’da iin kazanmis, bundan dolay1 da
cagdas donemin Hafiz’1 olarak bilinmektedir. Tiirk¢e konusan halklar arasinda taninmasiyla, siirleri dilden
dile dolasip sark: ve tiirkiiler halinde, sazlar esliginde okunur. Azerbaycan ve Tiirk edebiyat1 i¢in Sehriyar,
her seyden once “Heyder Baba” sairidir. Bu eserin kaleme alinmasi, hem sairin hayatinda bir déniim
noktasi, hem de Azeri Edebiyatinda yeni bir merhalenin baslangici oldu. Halk arasinda sahip oldugu bu
derin ve sarsilmaz saygiy1 ve sevgiyi, bu siiriyle kazandi. Dr. Yusuf Gedikli’nin kitabinin son baskisinda
Sehriyar’in toplam 92 Tiirkge siiri yer almaktadir. Bu da Sehriyar’in Tiirkce siirlerinin bu giine kadar var
olanlarmin tiimiiniin bir arada toplanmis halidir. Gedikli, 1996 yilina kadar gerek Iran’da, gerekse
Azebaycan’da yayinlanmis olan tiim siirlerini bir araya getirerek yeniden yayinlamistir.

Iranli kaynaklar: Sehriyar’m son derece hassas bir kalbinin oldugunu, en ufak bir iyilik veya giizellik
karsisinda etkilendigini ayn1 zamanda en ufak bir ilgisizlik ve kotiiliik karsisinda son derece sikildigini ve
bunalima girdigini yazar.Kaynaklar Sehriyar’in edebi yoniinii ise su sekilde izah etmektedirler: O’nun
siirler “Firdevsi’nin dogasini ve destansi ruhunu; Nizami’nin meclisleri siisleyisini, Sanayi’nin hikmetini,
Mevlevi’nin irfanini, Sadi’nin inceligini ve ifade giiciinii, Hafiz’in sadakatini ve ayni zamanda
gazellerindeki gizliligini; Irec’in akiciligim ve sadeligini yansittyordu. Eserlerinin her biri duygusal, insani
veya felsefi muhteva ve kapsam agisindan oldugu kadar sairin kendine 6zgii tarzin1 gostermesi agisindan
da degerliydi.”

Sehriyar, 82 yillik yasamindan sonra 18 Eyliil 1988°de Tahran’da Mehr hastanesinde akciger iltihab1 ve
kalp yetersizliginden dolay1 vefat etmis ve Tebriz’de Sairler Mezarli§i’nda topraga verilmistir. Sairin 6lim
giinii, O’nun anisina, Iran’da Milli Siir Giinii olarak her y1l kutlanmaktadir.

Farsca yazdig siirlerle iranlilar tarafindan cok sevilen ve Iranllarin “cagdas Hafiz” olarak nitelendirdigi
sair, annesinin 1srari ile Tiirkge siirler de yazmaya baglamis ve Heyder Baba’ya Selam adh siiriyle Tiirk
Diinyasinin tamaminda adin1 duyurmustur. Sehriyar, tasavvuf ile ilgilendigi gibi, Kur’an ayetlerini
levhalara yazarak, “Hat Sanati”’nda da s6z sahibi oldugunu gdstermistir.

Sehriyar’in Heyder Baba’ya Selam adli siiri biitiin Tiirk diinyasinda ¢ok 6nemli bir yanki yaratmistir. Bu
yankiyla Sehriyar’in Heyder Baba’ya Selam adl siiri Azerbaycan Edebiyatinda biiylik bir canlanmanin
olusmasina, insanlarin kendi edebiyatlarina 6nem vermesine, kendi yurtlarina kars1 daha duyarli olmasina
yol agmustir.

Sehriyar’in siirleri, geleneksel degerleri modern ve igten bir yaklasimla modern siir diinyasina aktarma
yoniinden dikkat ¢eker. Azerbaycan bayati, tiirkii ve asik siirinin sekil, igerik ve sdylem bigimine yeni igerik
unsurlar1 ve sdyleme 6zelligi kazandirarak siirlerinde iran ve Azeri sairlerinin tekniklerine vakif olarak,
Tiirk kiiltiiriine ait folklorik zenginlikleri bagariyla uyarlayabilmesi, onu ¢ok &zel bir sair haline getirmistir.

Heyder Baba’ya Selam yayinlandiktan ¢ok kisa bir siire sonra bu eser edebiyat diinyasinda biiyiik bir yanki
bulur ve yankisi Tiirkce konusan halklar arasinda bir anda yayilir. Ozellikle Iran’da halkin diline duydugu
0zlemi gidermede bu gibi siirlerin etkisi biliyiik olmustur. Halkin kendi diline kars1 hassasiyetle egilmesi
yolunda ilk adimi Sehriyar atmistir. Bundan sonra da Tiirkge siir sdyleyen sairler, ondan cesaret alarak,
siirine nazire yazmislardir.
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Ornegin Iran Azerbaycaninda Mehmed Hiiseyin Sahhaf Cennetimekan Tebrizi, Cabbar Bagceban,
Nusretullah Fethi, Inayetullah Eminpur, Ali Tebrizi. Bulut Karagorlu Sehend, Muhammed Ali Saibi gibi
sairler, Sehriyar’in siirine nazireler yazmaya basladilar.

Kuzey Azerbaycan’da ise hemen hemen her sairin Sehriyar ve Heyder Baba’ya Selam ile ilgili bir siiri
vardir. Bunlar arasinda en iinliileri ve taninmiglart Mehmed Rahmi, Siileyman Riistem, Mir Ebu’l-Fazl
Hiiseyni (Hasret), Mehmed Aslan gibi sairlerdir ki bunlarin Sehriyar ile ilgili siir ve anilar1 ¢oktur. Bunlar
disinda Hekime Billiiri, Medine Giilgiin, Bahtiyar Vahapzade, Refik Zeka Handan, Halil Riza, Cafer Iftihar,
Abbas Ali Kerimoglu, Hayrullah Kerimoglu gibi sairleri de gorebiliriz.

Siir, Tiirkiye’de de kisa bir siire i¢cinde yanki bulmus ve sairler buna nazire yapmislardir. Tiirkiye’de
Sehriyar ve Heyder Baba’ya Selam’a yapilan nazireleri, Osman F. Sertkaya toplatip iic makale halinde Tiirk
Kiiltiirti ve Azerbaycan Tiirkleri adli eserde yayinlamistir.

Kimi sairler vardir ki kaleme aldiklari siir veya konularla 6liimsiizlesmislerdir. Kimi sairler de ele aldiklar
konularla hem kendileri 6liimsiizlesmis hem de ele aldiklar1 konular dliimsiiz bir hale gelmistir. Iste
Sehriyar da bu tiir sairler arasindadir. Ornegin Mehmet Akif dendi mi akla ilk gelen Istiklal Mars1 veya
Canakkale Sehitleri adli siirleridir. Veya Necip Fazil dendigi zaman akla hemen “Kaldirimlar” veya
“Sakarya” siirleri, Fuzili dendigi zaman “Su Kasidesi” akla gelmektedir.Veya bunu tersinden sdylememiz
de miimkiindiir. Biri zikredilince akla hemen digeri gelir. Birbirleriyle 6zdes bir hale gelmislerdir. Iste
Sehriyar ile Heyder Baba siiri de boyledir. Hatta Sehriyar ve Heyder Baba’s1 bunlar1 da asarak kisa siire
icinde biitiin Tiirkge konusan halklar arasinda biiyiik bir yanki bulmus ve zihinlerde biiyiik bir yer
edinmisgtir.

Sozlerime son vermeden Once siirlerinden bazi misralarla sairi hatirlamak ve onun miicevher hazinesinden
birkag parca sunmak istiyorum. Nur i¢inde yatsin, mekéni cennet olsun!

Heyder Baba’ya SelAm’dan:
Heyder Baba kehlikleriin u¢anda,
Kol dibinnen dovsan galhup gacanda,
Bahgalarun ¢igekleniip aganda
Bizden de miimkin olsa yad ele,

Acilmiyan iirekleri sad ele.

Bayram yeli ¢cardahlar1 yihanda,
Novruz giili, gar ¢icegi ¢ihanda,
Ag bulutlar kdyneklerin sthanda
Bizden de yad eleyen sag olsun,
Derdlerimiz goy dikelsiin dag olsun.

Heyder Baba giin daluvi daglasin,
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Uziin giilsiin, bulahlarun aglasim,
Usahlarun bir deste giil baglasin,
Yel gelende ver getirsin bu yana

Belki menim yatmig Bahtim oyana.

Heyder Baba seniin iiziin ag olsun.
Dort bir yanun bulag olsun bag olsun,
Bizden sora seniin basun sag olsun.
Diinya, gazov gader 6liim itimdi,

Diinya boyu ogulsuzdu yetimdi.

Burda hiyal meydanlar1 genisledi
Daglar daslar biitiin mennen tanigdi
Gokcek meni Heyder Baba,danisdi:
Bu ne sesdi sen dleme salupsan,

Gel bir gorek, 6zilin harda galupsan?

El Biilbiilii’nden

Yazip 6lsem ne halgi zar isterem,
Ne gabrim {iste giilzar isterem,
Araz giraginda mezar isterem.
Acth goyun goziim o yar1 gorsiin,
O sazli sozlii Sehriyar’1 gorsiin!
Deyne: Sair sen korpiinii kegipsen,
Edebiyat garaltisin secipsen,
Hizr’e gatup ab-1 heyat igipsen,

Senin teb’lin Hizr ahtaran ¢cesmedir,
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Derya kimi movcii esme esmedir.

Sen 6liimiin yazisini pozupsan,
Ustiinde bir edebiyat yazipsan,
Mezarini iireklerde gazipsan.
Sen kimin bir de dahi 6lmek yoh,

Adamlar1 badam kimi bélmek yoh.
SONUC

Muhammed Hiiseyin Sehriyar, yalmzca Azerbaycan ve Iran edebiyatiin degil, biitiin Tiirk
diinyasinin yetistirdigi en 6nemli sairlerden biridir. Hem Fars¢a hem de Azerbaycan Tiirkgesiyle
eserler vermesi, onun farkli kiiltiir ¢cevreleri arasinda bir koprii gorevi iistlenmesini saglamistir.
Sehriyar’in edebi sahsiyeti, geleneksel siir mirasint modern duyarlilikla birlestiren giiclii bir sanat
anlayisina dayanir. Klasik Fars ve Tiirk edebiyatinin biiyiik temsilcilerinden etkilenmekle birlikte,
kendine Ozgii iislubu ve samimi soOyleyisiyle cagdas edebiyat igerisinde ayricalikli bir yer
edinmistir.

Sairin Tiirk diinyasinda genis bir sohrete ulasmasinda en dnemli eser hi¢ kuskusuz Haydar Baba’ya
Selam manzumesidir. Bu eser, yalnizca bir cocukluk ve kdy 6zlemini dile getiren siir degil; aym
zamanda dil, kimlik, kiiltiir ve toplumsal hafizanin korunmasina yonelik giiclii bir kiiltiirel
manifestodur. Sehriyar, Haydar Baba’ya Selam araciligiyla Azerbaycan Tiirklerinin tarihi
hafizasini, geleneklerini, yagam tarzin1 ve anadile duyulan baghilig: siirin estetik giiciiyle ifade
etmistir.

Eserin kisa siirede Iran, Azerbaycan, Tiirkiye ve diger Tiirk topluluklarinda biiyiik yanki
uyandirmasi, onun ortak Tirk kiiltiiriiniin 6nemli sembollerinden biri haline geldigini
gostermektedir. Siirin farkli cografyalarda nazirelere konu olmasi ve ¢esitli Tiirk lehgelerinde ilgi
gormesi, Sehriyar’in yalnizca bir Azerbaycan sairi degil, biitiin Tiirk diinyasinin ortak degeri
oldugunu ortaya koymaktadir.

Sonug olarak Sehriyar, edebi mirasi, kiiltiirel duyarlili1 ve anadile verdigi onem sayesinde Tiirk
diinyasinda birlik ve kiiltiirel dayanisma fikrinin gliclenmesine katkida bulunmustur. Haydar
Baba’ya Selam ise Tiirk halklarinin ortak hafizasin1 ve Kkiiltiirel baglarint canli tutan, etkisi
giiniimiize kadar devam eden dnemli bir edebi eser olarak degerini korumaktadir. Bu yoniiyle
Sehriyar ve onun 6liimsiiz eseri, Tiirk kiiltlir ve edebiyat tarihindeki seckin yerini gelecekte de
stirdiirecektir.
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