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EDITORDEN

Degerli Okurlar,

Yakin Dogu Universitesi islam Tetkikleri Merkezi Dergisinin besin-
ci sayisiyla karsimmizdayiz. Geride biraktigimiz iki bucuk yil icerisinde
dergimizi her gecen giin daha iyi bir yere tasimak icin caba sarf ettik.
Elhamdulillah {ISAM’dan sonra dergimizi EBSCO tarafindan da taranir
hale getirerek uluslararasi nitelige kavusturmayi basardik. Allah izin
verirse ileriki yillarda da dergimizin kalitesi ve uluslararasi1 taninirhgi
icin caba sarf etmeye devam ederek Kibris'imiz ve tiniversitemizin goz
bebegi haline getirecegiz.

Aziz okurlar,

Dergimizin bu sayisinda dokuz 6zgiin makale ile iki adet kitap ta-
nitim yazis1 yer almaktadir. Dergimizin ilk makalesinde Abdulcelil Bil-
gin, bir tefsirci olarak Kur’an meallerine yogunlasmaktadir. Her giin
bir yenisi yaymlanan Kur'an meallerinin i¢erisinde sadra sifa olan,
yetkin meallerin yani sira hi¢ Arapca bilmeyen yazarlarin kaleme aldi-
81 mealler ile diger meallerden istifade edilerek yapilanlarin bulundu-
gu da bilinmektedir. Arapca bildikleri halde Tturkceye yeterince niifuz
edemedikleri icin son derece sorunlu cevirilerle de karsilasilmaktadir.
Bu nedenle mealler konusu son derece énemli bir mevzudur. Hatta bu
konuya derginin bir sayisim ézel olarak ayirmak gerekir. Insallah ile-
riki dénemlerde bu konuya 6zel olarak egilecegiz. Murat Stiltin Bey’'in
makalesi de bu konuyu adeta tamamlar mahiyettedir. Bakara Sure-
si'nin son iki ayetinden hareketle Kur'an konusunda gézden kacan bir
cok noktanin bulundugunu bize ihsas ettirmektedir.

Omer Bozkurt Bey ise makalesinde Endiiliis ve Kuzey Afrika ile
Anadolu arasmdaki kulttirel iliskiye 1s1k tutmaktadir. Onun verdigi
bilgiler 1s1831nda basta Ibn Arabi olmak tizere bir cok Endiiliis ve Ku-
zey Afrika mutasavvifinin Anadolu’yu etkiledigini; burada tasavvufun
gelisip yayginlik kazanmasina vesile oldugunu anliyoruz. Bir sonraki
makalenin yazari olan Recep Ucar ise Islami ilimlerin olmazsa olmazi
olan Arapcaya Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin nasil yaklastiklarini
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ve bu 6grencilere bu 6nemli lisan1 6gretmek icin neler yapilmasi ge-
rektigi hususunda bilgiler aktarmaktadir. Adnan Karaismailoglu ile
Ismail Séylemez, Fergana vadisinin énemli sairlerinden biri olan Seyf-i
Ferganinin hayati ve eserlerini; Ahmet Erhan Sekerci, cagimizin veba-
s1 konumunda olan milliyetciligin aydinlanmaci temellerini; Mehmet
Yasar, Enfal Suresi 35. ayet baglaminda cahiliye déneminin bir boyu-
tunu; Zenal S6zgiin ise dini danismanlik ile rehberligin hayatimizdaki
yerini ele alip incelemektedirler.

Dolu dolu bir say1 ile karsinizda olmanin gururunu yasarken dergi-
mizin huzurunuza ¢ikmasinda emegi bulunanlara, 6zellikle de tiniver-
sitemizin Kurucu Rektérii Dr. Suat I. Giinsel ile miitevelli heyeti Bas-
kammiz Dog. Dr. irfan S. Gtinsel beylere tesekkiir ediyor, bir sonraki
sayida bulusmak tizere esenlikler diliyorum.

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
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Kur’AN MEALLERINDE INESNE YANLISLARININ NEDEN OLDUGU
ANLATIM KUSURLARI

Abdiilcelil BILGIN®

Ozet

Cuimleler 6zne, ytiklem, nesne gibi cesitli 6gelerden olusur. Nesne,
gecisli fillerle kurulan ctimlelerde bulunmasi zaruri olan bir 6gedir.
Zira nesne, cimledeki 6znenin isledigi fiilden etkilenen unsurdur.
Oznenin isledigi gegisli fiilden etkilenen nesne, ctimlede bulunma-
diginda dogal olarak eksiklik/hata s6z konusu olacaktir. Kald1 ki
nesne eksikliginin bulundugu ctimlede anlam da eksik kalacak ve
mubhatap ifadeye ytiklendigi var sayillan mesaji tam olarak anlaya-
mayacaktir. Turkcede, kusurlu/bozuk ctimleler olarak kabul edi-
len bu tur ifadelerin, Kur'an cevirilerinde bol miktarda bulundugu
gortilmektedir. Meallerde bu sekilde anlamin eksik ve kusurlu ol-
masina neden olan ifadelerin birka¢ 6rnek tizerinden incelenmesi
faydali olacaktir. Umulur ki ilgililerin dikkatleri, bu konuya ¢ekil-
mis olur ve boylece nesne yanhslarimin neden oldugu kusurlu an-
latimlari meallerden ayiklanmasinm ént acilmis olur.

Anahtar kelimeler: Kur'an, meal, ¢eviri, nesne, nesne yanlslari.

EXPRESSION MISTAKES CAUSED BY WRONG OBJECT USAGE
IN QURAN TRANSLATIONS

Abstract

Sentences are consisted of a variety of elements such as subjects,
verbs and objects. Object is an essential element for the sentences
built up by transitive verbs, because object is the element that is
affected by the verb committed by the subject in a sentence. When
there is no object affected by the transitive verb committed by the
subject, there will naturally be a mistake. Besides, there will be
deficiency of meaning in a sentence which doesn’t have an object,
and the interlocutor will not completely understand the message
that is thought to be contained. That kind of wrong expressions,
which are regarded as faulty sentences in Turkish, can be seen
abundantly in Quran translations. It will be useful to analyze
that kind of expressions, which cause the meaning to be faulty
or sketchy in Quran translations, by examples. We hope that the
attention of those who may concern will be attracted upon this
topic, thereby paving the way for removing the faulty expressions
that cause object mistakes from the Quran translations.

Keywords: Quran, translation, object, object mistakes.

*  Dog. Dr., Mus Alparslan U. islami ilimler Fak. Ogretim Uyesi.
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Giris

Kur’an meallerinde sik sik karsilasilan hatalardan biri de nesnenin
bulunmamasindan yahut kuralina gére kullamlmamasimndan kaynakla-
nan yanlislardir. Bu yanlislarin meallerde oldukca yaygin oldugunu sdy-
lemek mumkiindtr. Bahse konun yanhshklar, kimi zaman anlamin ek-
sik kalmasina neden olurken kimi zaman cesitli anlam karmasalarina ve
bunlardan dogan baska hatalara da yol acabilmektedir. Neticede btittin
bu olumsuzluklar, okuyucunun yavan, okunmasi zor ve zevk vermeyen
metinlerle muhatap olmasina yol agcmaktadir. Bu konu ile ilgili bir ma-
kale calismasina karar vermemizin nedeni, karsilastigimiz ilgili hatalarin
yogunlugu ve bunlarin bizde biraktig1 olumsuz izlenimdir. Bu makalede,
farkli mealler temel alinarak secilen érnekler tizerinden ilgili hatalar ele
allmacak ve bunlarin nasil duzeltilmesi gerektigine dair bazi 6nerilerde
bulunulacaktir. Ele alinacak érneklerin ve bunlara dair sunulacak 6ne-
rilerin, arastirmacilar nezdinde konuyu tizerinde durulmas: gereken bir
6neme kavusturmasi umulmaktadir. Baska arastirmacilarin da konuya
yonelerek yapacaklarn kritikler ve bunlara dair sunacaklari farklh éneriler,
nesne yanlslarindan kaynaklanan hatalarin meallerden ayiklanmasimin
yolunu acacak ve bu sayede dil/gramer kurallarina gére hazirlanmis ce-
virilerin ortaya ¢ikmasima katk: saglayacaktir. Konunun daha derli-toplu
bir hale gelmesi adina 6ncelikle nesne hakkinda bilgi verilecek, ardindan
nesne yanlslar1 érnekler tizerinden izah edilecektir. Son olarak mealler-
den secilen 6rnekler analiz edilecektir.

Bilindigi tizere bir ctimlenin meydana gelmesini saglayan en 6nemli
unsur ytiklemdir. Oyle ki ctimlenin diger unsurlari, konumlarmi biitiin
ogeleri kendine baglayan temel 6ge durumundaki ytikleme gore belirler-
ler. Bu vesileyle, ytiklemle olan iliskilerinin benzerliginden dolay1 nesne ve
ttimlec¢ yanhislarim birlikte ayn1 makalede ele almakta bir sakinca bulun-
mamaktadir. Her ne kadar Eker, ytklemin anlamim cesitli yénlerden ta-
mamlayan 68e durumundaki ttimleclerin ytklemle dogrudan iliskili olan
nesnelerden farkh degerlendirilebileceklerini ileri stirse de' genel egilim
ikisinin birlikte ele alinabilecekleri yontindedir. Aksoy, alaninda artik bir
klasik olarak kabul edilen Dil Yanlislart adli eserinde nesne yanhslan de-
gil de timlec yanlslan seklinde bir bashk altinda konuyu islemistir ki
verdigi orneklerin nesne yanhslarimi da kapsadigl gortilmektedir.? Keza
Akbayir'in da Aksoy gibi nesne yanhslarimi ttimlec yanhslarn bashg: altin-
da ele aldig1 gortilmektedir.® Nitekim Turkce Sozltikte nesnenin tanimi su
sekildedir: Gegisli fiili buttinleyen yalin veya belirtme durumunda bulu-

1  Eker, Ster, Cagdas Tirk Dili, Grafiker Yay., Ankara, 2015, s. 349.
2 Aksoy, Omer Asim, Dil Yanlslart, Inkilap Kitapevi, istanbul, 2008, s. 155-168.
3  Akbayir, Siddik, Dil ve Diksiyon, Akcag Yay., Ankara, 2011, s. 94-96.
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nan titmle¢.* Ayni sozlukte ttimleg, tiimleyen sey, mutemmim, genellikle
fiilin anlamini cesitli yonlerden tamamlayan, herhangi bir ad durumunda
bulunan, edat alan ad veya tamlama, meful, miitemmim, seklinde tamm-
lanmaktadir.® Bu iki tamimda dikkat ¢eken sey, nesnenin ttimlec; ttimle-
cin meful/nesne kelimeleriyle izah edilmis olmasidir. Bu nedenle, yer yer
birbirlerinin yerine kullanmilan bu iki unsuru ayni bashk altinda ele almak
yanlhs olmayacaktir.

Nesne

Nesne (Alm. Object; Fr. Complement d’ohject direct, ohject; Ing. Direct
object, object; Osm, Arp. meful): Nesne, kisaca gecisli fiili buittinleyen yalin
veya belirtme durumunda bulunan ttimlec® seklinde tamimlanabilir. Daha
genis anlamda ise ciimlede 6znenin, dolayisiyla fiili gecisli olan ytikle-
min etkiledigi sahs1 veya seyi gosteren, yalin veya ytikleme hali eki almis
yuklemle dogrudan iliskili olan; ytiklemin bildirdigi, 6znenin yaptig: isten
etkilenen 6geye nesne denir.” Bir baska ifadeyle nesne, ttimcede ytuklemi
butinleyen, eylemsel yliklemin olanakl yayilimlari arasinda yer alan, ge-
cisli fiilin, varligimm zorunlu kildig1 timlectir. Nesne, yalin durumda veya
belirtme durumunda olmak tizere iki sekilde bulunabilir. Yalin durumda-
kine belirtisiz; belirtme durumunda olana ise belirtili nesne denir. Orne-
gin ev aldun cimlesindeki ev kelimesi belirtisiz nesne, evi aldun ctimle-
sindeki evi kelimesi ise belirtili nesnedir.® Nesneyi aciklayan kelimelerden
biri olan Arapca meful teriminden hareketle yapilacak bir tarife gore ise
nesne, failin/6znenin yaptig1 isten etkilenen sey ya da kisidir, seklinde
tanimlanabilir. Nesne yanlislarinin yazi dilinde yogun bir sekilde gorul-
dugiina ve bunlarin dikkatli bir bakisla acik bir sekilde fark edilebildigini
sdylemek mimkundur. Asagidaki érnekler, s6z konusu yanhshklarin hem
yaygimnligini hem de ne kadar fazla kaniksandigini gostermeye yetecektir.

Nesne/Tiimlec¢ Yanlislar:

Nesne ile ilgili yanhishklar; genel olarak, gecisli fiillere gelmesi gereken
nesnelerin gecissiz fiillere; gecissiz fiillere gelmesi gereken dolayl tiimlec-
lerin gecisli fiillere getirilmesiyle ortaya c¢ikan bozukluklardir. Bu 6ge ile
ilgili yanhsliklar farkh sekillerde ortaya cikmaktadir. Bazen farkli tim-
lecler almasi gereken bircok ytiklemin birbirine baglandigi; ancak bun-
lardan sadece birinin ttimlecinin yazildig1 gértilmektedir. Boylece yazilan
tek timlecin diger ytiklemlere de hizmet edecegi sanilmaktadir. Oysa di-

4  Akalin, Stukriu Haluk ve digerleri, Tiirkce Sézlilk, Ttirk Dil Kurumu Yay., Ankara, 2009, s.

1469.

Akalin ve digerleri, age., s. 2018.

Akalin ve digerleri, age., s. 1469.

Korkmaz, Zeynep, Gramer Terimleri Sozliigii, T. D.K. Yay., Ankara, 2007. s. 111; Karahan,

Leyla, Tiirkcede S6z Dizimi, Ak¢ag Yay., Ankara, 1999, s. 52; Eker, age., s. 348.

8  Vardar, Berke, Actklamali Dilbilim Terimleri Sézliigii, Multilingual Yay., istanbul, 2002, s.
147.

N O O
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ger yuklemler ayr ayr ttimlecler istedigi icin bu tiimle¢ 6teki ytiklemlere
uygun dismemektedir.® Ya da bir kelime sirah bir ctimledeki ilk yargida
farkl bir 6ge iken sonraki bir yargida nesne gorevi listlenecekse bu nes-
nenin mutlaka yeniden yazilmasi gerekecektir. Ama ilk yargida nesne iken
sonraki yargida yine nesne gorevi tistlenecekse nesnenin sonraki yargilar-
da tekrar yazilmasina gerek kalmayacaktir.©

Ornegin, buna ancak okurlar karar verir, uygular, ctimlesinde, buna
ttmleci, karar verir ytiklemi icin dogrudur; ama uygular ytiklemi icin yan-
Iistir. Buna uygular denilemeyecegine gore, her iki eylemin de buna ttimle-
cine baglanmasi yanhstir. Ctimleyi, farkh sekillerde dtizeltmek mimkun-
dir: Bunu ancak okurlar kararlastuw, uygular ya da buna ancak okurlar
lcarar verir, bunu uygular, gibi...!! Resme uzun uzun bakti, sonra cebine
lcoydu, ctimlesindeki resim kelimesi ilk yargimmin (bakti) dolayli ttimleci
ama ikinci yargimin nesnesidir. Ctinkti sonra resme cebine koydu diyeme-
yiz. Resme uzun uzun balktit sonra onu/resmi cebine koydu, dedigimizde
ctiimlede her hangi bir kusur kalmayacaktir.'? Yalniz yasayan bu yash
ve hasta kadwna kim bakar, kim besler, kim doyurur? Bu ctimlede oldugu
gibi, kadina kim bakar denilebilir; ancak kadwna kim besler, kadina kim
doyurur? denilemez. Ctimlenin ikinci béliimtine, onu nesnesi getirildigin-
de bozukluk giderilmis olacaktir.!®

Ogrencilerimizi tebrik eder ve hepinizin adina teselckiir ederim. Bu ctim-
lede kimlere tesekkuir edildigi acik degildir. S6z konusu belirsizligin ne-
deni kendilerine yahut onlara seklindeki dolayh ttimleclerin eksikligidir.
Cumledeki bozuklugu duizeltmek icin adina sézctiglinden sonra kendile-
rine veya onlara kelimelerinden biri getirilmelidir: Ogrencilerimizi tebrik
eder ve hepinizin adina kendilerine/onlara tesekkiir ederim, gibi. Orhan
alkcsamlart bize gelir, ders calisudik, cimlesinde de eksiklik bulunmakta-
dir. Bu ctimledeki eksikligi gidermek icin gelir kelimesinden sonra onunla
kelimesi kullanildiginda anlatim bozuklugunu giderilmis olacaktir: Orhan
aksamlart bize gelir, onunla ders ¢alisudikc.'* Son bir 6rnek verdikten son-
ra asil konumuza, meallerdeki hatalara gececegiz. Sanmaywmn ki halkc bu
sézleri dinler ve inarur. Halk bu sézleri dinler seklindeki kullamim dogru
olsa da bu sézleri inanu seklindeki kullanimin yanlhs olacag: aciktir. Cim-
lenin dogrusu soéyle olmahdir: Sanmaywn ki halk bu sézleri dinler ve bu
sozlere/bunlara inanr.'®

9 Aksoy,, age., s. 155.

10 Guileg, isa, Dil ve Anlatim Bozukluklart, Bilge Ktilttir Sanat Yay., Istanbul, 2014, s. 312.

11 Aksoy,, age., s. 155.

12 Guleg, age., s. 312.

13 Atave digerleri, Tiirk Dili, Editor: Hulya Pilanci, Anadolu Univ. Yayinlari, Eskisehir, 2008,
s. 141.

14 Kavruk ve digerleri, Tiirk Dili Yaziuli ve S6zlit Anlatuim, Ugurel Matbaasi, Malatya, 2006., s.
131.

15 Akbayrr, age., s. 195.
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Nesne/Tiimle¢ Yanhslarina Meallerden Ornekler

Meallerde bu konuya dair bircok hata ile karsilasmak mumktin ise
de'® bunlardan ele alinacak birkac tanesi, problemin anlasilmasina katki
saglamak acisindan yeterli olacaktir.

Asagidaki baz1 6rneklerde oldugu gibi, nesne eksikliginin net bir sekil-
de meallere yansidigini gormek mtimktndur.

Maide - 27:

Onlara Adem’in iki oglunun haberini de gercek olarak oku. Hani ikisi
birer kurban sunmuslardt da birinden kabul edilmisti, 6tekinden kabul
edilmemisti. Seni mutlaka éldiirecegim! dedi. Oteki: Allah sadece takva
sahiplerinden kabul eder, dedi.'”

Yukarndaki ceviride bulunan bircok hatay: bir tarafa birakarak maka-
lenin konusu geregi sadece nesne eksikligi tizerinde durmak daha dogru
olacaktir. Dolayisiyla ceviride bulunan Allah sadece takva sahiplerinden
kkabul eder, seklindeki ifadede bulunan nesne eksikligi tizerinde durula-
caktir. Bu ctimlede, Allah'in sadece takva sahiplerinden kabul edecegi
bildirilen seyin ne oldugu yani nesne bulunmamaktadir. Oysa hem ayet
metninde hem de c¢evirinin baglaminda kabul olmasi amaciyla sunulan
seyin kurban oldugu acik bir sekilde yer almaktadir. Dolayisiyla mevcut
cevirinin, kurban kelimesinin yer almamasindan kaynaklanan nesne elk-
sikligi nedeniyle anlatim kusuru tasidig: aciktir.

Ayni ayetin asagidaki cevirilerinde de nesne eksikligi bariz bir sekilde
gorulmektedir: ...Oteki de: Allah muttakilerinkini kabul eder.’ ...Bu beriki
ona sdéyle dedi: Allah, ancak emirlerine karst gelmekten salkinan (muttalki)
Icimselerinkini kabul eder!*® ...Allah, ancal bilinciyle yasayanlardan kabul
buyurur.? ...(O da); Allah, sadece korunanlardan kabul eder dedi.?' ...O
da: “Allah, ancak miittakilerden kabul buyurur, dedi.?? ...Allah Teéala ancak
muttalkd olanlardan kabul eder deyiverdi.?® ...(Beriki de séyle) séylemisdi:
Allah, ancalk (kendisinden) korlcanlarynkini) kabul eder.?* ...o biri yok dedi:
Allah ancak miitteklerden kabul buyurur ?° ... Allah ancak erdemli olanlar-

16 Bkz. Bilgin, Abdtilcelil, Kur'an Meallerindeki Anlatun Bozulkluklari, Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2012.

17  Ozturk, Yasar Nuri, Kur'an-t Kerim Meali (Tiirkce Ceuvirisi), Yeni Boyut, istanbul, 2008, s. 113.

18 Kazicl, Ziya-Taylan, Necip, Kur’an-t Kerim Meali, Cagr1 Yay., Istanbul, 2006, s. 64..

19 Isicik, Yusuf, Kur'an Meali, Konya ilahiyat Dernegi, Konya, 2010, s. 88..

20 Eliacik, R. Thsan, Yasayan Kur’an: Tiirkce Meal/ Tefsir, Insa Yayinlari, istanbul, 2007, s.I,
254.

21 Ates, Stuleyman, Kur’an-t Kerim ve Yiice Meali, Kili¢c Kitabevi, Ankara, Tarihsiz, s. 111.

22  Yildinim, Suat, Kur’an-t Hakim ve Ac¢udamalt Meali, Isik Yaymlari, istanbul, 2004, s. 111.

23 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Meali Ali’si, Akcag Yayimnlari, Ankara,
1996, s. 113.

24 Cantay, Hasan Basri, Kur’an-t Hakim ve Meal-i Kerim, Nasiri: Miirsid Cantay, istanbul,
1990, s. I,162.

25 Elmalih, Hamdi Yazir, Kur’an-t Kerim ve Meali, islamoglu Yay., Hazirlayan ve Notlandiran:
Diicane Ciindioglu, Istanbul, 1993, s. 111.
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dan kabul eder, dedi.?® ...Digeri de Allah ancak takva sahiplerinden kabul
eder dedi...””

Acik bir sekilde goruldtgu tizere yukaridaki cevirilerin hi¢ birinde Al-
lah'in kabul edecegi seyin ne olacagi yer almamistir. Dolayisiyla ceviri-
lerde nesne eksikliginden kaynaklanan anlatim kusuru net olarak gorul-
mektedir. Bu kusuru, Allah ancak muttakilerin kurbanini/ibadetini kabul
eder, seklinde ceviriye nesne ekleyerek gidermek miimkundur.

A'raf - 115:

Sihirbazlar dediler ki: Ey Musa! Sen mi atacalkswin énce; yoksa biz mi
atalum??®® Sihirbazlar: Ey Musa, ya sen at ya da biz atalun, dediler.?®

Yukandaki ceviride, atilacagi/sergilenecegi ifade edilen seyin ne oldu-
gu belli degildir, baska bir ifadeyle Musa yahut sihirbazlarin énce neyi
atacag acik degildir. Atilacak bir sey var, bunu kimin 6énce atacag: ko-
nusunda bir soru sorulmakta ama neyin atilacagl ise belirtilmemektedir.
Diger bir ifade ile nesneyi arayip bulmanin en basit ve kestirme yolu olan
neyi? sorusunun cevabi, ceviride bulunmamaktadir. S6zti edilen soru-
nun cevabinin ceviride bulunmamasi, ctimleyi nesne eksikliginden dolay1
olgusal olarak kusurlu hale getirmektedir. Asagidaki cevirilerin de aym
eksiklik nedeniyle kusurlu olduklan gézlenmektedir.

(Biyticiiler): Ey Musa! Sen mi atacaksin yoksa énce atan biz mi ola-
m? dediler.?° Dediler ki: Ey Musa (ilkkin) sen mi atmalk istersin, yoksa biz
mi atalim??! [Sihirbazlar Musa’yaj: Ey Musa! Ya sen at ya da biz atalun!
demislerdi.?? Sihirbazlar, Ey Musa sen mi 6nce atacaksin, yoksa biz mi ata-
um? dediler.?® (Bilytictiler): Ey Musa! Sen mi atacakswn yoksa 6nce atan biz
mi olalim? dediler.?* (Sihirbazlar), Ey Musa sen mi (6nce) atacalksin, yoksa
atanlar biz mi olalim? dediler.%® Dediler: Musa, sen at, yoksa biz atacagiz.>®
Bilyiiciiler Ey Musa, dediler. Once sen mi atacaksin, yoksa biz mi atalum?%”
Sihirbazlar: Ey Musa! Ya sen at ya da biz atalum dediler.38

26 Yuksel, Edip, Mesaj: Kur’an Cevirisi, www.kuranmeali.org. Erisim: 01. 03. 2017.

27 TDV, Kur'an- Kerim ve Acuclamalt Meali, Turkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 2004, s.
111.

28 Isicik, age. s. 127.

29 Piris, Saban, Kur’an-t Kerim: Tiirk¢e Anlamu, Arz Yay., Kayseri, t.y, s. 80

30 Varol, Ahmet, Kur'an-t Kerim Meali, Madve Yay., istanbul, 1997, s. 178.

31 Bulag, Ali, Kur'an-t Kerim ve Tiirkce Anlamt (Meal ve Sézliik), Cira Yay., [stanbul, 2009, s.
164.

32 Akdemir, Salih, Son Cagrt Kur’an, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2015, s. 163.

33 Eliacik, age. s. I, 344.

34 Varol, age. s. 178.

35 T.D.V., age.s. 163.

36 Yuksel, age. www.kuranmeali.org. Erisim: 01. 03. 2017.

37 Simsek, Umit, Kur'an-1 Kerim ve Actilamali Meali, www.kuranmeali.org. Erisim: 01. 03.
2017.

38 Hizmetli, Mustafa, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Anlamu, Birlesik Yay., istanbul, 1997, s. 100.
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Yapilacak basit baz1 degisikliklerin yani sira ctimlenin nesnesi de belir-
lenerek ifadeyi daha anlasilir bir halde terctime etmek mumkutndur:

Dediler ki: Ey Musa 6nce sen mi (asany atarsin yoksa biz mi atalim?
ibrahim - 7:
...stikrederseniz elbette size arturuun.>®

Yukarndaki ctimleyi okuyanlarin neyi? seklinde bir soru sormalar ta-
biidir. Ctinkt Allah tarafindan arttirilacag ifade edilen arttirmanin nes-
nesi olacak sey, ceviride bulunmamaktadir. Allah'in, kendisine stikreden
insanlara olumlu manada mukabelede bulunacag1 muhakkaktir. Bu kar-
silik, nimet, stiktir ya da miifessirlerin ihtilafh gértislerine konu olan her
hangi baska bir sey olabilir. Nihayetinde arttirillacak bir sey s6z konu-
sudur. Bu nedenle arttirmaya konu olan seylerden en azindan birinin
adi zikredilmeliyken c¢evirilerde, arttirilacak seye dair ihtilaflara konu olan
hicbir seye yer verilmedigi gortlmektedir. Cevirilerde arttirmaya konu
olan seylerden her hangi birinin zikredilmesi elzem olduguna gore, ilgili
tek bir sey dahi bulunmayan ctimlede nesne eksikligi bariz bir sekilde
kendini hissettirecektir.

Asagidaki cevirilerin de nesne eksikligi nedeniyle kusurlu olduklar:
aciktir.

...Eger stikrederseniz elbette size arttuuim.?° ...Eger siikrederseniz, ben
de sizin icin mutlaka artracaguim.*! ...eger stikrederseniz gercekten size art-
truum.#?

Nesnenin belirlendigi su sekildeki bir ¢evirinin daha dogru ve anlasila-
bilir olacag: aciktir:

Eger stikrederseniz; size daha ¢ok nimet verecegim.
Yahut

Eger stikrederseniz; stikriiniizil artturacagun.
Duhan - 13:

...Onlara, a¢iklayan bir el¢i gelmisti.*®

Yukandaki ceviride onlara, aciuclayan bir el¢i gelmisti, derken elc¢inin
neyi acikladigim ifade etmeye yarayan 6ge yani nesne belirtilmemistir.
Neyi soru edatina cevap bulunmayan asagidaki ceviriler de nesne eksikli-
ginden dolay1 kusurludur.

39 Elmall, age. s. 255.

40 Bilmen, age. s. 257.

41 Ozturk, Y.N., age. s. 257.
42 Bulag, age. s. 256.

43 Bulag, age. s. 496.
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...Kendilerine apacic anlatan bir Peygamber geldi de,** (Neyi anlatan?)
...muhakkalk onlara apagik bildiren bir peygamber geldi.*> (Neyi bildiren?)

...Halbuki kendilerine gercekten apagik beyan eden bir peygamber gel-
misti.*® (Neyi beyan eden?)

...0Oysa kendilerine agikclayict bir peygamber gelmisti.*” (Neyi aciklayici1?)
...Kendilerine apactk anlatan bir Resul geldi de,*® (Neyi apacik anlatan?)

...Dogrusu kendilerine apacik anlatan bir Peygamber geldi de,*® (Neyi
apacik anlatan?)

Goruldagn tizere yukarndaki ceviriler, sonlarina eklenen sorulara dair
herhangi bir cevap icermemektedirler. Bu vesileyle asagidaki ceviri érne-
ginin daha dogru oldugu séylenebilir.

Kendilerine, gercegi aciklayan bir el¢i gelmisti.
Leyl - 5:

Falat kim verir ve korkup-sakinursa,® Artie kim verir ve sakinursa,®! Kim
verir ve erdemli davrarur,®? (Bundan sonra) kim verir ve salkuursa,®® Kim
verir ve sakuursa,’*

Yukarndaki cevirilerde, verilmesi gereken ya da istenen sey belirtilme-
digi icin nesne eksikligi bulunmaktadir. Mevcut eksiklik, verilecek sey
zikredilerek giderilebilecegi gibi herhangi bir sey zikredilmeksizin baska
ifade birimleri ile de 6rnegin infak etmelk, harcamalk gibi kelime ve keli-
me gruplan kullanilarak giderilebilir. Boylece cevirilerde, nesnenin bu-
lunmamasindan kaynaklanabilecek herhangi bir kapalilik yahut eksiklik
kalmayacak ve bahse konu olan seyin mal, mitilk gibi maddi ihtiyac¢larin
karsilanmasina yarayan seyler oldugu anlasilacaktir: Kim malindan bas-
kkast icin harcarsa... Veya Kim infak ederse... gibi...

Tin - 5:

Sonra asagilarin asagisina cevirdik.%®

44 Davudoglu, Ahmed, Kur’an-t Kerim ve Izahlt Meali (Titrkece Anlamu), Celik Yay., Istanbul,
1981, s. 497.

45 Bilmen, age. s. 497.

46 Hayrat Nesriyat ilmi Arastirma Merkezi Meal Heyeti, Kur'an-1 Kerim ve Muhtasar Meali,
Hayrat Nesriyat, Istanbul, 2001, s. 495.

47 Varol, age. s. 531.

48 Elmalili, age. s. 495.

49 Yavuz, A. Fikri, Kur'an-1 Kerim ve Meal-i Ali’si, Sénmez Nesriyat, istanbul, 1974, s. 497..

50 Bulag, age. s. 596.

51 T.D.V. age.s. 595.

52 Yiuksel, age. , www.kuranmeali.org. Erisim: 01. 03. 2017.

53 Cantay, age. s. III, 1186.

54 Ozturk, Y.N., age. s. 397.

55 Bulag, age. s. 596.
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Ceviride, asaguarin asagisina atilacak olanlarin kimler oldugu dola-
yistyla kimlerden s6z edildigi belli degildir. Kald1 ki ¢eviride bulunan ce-
virdik kelimesinin de isabetli bir tercih olmadig1 aciktir. insan, asagilarin
asagisia cevrilmez; atlu ya da diisiiriiliir. Dolayisiyla ciimlede, onu za-
mirinin olmamasimdan kaynaklanan nesne eksikligi; cevirdik kelimesinin
seciminden kaynaklanan karisturilan sézciik seklindeki hatalar s6z konu-
sudur.

Oysaki sonra onu/insaru asagilarin en asagisina attic/diisiirdiik. sek-
lindeki bir ifadenin daha dogru ve anlasilir olacag: aciktir.

Zarf Tiimleci Eksikliginden Dogan Anlatim Bozukluklar:

Makalenin giris kisminda belirtildigi tizere, nesne ile ttimlecin yer yer
birbirlerinin yerine kullanilmas: gibi gerekcelerden dolay1 ttimle¢ yanlhs-
lan ile ilgili 6rneklerin de bu ¢alismada ele alinmasi daha dogru olacaktir.
Bu baglamda incelenecek 6rnekler, konunun daha iyi anlasilmasim sag-
layacaktir.

Sad - 5:

Ilahlar bir tek ilah mu yapt/ yapmus 256

Tanrdar, tek tanrt mu yapti?°”

llahlart hep bir ilah mu kalnus; llahlarn bir ilah mu kilmuis 258
Tanrdart bir tek Tanrt mu yapnus?>°

Iste tutmus bunca ilahu bir tek ilah yaprus!°

Tanrlar tek bir tanrt nu yapacalkimis?%!

Ilahlar bir tek tanrt mi yapnus 762

O kadar tanrwyt tek bir tanrt nu yapnus?!%?

Yukarndaki kisa ceviri cimlelerinde sadece zarf ttimleci eksikligini de-
gil; baska bazi anlatim kusurlarini da bulmak mutmktndur. Ctimlelerin
analizine gecmeden 6nce pesinen sdylenebilecek sey, bunlarm dogru ce-
viriler olmadigidir. Ornegin, llahlart bir tek iléh mu yaptt/yaprus?; Tanrt-

56 Altuntas, Halil-Sahin, Muzaffer, Kur'an-t Kerim Meali, D. 1. B., Ankara, 2007, s. 452;
Varol, age. s. 485.; Bulag, age.s. 453; Yavuz, age. s. 454; Hayrat, age.s. 452; Piris, age.
s. 212.

57 T.D.V., age. s. 452; Yuksel, age. www.kuranmeali.org. Erisim: 01. 03. 2017; Ates, age. s.
452; Akdemir, age.s. 452.

58 Elmall, age. s. 452; Bilmen, age. s. 454.

59 Eliacik, age. s. II, 452; Cantay, age. s. II, 808.

60 Yildirim, age. s. 452.

61 Simsek, age s. www.kuranmeali.org. Erisim: 01. 03. 2017.

62 Oztirk, Y.N., age. s. 454.

63 Isicik, age.; Atay, Hiiseyin, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, S/E/K Yay., Ankara, 1995,
s. 344.
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lar, tek tanr mu yapti/yapmus /yapacakmus?; O kadar tanruyt tek bir tanr
mu yaprus? gibi ifadeler, ilahlarin sayisini bire mi/teke mi indirdi, bttiin
ilahlar ret edip tek bir ilah1 mi kabul ediyor, gibi anlamlar yansitmadig:
gibi ilgisiz cagrisimlara da sebep olabilecek niteliktedirler. Ornegin, Tan-
rdart bir tek tanrt mu yapti?*; O kadar tanrwyt tek bir tanrt nu yapnus? sek-
lindeki ifadelerin, mevcut tanrilarin bir tek tann tarafindan m yapildigim
6grenmeye yonelik bir soruyu ortaya ¢ikaracag: aciktir: Tanmnlan bir tek
tanr1 m1 yoksa birden cok tanr1 mi yapti? gibi. Boyle bir karmasaya yol
acan sey, cumlelerde zarf ttimleci eksikliginin yam sira 6znenin kim oldu-
guna dair net bir ayrimin olmamasidir. Dolayisiyla onca tanriy1 yapanin
6zne olarak bir tek tanr1 m1 oldugu yoksa ctimlede zikredilmeyen bir gizli
6zne mi oldugu seklinde bir karmasa ortaya cikmaktadir.

Ilahlart hep bir ilah mu kalmus; flahlar bir ilah mu kalnus ?%° seklindeki ce-
virilerde ise mezkur hatalarin yam sira kumalk kelimesinin neden oldugu
bir kapalilik da bulunmaktadir. Cevirideki kimalk kelimesi, ayet metninde
yer alan ve anlam alani oldukca genis olan J» fiilinin®® literal c¢evirisi olup
en azindan burada dogru bir tercih olarak gértilmemektedir.

llahlar bir tek tanrt mt yaprus?®” seklindeki ceviride ise yukarida dile
getirilen hatalarin disinda [lahlar-tanrt kelimelerinin tercihinden kaynak-
lanan bir ilgin¢lik de s6z konusudur. Aymi1 kokten turedikleri bilinen ve
ayette de alihe-ilah seklinde cogul-tekil formlarinda kullanilan bu kelime-
lerin neden ilahlar-ilah yahut tanrdar-tanrt seklinde degil de Ilahlar-tanrt
olarak terctime edildigi en azindan merak konusudur.

Cevirilerde isaret edilen hatalarm yam sira dolayl ttimlec eksikliginin
giderilmesi ile asagidaki gibi daha dogru ifadelerle karsilasmak mtimkin
olacaktir:

Btitiin ilahlarn reddedip bir ilaht mu kabul ediyor?

Veya

...Bunca tanryt reddedip ille de bir tek tanrt diye tutturmus gidiyor.%®
Miizzemmil - 18:

O gtinle gok (bile) yartwr, Allah'in va’di gerceklesir.%®

Yukandaki ceviride bulunan o giinle ifadesinin ne anlama geldigi, bun-
dan kast edilen seyin ne oldugu yahut bahse konu olan gintin hangi

64 Oztirk, Abdulvahap., age. s. 452.

65 Elmalli, age.. s. 452; Bilmen, age.

66 Bilgin, Abdulcelil, Cedle Fiili: Anlam Alamt ve Cevirisinde Karsuasuan Problemler, Ekev
Akademi Dergisi Yil: 14 Say1: 45 (Guz 2010) S .265-270.

67 Oztirk, Y.N., age. . s. 454.

68 Oztiirk, Mustafa, Kur’an-1 Kerim Meali, Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Otto Yay., Ankara,
2008, 622.

69 D.i.B., age. s. 573.
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ozelligi ile gokleri bile yarabilecegi acik olmayip ctimle, ne anlama geldigi
ve neye isaret ettigi belli olmayan kapal bir ifadedir.

GOk bile onunla catlanmustu.”

Bu ceviride de isaret ettigi sey ve anlam alam belli olmayan onunla
seklindeki kelimeden kaynaklanan anlam ve isaret belirsizligi s6z konu-
sudur. Bu nedenle ele alinan yukarndaki iki ¢eviride de tiimle¢ eksikliginin
neden oldugu anlatim bozukluklardan bahsedilebilir.

Gunuin hangi 6zellik ve yonlerinden dolay1 gégu bile yarabilecek bir
mahiyette olacagina dair bize bilgi tedarik etmeye yarayacak bir ttimlecin
ctimleye eklenmesi durumunda ifadenin anlasilabilecek bir duruma gele-
cegi gorulecektir.

O guntin siddetinden/dehsetinden gok (bile) yarilr...

Tekvir - 24:
O, gayb haklkinda cimri degildir.™

Cevirideki hakkinda kelimesi dogru bir tercih degildir. Bunun yani sira
ctimlede ttiimle¢ vazifesi gorecek bir kelime eksikliginden kaynaklanan
anlatim bozuklugu da bulunmaktadir. Anlatma, bildirme yahut bu anlam-
lara gelebilecek bir kelimenin ctimleye eklenmesi durumunda daha kolay
anlasilabilecek bir ifade ortaya cikacaktir.

O, gayb konusunda cimri degildir.”

Bu ctimle de bazi eksikliklerden dolay1 anlasilmaya elverisli degildir.
Cunkt gayb konusunda cimri olmamarnun ne demek oldugu, ne anlama
geldigi pek de belli degildir.

O, gayb tizerine cimri degildir (ki ondan bir sey eksik bualsw).

Bu ctimle, gayb tizerine cimri degildir seklindeki ifadenin muglak ve
mesajdan yoksun yapis1 nedeniyle yine eksik ve anlasilmasi zor bir ctim-
ledir.

Bircok ceviriyi eksik birakip hatali hale getiren ve sik gortilebilen literal
anlami 6ne ¢ikarma tercihinin neden oldugu aksakliklara ttiimlec¢ eksikligi
de eklenince yukaridaki érneklere benzer cevirilerin ortaya ¢ikmasi nere-
deyse kacinilmaz olmaktadir.

Bu cevirilerdeki kapalilik ve anlatim zaaflarina neden olan titmlec ek-
sikligi giderildiginde daha acik ve anlasilir ifade birimleriyle karsilasmak
mumkun olacaktir.

70 Bilmen, age. s. 575.

71 D.L.B., age. s. 585.

72 Oztiirk, Y.N., age. s. 575.
73 Davudoglu, age. s. 587.
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O, gaybi bildirme/anlatma konusunda cimri degildir. Ya da O, gayb:
bildirmekten cekinmez.

Duha - 3:
Rabbin seni terketmedi ve dardmadi.”

Yukarndaki ceviride ttimlec¢ eksikligi ve bunun neden oldugu baska
bazi hatalardan s6z etmek miimkiindiir. Ornegin, seni terk etmedi sek-
lindeki bir ifadenin dogru oldugunu ileri stirmek mumkitin iken, ayn sey
seni... dardmadt seklindeki ifade icin isabetli degildir. Burada, timlec¢ ek-
sikliginden kaynaklanan bir hal eki yanhshgi, bunun da neden oldugu
uyumsuzluk bulunmaktadir. Cevirideki ttimle¢ eksikligi giderildiginde, ek
yanlishginin ve uyumsuzlugun giderilecegi gértilecektir. Bahse konu yan-
hishigl, dardmadt yikleminden 6énce sana tiimlecini getirerek diizeltmek
mumkundur. Benzer eksiklikler asagidaki cevirilerde de gortilmektedir:

Rabbin seni terk etmedi (Ey Rastuliim), dardmadt da...”> Rabbin seni terk
etmedi, dardmadi da.”® Rabbin seni ne terk etti, ne de darldi.””

Yukaridaki cevirilerde bulunan dardmadt kelimesinden o6nce sana
timleci getirildiginde anlatim bozuklugu olusmayacak ve ifadeyi yeniden
su sekillerde diizenlemek muimkiin olacaktir:

Rabbin seni terk etmedi ve sana dariumadu.
Rabbin ne seni terk etti ne de sana darudi.

Bu makalede ele alinip incelenen degisik cevirilerden secilmis simir-
I sayidaki 6rnekler bile, meallerdeki nesne eksikliklerine dair hatalara,
bunlarin yaygmlgina ve dogurduklar1 anlatim bozukluklarina isaret et-
meKk icin kafidir.

Sonuc

Kur’an meallerinde cesitli hatalar bulundugu bilinmektedir. Bu bilgi-
nin belki de en énemli kaynagi bizzat meal yazarlandir. Zira yazilan me-
allerin 6nsoézlerine bakildiginda miuitercimlerin, yeni bir meal hazirlamala-
i gerekcelendirme sadedinde dile getirdikleri ilk ve énemli hususlardan
biri, mevcut meallerde bulunduklarini iddia ettikleri cesitli eksiklik ve
kusurlardir. Dile getirilen bu hususlarda hakh olduklarn kabul edilebilir;
ancak 6nemli iddialarla kamuoyuna arz ettikleri kendilerine ait meallerin
hatali yahut eksik olmadigimi kabul etmek mumkun degildir. Bu neden-
ledir ki yillardir Ttrkiye’de konuyla ilgili olarak makale ve tez calismalarn

74 Bulag, age. s. 597.

75 Yavuz, age. s. 597.

76 Davudoglu, age. s. 597.

77 Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitabt Kur'an: Gerekgeli Meal-Tefsir, Diistin Yay., Istanbul,
2009, s. 1268.
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yapilmakta sempozyumlar, calistaylar’® dtizenlenmektedir. Bu tiir calis-
malarin daha ¢ok uzun vadede olumlu sonuclar doguracagini; ilerde daha
anlasilir ve hatalarin az oldugu meallerin yazilmasima katkida bulunaca-
g1 sdylemek mumkundur.

Bu makalenin yazimina neden olan sey, meallerde cesitli hatala-
rin bulundugu yolundaki iddialarin hakhligini ortaya koymak ve bu konu-
da bazi ¢6ztim 6nerileri sunmaktir. Ceviride, Tirkcenin gramer ve ctimle
yapilarimin gozetilmesi gerektigi savunusuyla yapilan bu calismada, me-
allerde sadece nesne yanlislarindan/eksikliklerinden kaynaklanan hata
ve bozukluklar ele alinmis ve bu baglamda bircok hata ile karsilasilmis-
tir. Mevcut hatalarin duizeltilmesi amaciyla éncelikle teorik bazi bilgiler
verilmis ardindan farkli meallerden secilen 6rnek hatali ctimleler tahlil
edilerek nasil diizeltilebileceklerine dair nihai olma iddias1 tasimayan baz
Oneriler sunulmustur.

Kur'an-1 Kerim’'in miibin olduguna inanan okuyucular, meallerin de
ayni oranda olmasa bile bariz, kulag1 tirmalayan, géze carpan hatalar-
dan armdirilmasini, okunma zevk ve kalitesi veren edebi duizeyi yuksek
metinler olarak acik ve anlasilir bir surete blirinmesini isteme hakkina
sahiptirler. Bu istegin 6ncelikli muhataplarinin meal yazarlar oldugu ise
aciktir.

78 Bu baglamda su calismalar hatirlayabiliriz: DIB ve DEUIF, Kur’an Mealleri Sempozyumu,
izmir, 2003; DIB Yay., Ankara, 2007, II Cilt; Akdemir, Salih, Cumhuriyet Dénemi Kur'an
Terctimeleri Elestirel Bir Yaklasim, Akid Yay., 1989; Gurbtiz, Faruk, Terciime Problemleri
ve Mealler, Insan Yay., istanbul, 2004; Ctindioglu, Diicane, Kur’an Cevirilerinin Diinyast,
Kap1 Yay., Istanbul, 2014; Aydar, Hidayet, Kur’an-t Kerim’'in Terciimesi Meselesi, Kur'an
Okulu Yay., Istanbul, 1996; Oztiirk, Mustafa, Meal Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2008; Bilgin, Abdulcelil, Kur'an Meallerindeki Anlatun Bozuklulklar:, Ankara
Okulu Yay., Ankara, 2012; Ozcan, Muhammed, Kur’an Deyimleri ve Ceviri Stratejileri,
Cantas Yay., Istanbul, 2014; Ekin, Yunus, Akytizoglu, Hiiseyin, Kur'an Terciime
Telenilleri, Isik Yay., Istanbul, 2015; Durmus, Zulfikar, Kur’an'in Tiirkce Terciimeleri,
Ragbet Yay., Istanbul, 2007; Hacimiifttioglu, Halil, Kuran Terciimelerinde Yéntem Sorunu,
iz Yay., Istanbul, 2008. vb.
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lah katinda insanlarm, kimliklerine goére degil, amel ve icraatlar-
na gore deger kazandiklari; hi¢ kimsenin kendisini ve ztimresini
garantide gormemesi, hidayet tekelciligine soyunmamasi, ‘6tekini
seytanlastirmamasi gerektigi net bicimde gosterilmekte; ‘iyilerin
temel vasiflar veciz bicimde anlatilmakta ve surenin ana mesajlari
Amene’rrasilitde 6zetlenerek, muvahhit muhammedi Miisliiman-
lar peygamberleri ile birlikte farkli din mensuplarina ideal érnekler
olarak gosterilmektedir. Surede; Kur'ann insanlk icin anlam ve
o6nemi, iman, inkar, nifak, irtidat, baas gibi hususlara ek olarak,
hac, riba, taldak, kable, infak gibi hukuki muameleler, uluslar ara-
s1 iliskiler de islenmekle birlikte, surenin odagim ‘din sahiplerinin
yanlis diistince ve akideleri ile hesaplasma’ olusturmaktadir.

ANAHTAR KELiMELER

iman, hidayet, 6teki, immet-i muhammed, teklif-i ma-la-yutak,
sorumluluk, sefaat, veli/mevla, savas-zafer, ilahi yardim,

ABSTRACT

al-Bagara is one of the most important chapter of Holy Quran. In
the first 177 werses of this chapter the main fallacies of believers
with their relationships both with God, the prophet and the ‘oth-
ers’ are detected, and solutions are proposed; it is also stated that
people are evaluated by God with their practices and activities,
not their religious identities. According to these werses no one
consider him and his group that just they are in the right-way
(swrat-1 mustaqim) and demonise the others. Also in this chapter,
the characteristics of good people mentioned beriefly, the main
messages of chapter are summarised in Amana’r-rasillu (al-Baga-
ra 2/285-286), monoteist Mohammedi Muslims and their prophet
are idealized to the mankind. The main topic of the chapter is the
reconing with the fallacies of ancient religious groups, neverthe-
less the judicial concepts as hajj, riba, taldlk, kible, infak, and in-
ternational relations, the value of Holy Quran, faith, disbelief, hy-
pocrisy, abjuration, reinvigoration / hereafter are also mentioned.

KEY WORDS

Faith, the rigt way, other, muslems, obligation to impossible
(teklif-i ma-la-yutak), responsibility, redemption, protector, (veli/
mevla), war - win, divine assistance

*  Prof. Dr., Marmara Uni., ilahiyat Fak., Tefsir ABD; YDU ilahiyat Fakiltesi (e-mail: murat-
sulun@hotmail.com)



24 Yakin Dogu UNiversitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

GIRiS

Amene’r-rasiliiniin ve yer aldigi Bakara suresinin fazileti hakkinda
cok sayida nebevi muijde bulunmakta!; bu 2 ayet-i kerimenin her gece
okunmasi, ev halkina 6gretilmesi tavsiye edilmektedir. Bunun sebebi;
“Kur'’an’in otag1” sayilan Bakara suresinin bir nev-1i hulasasi olarak Ame-
ne’r-rastli’nin Kur'an'im ana mesajini iceriyor olmasidir; ancak bu mesaj
Hazret-i Muhammed ve ona inananlarin Hak katinda makbul tutumlan
ve din mensuplarimin hatalar1 baglaminda verilmektedir; yani bu 2 ayeti
bu kadar énemli kilan, tarih boyu din mensuplarinin ayaklarimmn kaydigi
noktalara dikkat cekmesidir.

Amene’r-rasulilyti incelemeden evvel bu meshur 2 ayetin mealini sun-
mak yerinde olacaktir:

Peygamber [Hazret-i Muhammed], Rabbi tarafindan kendisine indirilenlere iman
etti. Miiminler de...

Hepsi de;

*Allah’a,

*meleklerine,

*Kkitaplarina,

*elcilerine iman ettiler

(ve sdéyle dediler:)

Biz O’'nun el¢ilerinden hicbirini digerinden ayumayz.

Isittik, itaat ettik. Tek amacimz bizi bagislamandur ya Rab!

Yalnizca Sanadur ¢iinkii nihai déntis...

Allah, hi¢ kimseyi gtliciiniin yetmeyecegi seylerle miikcellef kumaz;

herkesin kazandigt kendi lehine, isledigi kendi aleyhinedir.

(Séyle derler, Mtislitmanlar:)

Ya Rabbi! Unuttuysak veya yanuldwysale, bizi sorumlu tutma.

Ya Rabbi! Bizden éncekilere yiikledigin gibi bize de agu ytik (emir-yasalk) ytik-
leme.

Ya Rabbi! Giictimiiziin yetmeyecegi bir seyi (felaket/azap) bize tasitma.
Affet bizi... Bagisla bizi... Act bize.

Sen bizim ‘mevla nuzswn (bize mutlaka sahip ¢ucarswn);

o halde, (cantmiza kasteden su) inkarct nankér kavme karst bize yardun et.

I. IMAN ILKELERINE TAM VE AYRIMSIZ INANMAK
“Biz O’nun elg¢ilerinden hicbirini digerinden ayumayz.”

Es‘ariler tarafindan; “icmalen iman edilmesi gerekenlere icmalen, tafsi-
len iman edilmesi gerekenlere de tafsilen inanmak” seklinde tanimlanan
iman, Matiiridilerce sdyle tanmmlanmstir: “iman; Hazret-i Peygamber'i

1 Miislim, “Salatirl-mtisafirin®, 254; Nesdi, “Iftitah”, 25. Ayrica, Darimi, “Fezailtrl-Kur'an”,
14.
2 Seyyid Serif Ctircani, Serhu’l-Mevdkif fi ‘ilmi’l-Kelam, istanbul, 1257, III, 245-246.
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Hak Teala katindan getirdigi kesin olarak bilinen her seyde icmalen kalp
ile tasdik ve lisan ile ikrar etmektir.”® Her iki tanimda da neye iman edile-
cegine, yani imanin ilkelerine énem verilmistir. Buna gore; bir mitminin,
Hazret-i Peygamber’in Hak Teala katindan getirdigi kesin olarak bilinen
her seyi tasdik etmesi gerekmektedir; ancak 1stilahi anlamda iman etmis
olmak icin, Hak Teala katindan geldigi kesin olarak bilinmeyenlere iman
etmek sart olmamaktadir. Bu bakimdan, Kur'an ve mittevatir stinnet di-
smdaki hususlar iman ilkesi degildir*. Sozgelimi Kur'an'in yaratilmis olup
olmadigi, Allah’'in gértltip gortlmeyecegi vb. ictihada dayali konularda
serdedilmis herhangi bir gértise iman etmek gerekmez. Kald1 ki, Allah'in
kkesin vahyi kabul edilen Kur'an’da, anlami kesin olarak belirlenemedigin-
den tartisma konusu edilen ayetler bulunmaktadir. Bu bakimdan, mii-
minlerden istenen, ayetlerin nihai anlami oldugu iddia edilen manalara
iman etmeleri degil, herhangi bir yoruma tabi tutmadan bir buittin olarak
kabul ve tasdik etmektir®. Kisinin iman etmis olabilmesi i¢cin Hazret-i Pey-
gamber’in getirdigi kesin olarak bilinen btittin hususlara kiilli olarak; yani
birini digerinden ayirmaksizin iman etmesi gerekir. iman kristal gibi
béliinmez bir biitiindiir; bir parcasinin bulunmamast durumunda
tamam elden gider. Elmalili'min su tarifinde imanin bu 6zelligi vurgu-
lanmaktadir:

“Iman, nesak-1 tevhid ile bir ciimle-i mu‘tekadata na-kabil-i tecezzi bir inkiyad-1
tabi‘iyyet; ktiftir ise onlardan velev birinin olsun bulunmamasidir.”

Yani iman: inanca konu olan btittin hususlara, -birini digerinden ayir-
maksizin- tevhid esas1 tizere inkwyad edip tabi olmaktir; bu esaslardan
birinin bile olmamasi ise kiifiirdtir.® Tek bir iman ilkesine iman etmeyen
bile kafirdir; zira “iman bir mucibe-i kulliyyedir. Kiifiir ise onun nakizi
oldugundan salibe-i ctiz’iyye ile vaki olur. Salibe-i kulliyyeye miutevakkif
(btittin iman ilkelerinin inkarina bagh) olmaz.” Nitekim Kur’an bu gercege
temasla soyle buyurur:

3 Aliyyu'l-Kari, Serhu’l-Fukhi’'l-Ekber, Beyrut, 1984, s. 125.

4 Nitekim Gaylan ed-Dimaskinin tabilerine gére, Peygamber hakkindaki ve Allah’tan gel-
mis olan seyler hakkindaki bilgi ‘mtikteseb’ kabul edilmelidir ve bu ikinci tip bilgi iman
teskil eder. ikincil diizeyde saf felsefi teolojiye ait hicbir sey imandan kabul edilmeyecektir
(Ebu’l-Hasen Es‘ari, Makalatit'l-islamiyyin va’htilafu’l-musallin, nsr. M. Muhyiddin Abdtil-
hamid, Kahire, 1950, I, 200; Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavram, cev.
Selahaddin Ayaz, istanbul, ts., s. 112).

5 Bir seyin varligini kabul ve tasdik etmenin miimkiin ve dogru olacag1 bes ayrt varlik kate-
gorisi icin bkz. Gazzali, Ebt Hamid, Faysalii't-Tefrika beyne’l-Islam ve’'z-zendala [Stiley-
man Dilinya’nin Imam Gazali ve Iman Kiifiir Stnu, (cev. Ahmed Turan Arslan) adli eserinin
icinde], Istanbul, 1992, s. 156 vd. {lahi iradenin tahdid edilip edilemeyecegi ile ilgili ola-
rak bkz. Hanefi, Mine’l-'akide ile’s-sevre, V, 66 vd. Ote yandan, Ebu Hanife, Kur'ani esas-
lar basta olmak tizere dinin getirdigi temel ilkelerin “yorumsuz ve bir biitiin olarak” kabul
edilmesi tizerinde énemle durur [Beyazizade Ahmed Efendi, el-Ustlii'l-miinife li'l-imam Ebi
Hanife, nsr. ilyas Celebi (fmam-1 Azam'in [tikadi Gériisleri), istanbul, 1996, s. 88-89]. Bu
husustaki uc érnekler icin bkz. Es‘ari, Malkalat, I, 203-204; Izutsu, Iman Kavramu, s. 114.

6 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, 1935-38, I, 208.



26 Yakin Dogu UNiversitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

“Allah’t ve restllerini inkar eden [Mtisrik]ler ve Allah’la resulleri arasinda ayrim
gobzeterek: ‘Birine iman eder, étekine etmeyiz!’ demele suretiyle iman ile kiifiir ara-
sinda bir yer tutmalk isteyen [Huristiyan ve Yahudijler tam anlamuyla kafirdirler!””

Kur’an, inkar etmeleri gereken® tagutu hukuki anlasmazliklarda ha-
kem kilmak suretiyle imanin béltinemezligi prensibine aykir1 davrananla-
rin imanlarim reddeder ve bunlarn ‘iman iddiasi’'nda olmakla suclar®.

II. IMAN ETTiGi iLKE VE DEGERLER DOGRULTUSUNDA YASAMAK
“Isittik, itaat ettik.”

Bu, Yahudilerin “Isittik, isyan ettik” ifadelerine reddiyedir. Kutsal kita-
ba iman eden bir kisinin bunu nasil styleyebildigi sorgulanmasi gereken
ilgin¢ bir noktadir; (i) Bunu dilleriyle degil, halleriyle séylemis oldukla-
rt distintilebilir; yani kutsal kitaplarina goéntil vermis, imanh kisilermis
gibi konusuyorlarsa da, gercekte muinafiklar gibi eylemleri séylemleri ile
uyusmamakta, dolayisiyla, zzimnen ‘asayné (isyan ettik) demis sayilmak-
tadirlar. (ii) ‘Asayna fiilinde kelime oyunu yaparak, “Senin emir ve yasak-
larmma smmsiki sarldik.” diyormus gibi yapip, bu s6zii “Seni dinlemiyor,
sana isyan ediyoruz!” anlaminda kullandiklar1 séylenebilir. Nitekim el-
Enfal 8/20-21°de bu tutumlarina isaretle soyle buyrulmustur: “Ey iman
edenler! Allah ve Resuliine itaat edin; (soéylediklerini) isittiginiz halde ondan
ytiz cevirmeyin. Kulak vermedikleri halde, semi‘na diyenler gibi olmaym.”

Kur’an-1 Kerim’de fert ve toplumun mutlulugu hedeflendigi icin, bunu
saglayacak seyin iman-amel birlikteligi oldugu hemen her firsatta vurgu-
lanmistir. fmam “kisiyi yénlendiren temel mekanizma” olarak algilayan
Kur'an’a gore iman, hayatin tiim evrelerinde kendini gosteren, btitiin tu-
tum ve davranmislarda varhgim hissettiren bir realitedir; o, ilgili oldugu
seye gore sekil alan esirvari soyut bir maddedir.

e Verilen nimetle ilgili oldugu zaman kendini siikr olarak gosteren
iman,

e Mikro ve makro kozmosdaki ilahi deliller s6z konusu oldugunda te-
Jekkiir ve nazar olarak;

* Dinin emir ve yasaklar1 s6z konusu oldugunda itaat, inkwad, ittiba
ve teslimiyet olarak;

* Bu ilkelerin ¢ignenmesi durumunda tevbe ve indbe olarak;
* Hayatin zor devrelerinde sabur ve teveklkiil olarak;

* Sosyal iliskilerde tevazu ve agubasllic olarak;

7 en-Nisa, 4/150-151. Dikkat edilecek olursa, lugavi agidan bir inanma var, ama bu tur bir
inanma kiifitr sayilmis.

8 el-Bakara 2/256; en-Nisa 4/60.

9 en-Nisa 4/60 ve 65. Ancak bu gibiler icin yine de bir ¢ikis yolu bulunuyor: en-Nisa 4/64.
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* Hukuki iliskilerde gtivenilirlike, adalet ve hakkaniyet olarak;
* Din diismanlanyla iliskilerde bera, bugz ve miicadele olarak;

* Dini kutsallara ve mitminlere kars1 muhabbet, meveddet ve rza ola-
rak ortaya cikar.

Iman, kokii kalbin derinliklerinde olan ve yapilan islerle teyid olunan
bir seydir. Belli bir “dogal sonuc™un eksikligi o sonucun bagh oldugu
“sebeb”in de eksik oldugunu kanitlar. Boylelikle, “fiilen islemenin imana
dahil mi oldugu, yoksa sadece zaruri olarak onu takip eden bir sey mi
oldugu” tartismasi laf kalabahgma déntistir. imanin amellerle iliskisi
su sekilde ézetlenebilir: iman ne tek basina itikkad ne de tek basma inki-
yaddir. iman buyruk ve yasaklara uymayi da, bir inanc olarak baglanma
ve boyun egmeyi de kapsar; yani ser1 tebligat sadece haber veriliyorsa,
iman, bu haberi dogru kabul etmekten ibaret olur; ancak bir seyin em-
redilmesi ya da yasaklanmasi s6z konusu ise iman, insanin bu emir ve
yasaklara icdiinyasinda tam olarak boyun egmesidir. Bununla birlikte,
Allah katindan geldigi kesin olarak bilinen her hususu onaylayip benim-
seyen kisi birtakim dini ilkeleri yerine getirmedigi takdirde bu “o kisinin
Ieéfir olduguna degil (i) yerine getirmedigi seye imanimin zayifladigima” (ii)
fasik veya zalim olduguna delalet eder. Kur'an ahlaki dustklukler icinde
bulunanlar -iman ettiklerini sdyleseler!® bile- miimin olarak tavsif etmez;
ancak bu, dini simirlar ¢igneyip duran biri icin “fasie / facir / miicrim”
vasfi yerine ancak imani stibut ve istimrar kazananlarin hak ettigi miimin
sifatinin verilmesi ahlaki diusukltigti onaylamak hatta tesvik etmek anla-
mina gelecegi icindir. Hirsizlik etmek kisiyi —tasdik anlamindaki- imandan
cikarmamakla birlikte, imanh bir hirsiza miimin denmeyip “hirsiz” denme-
si; imanh bir zamparaya zinakar denmesi dilin yapisi geregidir. Dil bu gibi
durumlarda kisinin en ¢ok goéze carpan davranisimi 6ne cikarir. Nitekim
takkvanin ash olan “imansizliktan korunma” unsuru btittin iman sahiple-
rinde bulunmasima ragmen her iman sahibi mtittaki olarak tavsif edilmez.

Insanlarin can, mal, namus, inan¢ ve aku giivenliklerini ihlal eden bi-
rini -ne kadar kelime-i sehadet getirirse getirsin- hala miimin saymak ne
Kur'an’a ne de imanin etimolojik yapisina uyar. Buna karsilik, hemen
butun ilahi ve beseri sistemlerin temel amaci olan bu bes gtivenlik simirini

10 Dogrudur; Kur'an “iman ettim!” diyen herkesi miimin saymaz; ancak bu, kisinin yalan
soyledigini gostermemektedir; boyle biri iman ettigini sdylerken samimi olabilir. Ne ki
onemli olan, bu ikrann 6ncesinde ve sonrasinda; mitminlerin yaninda iken de, kafirlerin
yanminda iken de iman edebilmek yani miimin olabilmektir. Kur'an'm kullandig siygalar
son derece onemlidir; iman eyleminin kisiye bir isim olarak izafe edilisi ile fiil olarak izafe
edilisi arasinda énemli bir fark vardir. ilki, stibut ve istimrar ifade eden bir isim; ikincisi
ise teceddiit ifade eden ve eylemin sabit ve daimi olmadigim gosteren bir fiildir. Buna gore,
isim ile anlatilan iman, fiille anlatilandan daha sabit ve daimidir. Iste Kur'an acisindan
o6nemli olan, iman etmelk (fiil) degil, daima iman tzere bulunmaktir (isim). Bu olgu Kur’-
an’da “imanin kalbe yerlesmesi”, “naksedilmesi”, “kalbe sevdirilip stislenmesi” ve “kalbin
iman etmis olmaktan tamamen mutmain olmas1” gibi ifadelerle 6zetlenir.
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ihlal etmeyen birini cesitli ameli zaaflar1 sebebiyle “imansizlik”la yaftala-
mak kisileri dinden sogutmaktan baska bir ise yaramaz. Cagdas diinya-
da, fertlerin makasid kabilinden olmayan birtakim amelleri yerine getirip
getirmediklerinden ziyade, Ytuice Allah’a, Hazret-i Peygamber’e ve Kur'an-1
Kerim’e cantigontilden bagh olup olmadiklari ve s6z konusu giivenlik s1-
nirlarina riayetkar olup olmadiklar1 énem arz etmektedir. Kur'an-1 Kerim
acisindan, insanlar1 “imansiz” kategorisine sokup sokmamak degil, hangi
tutum ve davrams karakteristiginin Allah katinda hangi sonucu dogur-
dugu 6nemlidir; Kur'an'm, -tevbe hakki baki kalmak sartiyla- ebediyyen
Cehennemlik oldugunu séyledigi birine bdyle bir azaba ugradiktan sonra,
miimin de dense kdafir de dense bir sey farketmez!..

Imdi; itd‘at veya ta‘at; emredilen bir seye gére hareket etmek ve ken-
disi icin cizilen cizgiyi takip etmektir!!. Bu, kelimenin dindis1 alandaki
kullanilisinda daha da belirgindir'?2. Peygamberler kendilerine itaat edil-
sinler diye gonderilmislerdir'®; Her kim Allah ve Resultine itaat eder, emir
ve yasaklarina riayet ederse en buyuk kurtulusa erer; Allah ona mer-
hamet edip ondan raz olur; itaat etmeyenlerse, ahirette biliytik nedamet
hissederler'*. Muisriklere itaat kisiyi musriklige gottiruirken, Ehl-i Kitaba
itaat edildigi takdirde bunlar miiminleri kéafirlestirir! Mtusriklerle kafir ve
miinafildara kesinlikle itaat edilmemeli, onlara karsi tavizsiz olunmalidir!
Gayr-1 muslimlere itaat edilmesi durumunda bunlar miiminleri kendileri-
ne benzetirler!®.

Mir'minutn stresinin (23) 34. ayetinin de ihsas ettigi tizere, musriklere,
ozellikle de ileri gelen miisriklere zor gelen, salt tasdikten ziyade itaattir;
melek peygamber isterken de kendileri gibi olmadig: i¢in, kendilerinden
acikca ustltin bir varliga iman ve itaat edebileceklerini séyltiyorlardy; an-

11 Ragib el-Isfahani, “t-v-'a” md., el-Miifredat fi gartbi’l-Kur’an, nsr. Muhammed Seyyid
Kilani, Beyrut ts., s. 310.

12 Al-i Tmran 3/168; en-Nisa 4/34.

13 en-Nisa 4/64; Hazret-i isa’nin, kavminden kendisine itaat istemesi: Al-i ‘imran 3/50; ez-
Zuhruf 43/63; Hazret-i Musa’nin, ..: TaHa 20/90; Hazret-i Nuh'un, ..: es-Su‘ara 26/108,
110; Nuh 71/3; Hazret-i Had'un, ..: es-Su‘ara 26/126, 131; Hazret-i Salih’in, ..: es-Su‘ara
26/144, 150; Hazret-i Lat'un, ..: es-Su‘ara 26/163; Hazret-i Su’ayb’in, ..: es-Su‘ara
26/179.

14 Allah’a ve Hazret-i Peygamber’e itaati konu alan ayetler sunlardir: el-Bakara 2/285; Al-i
‘imran 3/32, 132; en-Nisa 4/13, 59, 69, 80; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/1, 20, 46; et-Tevbe
9/71; en-Nur 24/47, 51, 52, 54, 56 (sadece Peygamber'e); es-Su‘ara 26/151; el-Ahzab
33/33, 66, 71; Muhammed 47/33; el-Feth 48/16, 17; el-Hucurat 49/14; el-Mticadile
58/13; el-Hasr 59/11; et-Tegabtin 64/12, 16 (Allah’a).

15 Gayr-1 Miislimlere itaati konu alan ayetler de sunlardir: Al-i ‘imran 3/100, 149; el-En‘am
6/121; el-Kehf 18/28; el-Furkan 25/52; el-Ahzab 33/1, 48; Nun 68/8, 10; el-insan
76/24; el-’Alak 96/19. Muhammed sturesinin (47) 26. ayeti, Allah'n indirdigi htiktimleri
kerih gorenlere itaat etmeyi ele alirken, el-En‘am 6/116, “Yeryiiziindekilerin ekserisine
itaat edersen, onlar seni saptuwrlar!” buyurur. el-Hucurat 49/7. ayette ise, Hazret-i Pey-
gamber’in miiminlere bazi konularda itaat etmesi kerih gortiltiyor. Kafir lidere itaat et-
menin ele alindig1 el-Ahzab 33/67. ayette itaat edenlerin “Biz onlara itaat ettilc onlar da
bizi saptudilar!” diye ahuvah edeceklerinden bahsediliyor. (Ayrica Allah’a isyan sayilacak
hususlarda musrik/kafir ana-babaya itaat icin bkz. el-’Ankebut 29/8; Lokman 31/15.)
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cak 40 sene iclerinde yasamis bir yetime itaat etmeyi gururlarina yedire-
miyorlar’®; onun nuibtivvet iddiasiyla kendilerine tsttiinltik kurmaya ca-
Iistigim diistintiyorlardi’”. Nitekim Lam’lh kullanilan iman lafizlarimin itaat
ve ittiba anlamima geldigini tespit etmis bulunuyoruz ki bu iman-amel
iliskisi agisindan son derece énemli bir husustur. Ornegi: W 2 o5l
Osble W gt 45 5 [Kavimleri kdlemiz konumunda olan bizler gibi iki besere
mi baglanacakmisiz!?]'® yani, “Su anda onlar bize kulluk ederken, iman
etmek suretiyle biz mi onlara kulluk etmeye baslayacagiz!” anlamindaki
bu ifadede, kullugun Lam’l imanla anlatildig: gértiltiyor; iman ittiba esit-
1igi, 055591 Sasly & a0 [En alt tabakadakiler sana ittiba etmisken, hi¢
sana baglanir miy1z biz!]'° ayetinde de son derece aciktir. Bu da Lam’h
imanin, tasdike ek olarak inkwyad ve teslimiyet anlami tasidigini gosterir.
Cunku birine kulluk etmek, birinin tabii olmak, hem inan¢ hem de hare-
ket bazinda onun dediklerinden ¢cikmamakla mumkundfr.

Té‘atle anlam yakinligina sahip olan ve “birine tabi olup onun pesin-
den gitmek” anlaminda kullamlan ittiba’ da inan¢ ve davrams ifade eden
Kur’ani bir lafiz olarak dinin temel gayesinin tezahur ettigi bir olgudur.
Ehl-i Kitab’a yoneltilen: “Sayet Allah’t seviyorsaniz, bana ittiba edin ki Al-

lah da sizi sevsin ve sizi bagislasin!” ayetindeki?® ittiba bunu acikca ortaya
koymaktadir; zira Peygamber’e tabi olmak, ancak ona iman edip onun
pesinden gitmekle, emir ve yasaklarma riayet etmekle mtiimktn olabilir.
Kur’an ittiba edilmesi gerekenleri®! belirledigi gibi, ittiba edilmemesi gere-
kenleri?? de belirlemis ve muhataplarini bu konuda ikaz etmistir. Kafirle-
rin, ahiretteki feci durumlarim gordiikten sonra diinyaya dénme istekleri
Kur'an’da hep iman amel birlikteligi ifade eden kavramlarla anlatilmistir:
“Rabbimiz! Bize az da olsa bir siire ver de cagrina icabet edip peygamber-
lere ittiba edebilelim!™** Ayni olgu bir baska ayette “Diinya hayatina bir
kez daha dénme imkamm olsa da o muhsinlerden olabilsem!™* [ttiba ve
ihsarun iman ve ameli ihtiva ettigi asikardir.

16 el-Furkan 25/41; ez-Zuhruf 43/31.

17 el-MU’'mintn 23/24.

18 el-Mi'mintn 23/47. Aym olguyu ifade eden bir baska ayet de Yanus suresinin (10) 78.
ayetidir.

19 es-Su‘ara 26/111.

20 Al ‘imran 3/31.

21 Hak: Muhammed 47/3; Seriat: el-Casiye 45/18; Allah rnizasu Al-i ‘imran 3/162; el-Mai-
de 5/16; Millet-i Ibrahim: Al-i ‘imran 3/68, 95; en-Nisa 4/125; Yasuf 12/38; en-Nahl
16/123; Kur'an (Zikr): el-A'raf 7/3, 203; Yanus 10/15, 109; el-Ahzab 33/2; YaSin 36/11;
Peygamber: el-Bakara 2/143; Al-i Tmran 3/20, 68; el-A'raf 7/90; es-Su‘ara 26/215; Mii-
minler: en-Nisa 4/115; et-Tevbe 9/100, 117; et-Tar 52/21.

22 Heva: el-Bakara 2/120, 145; el-Maide 5/77; el-Araf 7/176; el-Kehf 18/28; TaHa 20/16;
el-Kasas 28/50; er-Ram 30/29; Muhammed 47/14, 16; Zann: el-En‘am 6/116, 148; Yu-
nus 10/36, 66; en-Necm 53/23. Putperest Atalar: el-Bakara 2/; Lokman 31/21. Kafirler:
el-A'raf 7/142 (mufsidler); Yanus 10/89; el-’Ankebut 29/12. Batil: Muhammed 47/3;
Seytan: el-Bakara 2/208; en-Nisa 4/83; el-Hicr 15/42; el-Hacc 22/3; en-Nur 24/21.

23 ibrahim 14/44.

24 ez-Zumer 39/58.
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III. KENDINi DEV AYNASINDA GORMEMEK
“Tek amacunuz bizi bagislamandu ya Rab!”

Muiminin Allah karsisindaki temel tutumu O'nu iyi taniyip, O'na karsi
asla lackalasmamak, O'nun rahmetinden timit kesmemekle birlikte aza-
bmdan yana da emin olmamaktir; yani kendini cennetlik, digerlerini ise
Cehennemlik gormemektir. Allah karsisinda beyne’l-havfi ve'r-reca psiko-
lojisine sahip olmak, Islamiyet’in temel bir ilkesidir. Ve Allah katinda tek
din islamiyettir.

Bu baglamda, Allah'in, “herkesin Rabbi” oldugu gerc¢egini din mun-
tesipleri asla akillarindan cikartmamahldir. Amener-resalii’de defalarca
rabbena ifadesi kullanilarak, Allah'in sadece Yahudi ve Hiristiyanlarin de-
gil Ummet-i Muhammed'in de rabbi oldugu vurgulandik¢a vurgulanmus;
el-Fatiha suresinde Mtislimanlara isbu sebeple Allah’a hamdetmeleri tel-
kin edilmistir. “Herkesin rabbi olan Allah’a hamdolsun! lyi ki bizlerin de
rabbisin; bize de kitap verdin, bize de peygamber génderdin ya Rabbi!..”

Buna karsilik, Rabbit’l-‘alemin ifadesi Tuirkce meallerde “alemlerin rab-
bi” diye cevrilegelmistir. Oysa Kur’an btuittinltigti icerisinde degerlendiril-
diginde Rabbil'l-‘alemin’in, daha ziyade insanlarn ilgilendirdigi net olarak
goriilmektedir. Gerci, es-Su‘ara 26/24-25te Firavun'un “Alemlerin rab-
bi de ne?!” seklindeki sorusunu Musa Peygamber’in, “Goéklerin, yerin ve
bunlar arasindakilerin Rabbi” diye tefsir ettigine bakilirsa, alemler tabiri,
“icindekilerle birlikte tim evreni” ifade etmektedir; ancak Vav — Nun’'lu
cemilerin akilli varliklarn ifade etmesi bir yana, asagidaki ayetler de bu
kanaatimizi pekistirmektedir:

¢ el-En‘am 6/90, Yusuf 12/104, Sad 38/87, el-Kalem 68/52, et-Tek-
vir 81/27°deki “Kur'an-1 Kerim alemlere 6guittiir.”,

* el-Enbiya 21/107°deki “Seni alemlere rahmet olarak géonderdik; bas-
ka bir sey icin degil!”,

e el-Furkan 25/1’deki “Allah, Kur’an’1 kuluna indirdi ki, alemlere uya-
ric1 olsun.”,

* Al-i ‘imran 3/96’daki “Kabe-i Muazzama dlemlere kilavuzdur.”

ifadelerinde Kur'an'in, Peygamber’in ve Kabe'nin tiim insanligt muha-
tap alan o6zellikleri anlatilmaktadir. Kur'an'im genelde anlasildigi manada
alemlere, yani Ay’a, Glines’e, daga tasa, kurda kusa 6giit olamayacag:
aciktir. Yine,

Al-i ‘imran 3/33’te “Hazret-i Adem ve Nuh ile ibrahim ve imran ha-
nedanlarinin alemler arasindan segcilip ayrildigr”,

* el-En‘am 6/84-86’da isim isim tadat edilen peygamberlerin alemlere
usttin kilindigy”,

¢ Al-i ‘imran 3/42’de Meryem Validemizin dlemlerin kadinlarina tistiin
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kilindigi,

 el-Enbiya 21/91’de “Meryem ve oglu Isa’nin alemlere ayet/kanit ki-

Iindigr”,

e el-Ankebut 29/15'te Nuh'un gemisinin alemlere ayet/kanit kilindig”,
e es-Saffat 37/79'da “Simdi alemlerin Nuh’a selam ettikleri”,
e el-Bakara 2/47, 122, el-A'raf 7/140, ed-Duhan 44/32, el-Casiye

45/16'da “Israil ogullarinin alemlere istiin kihndigr”,

* el-Ankebut 29/10°da “Allah’m dlemlerin zihnindekileri ¢ok iyi bildigi”,
* el-Araf 7/80’de “livata cirmtint simdiye kadar dalemlerden hi¢ kim-

senin islemedigi”, ki es-Su‘ara 26/165 ile el-Ankebut 29/28 de ayni
mealdedir-

e el-Hicr 15/70’te latilerin, yakisikh genc erkekleri (melekleri) kendile-

rinin tasallutundan korumaya calisan Hazret-i Lat ve ehlini “Biz sizi
alemlere arka cikmaktan men etmemis miydik!” diye kinayip tehdit
ettikleri

belirtilmektedir ki alemler derken insanligin kastedildigi asikardir. Hasili;
Amener-rasuli’de degil, ilgili cok sayida ayette din mensuplarmin Allah
Teala’'yr tekellerine alma gayretkeslikleri reddedilmektedir.

Kendilerini Allah’'mn ‘ogullart’ ve ‘sevgili kullar1’ zanneden herkese ibret

olmak tizere Israil ogullarimin Hak Teala ile ve insanlarla iliskileri konu-
muz acisindan irdelenmeyi hak etmektedir.

25

MUSA ALEYHISSELAM VE TIH'TE YASANANLAR

Hani, Musa, kavmine séyle demisti:

“Ey kavmim! Allah’in tlizerinizdelki nimetini hatulaywn:

Hani, icinizden [Ishalk, Yakup, Yusuf vb.] peygamberler ctkkarmus,

sizi [Firavun’un esaretinden kurtarip] bagimswzlasturmis

ve hi¢c kimseye vermedillerini size vermisti.

Ey kavmim!

Allah’in siz[in almiizja yazdig®® kutsal topraga girin;

gerisingeri dénmeyin, yoksa [lkazanacak yerde] hilsrana ugrayanlara dénersiniz!..”
[Musa’nin emriyle Amalekilerin ve Kenanllarin yurtlart hakkwinda kuk giin bo-
yunca bilgi toplayan casuslar] dediler ki;

Ve Abram 99 yasinda iken, Rab Abram’a gortiindii ve ona: “(...) ve senin gurbet diyarim
buittiin Kenan diyarini, sana ve senden sonra zurriyetine ebedi miuilk olarak verecegim
ve onlarin Allah1 olacagim.” dedi. (Ahd-i Atik, Tekvin, 17/1-8).Bu ctimlenin usttindeki:
“Ben ise, iste ahdim seninledir, ve bir ¢cok milletlerin babasi olacaksin. Ve artik adin Ab-
ram (ylice baba) cagirilmayacak, fakat adin [brahim (cumhurun babasi) olacak; cunku
seni bircok milletlerin babasi ettim ve seni ziyadesiyle semereli kilacagim ve seni milletler
yapacagim, ve senden kirallar ¢ikacaklar.” ifadesi tizerinde dustnultrse, buradaki ztrri-
yetin biyolojik anlamdan ziyade fikri ve akidevi anlamda oldugu -dolayisi ile s6z konusu
vaadin Yahudilere 6zgti olmadigi- anlasilacaktir. Nitekim Hazret-i Musa s6z konusu mij-
deyi su sekilde ifade eder: “Ve yapmak icin sana bugtin emretmekte oldugum emirleri ve
kanunlar1 ve htuiktimleri tutacaksin. Ve vaki olacak ki bu hiikiimleri dinlediginiz ve onlart
yaptiguuz icin, Allah'im Rab, atalarma and ettigi ahdi ve inayeti senin i¢in koruyacak; ve
seni sevecek ve seni miibarek kilacak ve seni ¢ogaltacak; ve sana vermek lizere atalarina
and ettigi diyarda senin bedeninin semeresini, bugdaymni ... miibarek kilacak.” (Ahd-i Atil,
Tesniye, VII, 11-13. Ayrica VIII, 19-20; XI, 22-25; XXXIV, 1-4)
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“Ey Musa!

Gercek su ki, orada iri yapili, gticlii-kuvvetli bir kkavim var;

onlar oradan ¢ikmadikea biz oraya ebediyyen girmeyiz.

Oradan kendileri ¢ikarlarsa, ancak o zaman gireriz.”

[Amalekileri ve Kenanldart gérerek onlardan] kork[/makla kalmayiyp milletin de
korkmaswmna yol aglan [bu casusjlar arasindali iki kisi [yani, Yasa ve Kaleb] -ki
her ikisi de Allah’in littfuna mazhar olmustu-2¢ dedi ki:

“-Uzerlerine, kapwdan girlerek saldirin; oradan girdiginizde, galip gelecek olan
kesinlikle sizlersiniz.

[Elinizden geleni yaptiktan sonra] yalnizca Allah’a gilivenip dayanwn; tabit mii-
minseniz!”

[Kavim:]

“Ey Musa!” dediler,

“Onlar orada bulundulkg¢a biz oraya kat’iyyen girmeyiz.

[Firavun’a karst bizim yerimize nasi O cenk ettiyse?? yine] Rabbinle beraber gi-
din ikiniz savaswn; biz burada oturur bekleriz.”

Dedi Ici:

“-Ya Rabbi! Ben ancak kendime ve kardesime sahibim.

Bizimle, su [emir-ferman dinlemez] fasuc kavmin arasuu ayu!”

[Rab] séyle buyurdu:

“-Bunlar oradan tam kuk sene boyunca mahrum kalacaklardur.

Bolgede [Elim’le Sina arasindaki Sin ¢éliinde] éyle serserice dolasacalklar.

Sen bu fasuk kavim icin gam yeme.” 28

“Yahudiler ve Huristiyanlar: ‘Biz Allah’in ogullart ve sevgilileriyiz.” demelkteler. De
ki: Glinahuuz yiiziinden size neden azap ediyor éyleyse?! Aksine, siz de O’nun
yarattigt birer besersiniz! O; dilediklerini bagislyor, dilediklerine azap ediyor.
Goklerin, yerin ve ikisi arasinda ne varsa hepsinin miilkit Allah’a ait. Yalnizca
O’nadwu ayrica, nihat déniis! Ey Ehl-i Kitap! Evet, size Resuliimiiz geldi... Pey-
gamberlerin arasuun kesildigi bir donemde gercekleri size a¢uclwyor ki, “Bize miyj-
deci ve uyarict gelmedi!” demeyesiniz. Ciinkil size gercek bir miijdeci ve uyarict
gelmis bulunuyor. Allah her seye kadirdir.®

Dinler Tarihi profesérit Omer Faruk Harman'm belirttigi gibi, Israil
halki “Yahve'nin secilmis milleti” olduklarina ve Tanr ile aralarinda 6zel
ahit yapildigina inanmaktadir. Bir taraftan Israil ogullarmin atasi olan
Yakub'un Tanrryla -veya O'nun melegiyle- giiresmesi dolayisiyla gticti ve
dayaniklihgi, diger taraftan Tanr'min secilmis kavmi olduklar inanci, Is-
rail ogullarimin gurura kapilip 1rki tisttinltik iddiasinda bulunmalarina yol
acmustir. Israil'in Yahve'nin secilmis halki oldugu fikri daha sonra Kudiis
mabediyle alakalandirilmis ve ¢aglar boyunca Yahudilerin milli suurlari-
nin temelini bu dini inanc teskil etmistir. Bununla birlikte, Israil ogullart

26 Allah digerlerini ¢6lde avare avare dolastirirken, bu ikisine o diyara girmeyi nasip edecek
(Ahd-i Atik, Sayilar, XIV, 28-38); daha sonra fethedilen yerleri israilogullan arasimda bun-
lar paylastiracak (Sayilar, XXXIV, 16-19; Tesniye, XXXI, 7-8; Yesu, XIV, 6-16); bilhassa
Yusa, Musa'nin vefatindan sonra kavminin lideri olacakti (Tesniye, XXXIV, 9).

27 Hazret-i Musa, Firavun ve ordusu ile deniz arasinda kaldiklarinda “Rab sizin i¢in cenk
edecek ve siz susacaksiniz.” demisti (Ahd-i Atik, Cikis, XIV, 14).

28 el-Maide 5/20-26.

29 el-Maide 5/18-19.
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Ahd-i Atik’te bir taraftan “Tanr’nmin kavmi” ve “mukaddes millet” olarak
takdim edilirken (Cikis, 19/5-6), diger taraftan bizzat [srail Tanrs! tara-
findan tenkit edilmektedir. Ahd-i Atilce gore Israil dének, Yahuda haindir
(Yeremya, 3/1-22). “Okiiz kendi sahibini, esek de efendisinin yemligini
bilmekte, fakat Israil Rabbini bilmemektedir!” (i§aya, 1/3) Yahudi kutsal
kitab, Israil ogullarinin dogru yoldan sapmalar ve baska ilahlara kulluk
etmeleri sebebiyle peygamberler tarafindan kinandiklarini ve azapla teh-
dit edildiklerini gosteren 6rneklerle doludur:

* Musa ve Harun Aleyhimesselam’a karsi gelmisler (Sayilar, 16/2-3),

e Allah’a verdikleri s6z1 tutmamis, ahitlerini bozmuslar,

e Allah’a O’'nun soylemedigi seyler izafe etmisler (Yeremya, 29),

e Yahve'yi birakip Baal ve Molok gibi ilahlara, -6zellikle- altin buzagiya
tapimnmuslar (Cikis, 32/1-6),

* Peygamberleri 6ldurmusler (I. Krallar, 1 9/14),

* Allah’'in seriatini birakip diger milletlerin kanunlarim benimsemisler
(IT. Krallar, 17/7-23; Yeremya, 32/30-35),

e Baska ilahlardan [yani ‘ilah’lastirilan seylerden] korkmuslar,

* Zina etmisler (Hakimler, 8/33; Yeremya, 29),

 Ibadethaneleri yikmislardir3®,

Allah'in sevgili / 6zel kullan olduklarmma inanan “dindar”larin, tarih
boyu bizzat Rablarn tarafindan azap ve felaketlere, esaretlere, stirgtinlere,
yani zillet ve meskenete ducar edilmesi buittin din muintesipleri acisindan
diustnduartcadir. Allah ‘herkesin rabbi’ oldugu halde, O'nu tekeline al-
maya calisarak, kendisi disindaki insanlar1 goyim sifatiyla adeta insanlk-
tan cikartarak, kendinde birtakim guc ve 6zellikler vehmetmenin sonucla-
11 oldukca agir olmus; Allah bu “sert enseli kavm™3! “kullar”1®? ile sert bir
sekilde terbiye edegelmistir:

KM, II. Tarthler 36/10-21’e gore: Ilikcbaharda Kwral Nebukadnetsar onu ve Rabbin
mabedindeki bazt degerli esyalart Babil’e getirtti. Yehoyalkin’in yerine akrabast
Tsedekiya'yt Yahuda ve Yerusalim kuralt yapti. Tsedekiya yirmi bir yasinda kual
oldu ve Yerusalim’de on bir yu kuallic yapti. Tanrist Rabbwn géziinde kétit olan
yapt.. Rabbin séziinii®3® bildiren Peygamber Yeremya'ya karst alcakgoniillit dav-
ranmady;, kendisine bagl kalacagina Tanrt adina ant iciren Kural Nebukadnet-
sar’a karst da ayaklandt. Israil’in Tanrist Rabb’a dénmemelk icin direnerelk inat
etti. Ustelik kahinlerin ve halkan énderleri de 6teki uluslarin igreng térelerine uya-
rak ithanetlerini gitgide artudilar ve Rabb’'in Yerusalim’de kutsal kuldigt mabedini
kcirlettiler. Atalaruvun Tanrist Rab, halkkina ve Beyt'ine acidigt icin onlart ulaklart
aractligyla defalarca uyardi. Ama onlar Tanrtnin ulaklaryla alay ederek sozle-
rini kiiciimsediler, peygamberlerini asaguladilar. Sonunda Rabb’in halkina karst
Ofkest kurtulus yolu buakmayacak kadar alevlendi. Rab, Kildan Kuraliu onlarin

30 Omer Faruk Harman, “Israil (Beni Israil)” md., DIA.

31 Cikis, 32/9, 33/3, 5, 34/9.

32 el-isra 17/5. Ayrica bkz. KM, II. Tarihler, 36; KM, II. Kirallar, 24-25.
33 Bkz. KM, Yeremya, 27.
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lizerine saldutti. Kildani ordusu genclerini mabedde klictan gecirdi. Ne delilcan-
lwya, ne bakireye, ne de ihtiyara acidi. Rab hepsini Kildan kualiun eline teslim
etti. Kwral, Rab Tanrtmin mabedindeki biiyiic kiicie biitiin esyalart, mabedin,
Yahuda kualiun ve énderlerinin hazinelerini Babil'e tasittt. Tanrtmun mabedini
atese verdiler, Yerusalim surlaruu yucp buitiin saraylart yaktlar, degerli olan
her seyi yok ettiler. Kildan kualt kili¢ articlaruu Babil’e stirdil. Bunlar Pers kral-
ligr egemen oluncaya dek onun ve ogullaruun kéleleri olarak yasadilar. Béylece
Rabbin, Yeremya araciligwla séyledigi séz yerine geldi: “Ulke tutulmayan Sabat
yularvu tamamlayincaya, yetmis yu doluncaya kadar 1ssiz kalip dinlenecelk!”

*

“Sakan sizi de Allah ile aldatmasin o Aldatict!”3*
*

Asagidaki Tevrat pasajinda Allah’dan uzaklasmanin cezasi veciz bir

sekilde verilmektedir:

34

(...) “Ama beni dinlemez, biitiin bu buyruldart yerine getirmezseniz, cezalandi-
rilacaksuuz. Kurallarumu cigner, ilicelerimden nefret eder, buyruklarima karst
cikar, antlasmarmu bozarsanz, sizi séyle cezalanduacagun: Uzerinize dehset
salacagim. Verem ve suma gézlerinizin ferini séndiirecek, canuuzt kemirecelk.
Bosa tohum elkeceksiniz, ¢iinkii tirtinlerinizi ditsmanlaruuz yiyecelk. Size éfkceyle
bakacagum. Diismanlariniz sizi bozguna ugratacalk. Sizden nefret edenler sizi
yonetecelk. Kovalayan yokken bile kac¢acaksuz. Biitiin bunlara karsin beni
dinlemezseniz, giinahlariniza karsilik cezamz yedi kat artiracagim. Inatet guru-
runuzu kuwacagum. Gok demir, yer baku olacak. Gliciiniiz titkenecek. Topralkla-
ruuz Uriin, agaclartuz meyve vermeyecek. Eger karst cikmaya devam eder,
beni dinlemek istemezseniz, glinahlaruvuza karsiik cezamzt yedi kat arturacagun.
Uzerinize yabanl hayvanlar génderecegim. Cocuklaruuz: éldiirecek, hayvanlart-
nizt yok edecekler. Sayuuz azalacalk, yollaruuz ssiz kalacak. Bununla da yola
gelmez, bana karst ¢cikmaya devam ederseniz, ben de size karst ¢iucacagun, gii-
nahlarmiza karsie sizi yedi kez cezalanduracagim. Bozdugunuz antlasmamn
octinit almalk icin basuuza savas getirecegim. Kentlerinize cekildiginizde araniza
salgin hastalic génderecegim. Diisman eline diiseceksiniz. Elkkmeginizi kestigim
zaman, on kadwn ekmeginizi bir firinda pisirecek. Ekmeginiz azar azar, tartiyyla
verilecek. Yiyecek ama doymayacaksuuz. Biitiin bunlardan sonra yine beni
dinlemez, bana karst ¢ikarsaniz, bu kez ben de 6fkeyle size karst ¢cicacagun ve
glinahlarvuza karsuik sizi yedi kat cezalanduacagun. A¢lictan coculklarinizin eti-
ni yiyeceksiniz. Tapinma yerlerinizi yicacalk, buhur sunaklaruuzt yok edecegim.
Cesetlerinizi devrilen putlarin tizerine serecek, sizden nefret edecegim. Kentleri-
nizi viraneye cevirecek, tapinaklariuz: ydecacagun. Beni hosnut etmek icin sun-
dugunuz kokulart duymayacagum. Ulkenizi viran edecegim, oraya yerlesen diis-
manlaruuz bile saskwina dénecek. Sizi éteki uluslarn arasina dagitacale, kiicumla
pesinize diisecegim. Ullceniz viran olacalc, kentleriniz harabeye dénecek. Siz dils-
manlariuzin tilkesinde yasarken, tilke 1ssiz kaldigt yular boyunca Sabatlar'in
sevincini yasayacak; ancak o zaman dinlenip Sabatlartmun tadina varacalk. Uze-
rinde yasadiguuz Sabat yullarinda gérmedigi rahatt issiz kaldigt yllarda goérecelk.
Diisman tlkelerinde sag kalanlaruuzin yiiregine dyle bir korku diisiirecegim ki,
riizgarin strtikledigi yapraklarin sesinden bile kacacaklar. Savastan kagarca-

Lokman 31/33 (3 I sl (.S,-u Y).
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sina kacacalklar. Peslerinde kovalayan olmadigi halde diiseceller. Kovalayan
yolken savastan kacarcasina birbirlerinin tizerine yuclacaklar. Ditsmanlariuizin
karsisinda ayakta duramayacaksuuz. Oteki uluslarin arasinda yok olacaksuuz.
Diisman {ilkeler sizi yutacak. Artakalanlaruuz gerek kendi, gerekse atalariun
suclarindan otirit ditsman tilkelerde eriyip gidecekler. Ama isledikleri suglart,
atalarvun suclaruu, bana karst geldiklerini, thanet ettiklerini itiraf eder —bu yiiz-
den onlara karst ¢uap kendilerini ditsman {ilkcelerine siirmiistiim— inadt buakiyp
alcalkgéniillit olur, suclariun bedelini 6derlerse, ben de Yakup’'la, Ishak’la, Ibra-
him’le yaptigim antlasmayt ve onlara séz verdigim tilkeyi ammsayacagim. Ulke
once 1ssiz burakuacalk ve 1ssiz kaldigt stirece “sabat”larin tadina varacal. Onlar
da isledikleri suclarin bedelini édeyecekler; ciinkilt ilicelerimi reddettiler, kural-
larundan nefret ettiler. Blitiin bunlara karswin, diisman {iilkelerindeyken yine de
onlart reddetmeyecek, onlardan nefret etmeyecegim. Bdylece hepsini yolk etme-
yecek, kendileriyle yaptigim antlasmayt bozmayacagun; ¢tinkii ben onlarin tan-
rist Rabb’im. Tanrdan olmak icin éteki uluslarn éniinde Misu’dan cucardigim
atalaryla yaptigum antlasmayt onlar icin arumsayacagun. Rab benim. ”3%

IV. AHIRET INANCI
“Yalnizca Sanadur ¢iinkil nihat doniis...”

Yuktmlt varliklarin diinyada basibos olmadiklar, ‘gercek bir gaye ile’
ve ‘gercek olarak’ bulunduklar, yapip ettiklerinden sorumlu tutulacakla-
rn1 inancit Kur'an'm cok merkezi bir konusudur. Kur'an’ ahiret ayetleriyle
Allah ve insan haklarn dogrultusunda insanlar zapturapt altina almak
icin bir kisim tehdit ve miijdeler serdetmekte; kisiye evrende “basibos” ve
“sorumsuz” olmadig bilincini kazandirmak istemektedir. Bu her ne kadar
insanin nahif omuzlarina bir agirlik ve ytik bindiriyorsa da, ayni zamanda
ona verilen degerin bir ifadesidir. Bu kacinilmaz hesap diinyada olmazsa
ahirette, eninde sonunda mutlaka kesilecektir. Hayat sahibi herkesin so-
nucta 6lecegi ne kadar kesinse hesap verecegi de o kadar kesindir.

Yeniden dirilis inanc1 sadece sami semavi dinlerde degil, dogu ve bati
kulttrlerinde®® -hatta bazi ntizul devri Araplarinda®’- belli belirsiz mev-
cut olmakla birlikte, insanligin genel olarak bu bilin¢cten yoksun oldugu
gozlemlenmektedir. Nitekim Ehl-i Kitab'in ahiret inanci Kur'an'da yer yer
elestirilmektedir; ctinkii (i) ahiret hayatinin, cennet ve cehennemin mahi-
yeti ve (ii) cennete kimin gidip gidemeyecegi gibi konularda batil inanmislar
icerisinde idiler=s.

35 Levililer, 26/14-45.

36 Bkz. Mehmet Pacaci, Kur'an’da ve Kitab-1 Mukaddes’te Ahiret Inanct, istanbul, 1994, s.
147 vd., 208 vd., 242 vd. Ayrica bkz. ismail Taspinar, Yahudilikte Ahiret Inanct, istanbul:
IFAV, 2016.

37 Bkz. Mustafa Cagrici, Kur'an'in Gelis Ortamunda Ahlék ve Insan Iliskileri, istanbul, 2017,
s. 49-50.

38 “Onlar ki kendilerine indirilenlere de sana indirilenlere de iman ederler.” ifadesi ile ‘Abdullah
b. Selam gibi Ehl-i Kitap miiminleri kast edilmis olabilir. Bunlar iman edince, imanlar
Allah tarafindan inzal edilen btitiin vahiyleri kapsar hale gelmis, ahirete dylesine kesin bir
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“Ahirete yakinen iman edenler de onlardir.” ctimlesinde 6nce “ahirete” ifadesi-
nin zikredilip, “yakinen iman ederler” fiilinin “onlar” zamirinin ardindan getiril-
mesi, Ehl-i Kitab’a ve onlarin ahiret hayati konusundaki gercege aykir1 inanis-
larma bir génderme olup, bu tir inang ve sézlerinin yakini bir inanctan sadir
olmadigl, kesinligin ancak Hazret-i Muhammed’e ve daha 6nce indirilenlere
iman eden kimsenin inancinda bulundugu vurgusu s6z konusudur.”

Iste, Mtiminlerin Allah’dan bagislanma dileyip, “Yalniz sanadir ¢iin-
ki1 nihai déniis!” demeleri Amene’r-Rasulii’de Ehl-i Kitap’a érnek goste-
rilmekte; Muislimanlar da Allah karsisinda takinmalarn gereken tutum
hususunda ikaz edilirken, saglam bir ahiret inancina sahip olmalar ko-
nusunda uyarilmaktadirlar.

Yeniden dirilis ayetlerinin bir hikmeti de bittin sirlarin, gerceklerin
ortaya cikmasi, dini ve sair tartismalarin mahkeme-i ktibrada karara bag-
lanmasidir ki bu yoéntiyle, din mensuplar1 arasindaki bitmez tiikenmez
tartismalar acisindan onemlidir: Farklt ‘din’ler realitesi Kiyamete ka-
dar devam edecektir; nihai karar Allah’a, yani ahkemu’l-hdakimin
olan mutlak yargica aittir.

V. MUKELLEFIYETIN CERCEVESI

“Allah, hi¢ kimseyi glictiniin yetmeyecegi seylerle miikellef kumaz.”
5.1. TEFERRUAT - MAKASID
Sadece Kur'an'in degil kutsal kitaplarin ruhu / 6zti sudur:

e Allah katindaki degerin takvaya, yani Hakk’a sayg1 ve halka sevgi
esaslarma bagh oldugu.

e Insanlarin can, mal, 1rz/namus, akil ve diistince giivenliklerinin Al-
lah’in garantisi altinda oldugu (malkasid-i hamse), ayrica diger insan
haklar.

 Insanimn sadece kendi yapip ettikleriyle deger kazanabilecegi.

* Emanetlerin ehline verilmesi, mansiplarin liyakate gore dagitilmasa.

e Hukukun, gicliintin degil haklinin yaninda oldugu.

sekilde iman etmislerdir ki daha 6nce sahip olduklarn inanclar yok olmustur. Daha evvel,
Yahudi veya Hiristiyan olmayanlarin cennete giremeyecegine, cehennem atesinin kendile-
rine ancak sayil birka¢ giin dokunacagna vs. inanmaktaydilar. Boylece, yeniden dirilise,
ruhlarin tekrar bedenlerine gonderilecegine inanmakta [Mtisltimanlarla] birlesiyorlar, fakat
su konuda ayrisiyorlardi: Bir grup, ahirette insanlarn yiyeceklerden, iceceklerden fayda-
lanmalan ve cinsel hayatlarn gibi konulardaki durumunun diinyadaki gibi devam edecegine
inanmirken, digeri bunu reddediyor ve bu tur seylere sadece diinya hayatinda ve salt be-
denlerin gelisimi, nesillerin cogalmas: icin ihtiya¢ duyuldugunu, cennet ehlinin bunlardan
muistagni oldugunu ve onlarin ancak bir kokuyla, hos bir esintiyle, gtizel bir ses dinle-
meyle huzur bulacaklarim séyliiyorlardi. Ahiret hayatinin ebedi olup olmadigi konusunda
da ihtilaf icerisindeydiler. [iste, inanclan farkh oldugundan] ‘atfedilenler’ ile ‘atfedildikleri’
birbirinin ayn1 olmamistir. (Carullah Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaikt gavamizi't-tenzil ve
‘uyiini’l-ekavil fi viictthi’t-te’vil, nsr. M. Mursi Amir, Kahire ts., el-Bakara 2/5 hk.)
39 Zemahseri, el-Kessaf, el-Bakara 2/5 hk.
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* Beserl iliskilerin itikada gore degil, hukuka gore yurttiilecegi.

* Hukumlerin hikmetleriyle birlikte var oldugu.

* Duinyada yapilan her seyin hesabimin ‘ukba’da mutlaka verilecegi

e Allah’'in varligy, birligi, ‘halk’ ile iliskisini kesmedigi, her seyin O'nda
basladig1 ve O’'nda bitecegi...

e Allah, ahiret vb. gaybi konulara dair ayetlerin miitesabih ve temsili
oldugu; bunlarn ilgili muhkem ayetler*® dogrultusunda anlasilmasi
gerektigi.

Kutsal kitaplar bu vb. maksatlara aykir1 anlasilmamali, yorumlanma-
malidir.

Bu esaslar1 saglamak yerine, ikincil konulara dalmak, din adma kil
kirk yarmaya calismak yanhlstir; kadim din mensuplarim1 yikan budur.
Dolayisiyla, kutsal metinlerin en cok o6nemsedikleri > daha fazla
onemsedikleri > daha az énemsedikleri > fazla onemsemedikleri
seyle hatta > aracsal séylemleri bulundugu hesaba katilarak, dinde
makasid ve tefarrudt esasma gore hareket edilmesi gerekir; giivenlikten
yoksun, karnt a¢ bir adama yuksek tasavvufi hakikatleri anlatmamak;
ahlak ve itikat temelleri saglam olmayan insanlar1t muamelat ve ukiibat
ile kars: karsiya birakmamak gerekir. -Bu, evlere kapisindan degil baca-
sindan girmeye kalkismaktir ki basarisiziga mahkamdur.- Once, iman ve
ahlak oturtulmali, Hak ve halk ile sicak iliskiler ibadetlerle saglama almnip
toplumsal dayanisma saglanmalidir. Bu, ginlik muamelelere otomatik-
man yansiyacaktir. Tek tiik arizalarda da piramidin tepesindeki birkac tas
mesabesindeki cezal muieyyideler isletilir. Yine, Allah’a yaklasma adina
dinin makasidi degil, teferruati, yani nafileler, daha fazla éne ¢cikarilmakta
ise de bir kutsi hadiste; “Kulum, Benim kendisine farz kidiklarundan daha
sevimli hichir seyle Bana yaklasamaz.”™' buyrulmustur. Ancak bu vur-
gulandiktan sonradir ki, nafilelerin insam Allah’a yaklastirdigina dikkat
cekilmistir. Allah’a yakinlik kavrami, Allah'm emir-yasak ve tavsiyelerine
aykin tutum ve davranislardan uzaklasmay: da gerektirir.

5.2. TEKLIF-I MA-LA-YUTAK / VAHYIN FELSEFESI

“Ya Rabbi! Unuttuysak veya yanuddwysak, bizi sorumlu tutma.

Ya Rabbi! Bizden 6ncelkilere ylikledigin gibi bize de agu ytik (emir-yasalk) ytikleme.
Ya Rabbi! Giictimiiziin yetmeyecegi bir seyi (felaket/azap) bize tasitma.

Affet bizi... Bagisla bizi... Act bize.”

Kur'an-1 Kerim gibi Tevrat, Incil de nazil olduklar1 dénem itibariyle
“mutlak gercegin sesi” idi. Allah’'m evrensel 6gudu (el-emu) bu kitaplar-

40 Ornegi: Allah ile ilgili ayetlerin es-Stra 42/11'de gegen ¢ . 4l2.S .J ayetine, cennet ayet-
lerinin ise es-Secde 32/17’deki &:"T 85 oy (..@ _5;3}‘? Lo ol (..l:u‘ S ifadesine gére anlasilmasi.
41 Buhari, ‘Rikak”, 38. )
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da ete kemige buirtinmiis olup kutsal kitaplar Allah kelamimin ilgili ktil-
tir cevresindeki tecellileridir. Ancak ilahi 6gut (ez-zikr) zamanla tazeligini
kaybetmekte, reel sartlar1 ve hikmeti unutulup, géz ard: edilip zaman-
la donuklasmaktadir. Ve bu sebeple tekrar bir kitap gonderilerek tecdit
edilmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim de evrensel ilahi mesajin Hazret-i
Muhammed ve cevresinin kultir stizgecinden gecirilerek sadece Arapla-
rin degil, onlar vasitasi ile btittin insanligin idrak seviyesine indirilmis en
miuikemmel ve nihai versiyonudur. Tipki eski versiyonlarin update edilme-
siyle yeniden yazilan bilgisayar programlar gibi -veya cesitli ilga, tebdil
ve tadillere ugrayan yepyeni bir miifredat*? gibi- Kur'an da, sadece ilke ve
amaclar bakimindan degil, bu amaclara ulastiracak vesileler bakimmdan
da buytik oranda, ilk insandan bu yana verilen ilahi 6gtidtin, insan idra-
ki ile bulusturulan mesajin (zikr) tizerine oturmaktadir. Tamamen farkl,
yepyeni, tiiredi bir sey degildir.

Vahiyde her seyin kendisi icin belirlenen alanda geliserek mtikemmel-
lesmesi amaclanir. Dolayisiyla, kadim 6gretilerin sonrakiler tarafindan -
anahatlariyla onaylansa da detaylarda- tadil veya ilga edildigi bilinmekte-
dir. -1lk peygambere génderilen vahiyle son peygambere génderilen vahiy
elbette ayn1 olmayacakti.- Ctinkti insanoglu hemen her acidan degismek-
te, baskalasmakta, tekamuil etmektedir. Tekamiil etmesi pek distuntl-
meyecek imani ve ahlaki hakikatler ise buittin 6gretilerde ibka edilmistir.
el-Bakara 2/106’da bu realite nesh olarak nitelenmis ve ilga edilen ayet-
lerin yerine denklerinin ya da daha iyilerinin mutlaka génderildigi be-
lirtilmistir*3. ilel’ebet payidar kalacak din (V“‘ﬂ‘ MN** de budur. Nitekim
et-Tevbe 9/33; es-Saff 61/9 ve el-Fetih 48/28de Hak dininin biitiin dini
sistemlerin tizerine cikartilacag: belirtilmis; et-Tevbe 9/29'da ise Hak di-
nini benimsemeyen -ve bu sebeple sahte olan- din gértintimli sistemlerle
kiyasiya miticadele edilmesi emredilmistir.

llahi vahyin tekamulii -veya nesh- gercegi el-Bakara 2/106 ve deva-
minda soOyle bildirilmistir:

Biz ne zaman bir ayeti neshetmis ya da unutturmussak, daha hayulisuu veya
dengini mutlaka getirmisizdir.

Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.

Bilmez misin ki géklerin ve yerin millkiyeti Allah’a aittir; ve [ey Yahudiler] Allah
lkarsisinda size sahip cucacalk, kurtaracalk biri de yolctur.

Yoksa siz de daha 6nce Musa’dan istendigi gibi, peygamberiniz [Muhammed]den
de olur-olmaz seyler istemeyi mi arzu ediyorsunuz?

Oysa iman verip kiifrit alan, diiz yolun ortasinda sapmus olur!

42 Nitekim el-Maide 5/48'deki oSGl Lob oS5l S 515 Zol (Shad il <L3 ;5 ifadesinde, farkh
mufredatlar olgusuna dikkat cekilerek, Allah'in “tek bir din etrafinda bulusmalarina dair
bir mesietinin bulunmadig1 insanlar1 sadece kendilerine verdiklerinde imtihan edecegi”
belirtilmektedir.

43 el-Bakara 2/106.

44 Dinu'l-kayyime, dinen kyemen.
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Kitap sahiplerinden bir cogu, kendilerine gercel besbelli oldulctan sonra, suf kis-
kangliklarindan dolay, isterler ki imanuuzdan sonra sizi tekrar birer kafir haline
getirebilsinler!..

Siz yine de, Allah [onlara iliskin] buyrugunu getirinceye kadar onlart affedin ve
hosgoriin.

Allah her seye kadirdir.

Salatt ikadme edi[p sézde degil, 6zde dindar oluJn ve zekat: veri[p benliginizi arun-
dun. Kendiniz icin 6nceden génderdiginiz her hayrt Allah’in yaninda mutlaka
bulacaksuuz.

Zira Allah, islediklerinizi gérmelctedir.

el-Maide 5/44’te Tevrat'n “nurlu bir kilavuz olarak inzal edilmis” oldugu
bildirilmektedir; ancak aydinlik verici buttin kaynaklar gibi kutsal kitapla-
rn yaydig 1sik da -tipki Alisamiyen Spor Kompleksi'nin karayollarina yakin
taraftaki o muazzam 1siklarinin, zamanla ekzost dumanlarindan, hava kir-
liligi ve haserat pisliginden dolay:1 kararmasi misali- zamanla ilk parlakhigini
kaybedebilmektedir. Gerek Isa Mesih ve Hazret-i Peygamber’in génderilmis
olmasindan gerekse Kur'an'daki cesitli ifadelerden —-Yahudi seriatinin, hik-
metini kaybetmesine paralel olarak- Tevrat'n 1s18inin*® da nispeten karar-
dig1 anlasilmaktadir. Bu kararma Tevrat yapraklarimn fiziken zayi ve tahrip
olusunu da icermekle birlikte, daha ziyade manevidir / soyuttur.

Vahiy zincirinin son ve en parlak halkasi olmakla kalmayip, vahiy tes-
pih tanelerinin imamesi de olan Kur’an-1 Kerim, kiillenen vahye hayatiyet
kazandirmis, onu harlandirip, canlandirmistir. Nitekim diriltici bir soluk
/ ilahi bir nefes olarak*¢ isa Mesih de hikmetini, ruhunu kaybeden Ya-
hudi seriatin1 6ztine déndtrmeye, dini sekil ve merasimden kurtarmaya
calismisti... Ne var ki, bunu basarmak, ona degil sevgili peygamberimize
nasip olmustur.

el-Hicr 15/9’da Hak Teala'nin ilk insandan itibaren stirekli insanliga
ilettigi mesajin, asli haline irca edilerek ve yepyeni — bambaska bir proto-
tip (toplum) gercegiyle bir kez daha indirilerek korunmasindan bahsedil-
mektedir. Insanlar bu mesaj1 eskittikce, tiikettikce, bozdukca mesaj ye-
nilenmis, tazelenmistir. Nihai ve ebedi tazeleyis de Kur'an-1 Kerim ile ger-
ceklesmistir. O da bir zikr olmakla birlikte, baglamin onun korunmasiyla
alakasi yoktur; zira baglam 6teden beri vahyedilen ilahi mesajin strekli
yalanlanmasidir’. Ozellikle Yahudilikte oldugu gibi, “dini sistemlerin asil
anlam ve ruhundan kopartilip salt zahirleriyle, yani o dinin ana dilindeki
statik lafiz ve kaliplarla, ayrica bunlarin siyaseten makbul heterodoks yo-
rumlariyla dondurulup, insanligin ihtiyaclari ve kolektif akil ve bilim dog-
rultusunda yorumlanamamasi, hayatin gercekleri karsisinda gézden geci-

45 Bkz. elMa1de5/44[)yjéuww,.!\ujlu] .

46 en-Nisa 4/171 (&s > 353 ,.,‘;uuwlwsjmwy)wawnw LS.

47 Daha evvel peygamber gonderllen kentlerin ve immetlerin ilahi vahye karsi olumsuz tu-
tumlarimin konu alindig: 4., 5., 10. ve 11. ayetlere dikkat ediniz.
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rilmemesi, gerektiginde esnetilmemesi, insanlar emin ve mutlu yasatma
ideali ile gonderilen dinlerin -Kur’ani tabiri ile- “insam adeta oldugu yere
mihlayan agir bir yiik”e (el-isr) déniismesiyle sonuclanmistir. Iste el-Hicr
15/9’a gore, Hak Teala insanliga verdigi bu kadim evrensel 6gtd (ez-zikn)
insanlar bozdukca yenilemis ve daima korumustur®. Al-i ‘imran 3/50'de
nakledildigi gibi, -mesela- Isa Mesih’i gondererek Yahudilikteki baz1 ya-
saklar hafifletmis; onun admna kurulan dini sistemin ¢igirmdan c¢ikma-
siyla da Hazret-i Muhammed’i géndererek mevcut dini sistemlerin insana
vurdugu prangalarn kirip atmis; zamanla sistemde acilan buttin eksik ve
gedikleri kapatacak hak dini, yani islamiyeti -yani Hakk’a teslimiyeti- tek-
rar ve gercek haliyle gondermistir. el-Maide 5/48'de din muntesiplerine
bir de minhéc verildiginin belirtilmesiyle “Tanrimin bizzat kendisi gelse,
bize vahyettigi seyleri, emir ve yasaklar1 degistiremez; hakikat tamamen
kutsal kitaptadir; hakikati kainat kitabinda, harici diinyada, reel hayat-
ta aramak dinsizliktir!” seklindeki yaklasimin yanlishg: ortaya ¢ikmakta-
dir; ctinkti Hak Teala dini sistemin kendisini vermekle kalmamis, onun
dogruluk kriterlerini, hak yolun aciklik ve netlik ayarlarim da vermistir.
Kadim dini sistemlerdeki belli bir icerigin*® gercek mi sahte mi, dogru mu
yanls mi1, hak m batil m oldugu yukaridaki kriterlere ek olarak Kur'an-1
Kerim ile de tespit edilebilir, zira o kadim kitaplar icin sadece onaylayici
(musadduq) degil, dogruluk kriteridir (muheymin).

Zemahseri'nin de belirttigi gibi, bir ayeti baska bir ayetle degistirmeye
nesih denmektedir. Allah Teala dini huktimleri baska hiikiimlerle degisti-
rir; cinkd htiktimler maslahat esasina dayanir ve diin yararh olan bir hii-
ktim bugiin zararl; zitt1 ise yararh olabilir. Allah Teala neyin yararli, neyin
zararlh oldugunu bilir ve hikmetiyle diledigini tutar, diledigini kaldirir. “Al-
lah ne indirdigini iyi bildigi halde” ifadesi de bunu ortaya koymaktadir®®.

Hasili; Kur'an-1 Kerim daha o6nce vahyedilmis kitaplarin ilkelerini
onaylamakla kalmamis; bu ilkeleri, saglam (akli ve hissi) delillerle, son
derece anlasilir bir tisltpla degerlendirip temellendirerek kadim din men-
suplarmin sapmis oldugu noktalar duizeltmis;®! eski kutsal metinleri be-
yan etmistir®?. Kur’an’in korudugu ana cercevenin de,

48 § }LABJ 4 () ifadesindeki tekidler 6zellikle de stibut ve istimrar anlam veren isim ciimlesi
bu anlam gerektirmektedir.

49 Bir sistemin tamami yanlis olmayabilir... el-Maide 5/48'de belirtildigi tizere Ytice Allah,
insanlar “kendilerine verdikleriyle” deneyecektir; balta girmemis bir ormandaki yamyam-
la diinyanmin merkezinde dini, hukuki, ahlaki bir sistem dahilinde yasayanlar bir tutula-
bilir mi? Oyleyse, yargilamay1 ve tekelciligi birakip, hayirh islerde yarismaya bakalim.

50 el-Kessaf, en-Nahl 16/101 hk.

51 el-Maide 5/48; el-A'raf 7/157.

52 Bkz. en-Nahl 16/43-44 [(Resuliim!) Biz senden 6nce, kendilerine vahyettigimiz ‘er’lerden
baskasimi (yani melekleri peygamber olarak) gondermemisizdir. -(Ey musrikler!) Bilmi-
yorsaniz, ‘ilahi mesaj’ uzmanlarma sorun.- (Bu erler) apacik delillerle ve kitaplarla (gén-
derilmistir). Iste insanlara daha énce indirilenleri kendilerine aciklayasin diye sana da bu
mesajt indirdik; bellci ditstintirler].
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* en-Necm 53/36-56 [kutsal kitaplarin ortak temalar]
+ el-Isra 17/23-40 [10 Emr’e tekabiil eden 12 emir - yasak]
* el-Bakara 2/285-286 [kadim din sahiplerinin saptig1 7 nokta]

ile beyan edildigi sdylenebilir.

VI. KURTARICI MESELESi
“Herkesin kazandigt kendi lehine, isledigi kendi aleyhinedir.”
6.1. MES'ULIYET / SORUMLULUK

Kur'an'da Allah-insan iliskisi saglam bir zemine oturtulmakta; mer-
hameti sonsuz bu yegane Rab ile herkesin dogrudan iliski kurabilecegi®,
aracilara gerek bulunmadigi belirtilmektedir. Sefaat ve sefaatci ( @u ‘ C..u]
kelimeleri Kur'an'in hicbir yerinde olumlu manada kullanmilmamus, kim-
senin kimseye sefaat edemeyecegi belirtilmis®; sefaat yetkisi tamamen
Allah’a ait gosterilmis®; modern Hukukun temel ilkelerinden olan sorum-
lulugun sahsiligi®® ilkesi getirilmistir.

Dinin dinyevi ve uhrevi amaclarimin gerceklesmesinde Kur'an-1 Kerim
sahsi sorumluluk ilkesini 6ne cikartmaktadir. Ahlaki ve hukuki olmak
uzere iki ttir sorumluluktan bahsedilebilir: (i) Dini sorumlulukla i¢ ice gec-
mis bulunan ahlaki sorumlulukta, yapilan isin ceza korkusu ya da 6dtil
beklentisi ile mi yapildig1 yoksa tamamen hayirli ve ahlaki oldugu icin mi
yapildigr 6nemlidir. Ancak ahlaki olarak sorumlu tutulmadan 6nce, tabii
olarak sorumlu bulunmaktayiz. Her seyden énce dogal bir durum olan
sorumluluk, éncelikle su veya bu sorumlulugu tstlenebilmek ve geregini
kendi ¢cabamizla yerine getirebilmek demektir®?. (ii) Hukuki sorumluluk
“uyulmasi gereken kurallara uymamanin hesabimi verme hali” ya da “ki-
sinin kendi davranislarinin veya kendi yetki alanina giren herhangi bir
olaymn sonuclarim tistlenecek olmasi1” seklinde tanmimlanir®®.

53 Orn. bkz. el-Bakara 2/186; el-Enfal 8/24; Kaf 50/16. Sahte tanrilara dua edildiginde
bunlarin Musriklere hicbir fayda saglayamadiklar1 Kur'an'da en sik vurgulanan husus-
lardandir (Orn. el-Araf 7/191-199; el-Furkan 25/3).

54 el-Bakara 2/48, 123, 254; el-En‘am 6/51, 70; Yanus 10/3; es-Secde 32/4; el-Gafir
40/18; el-Muiddessir 7(}/48.

55 ez-Ziimer 39/44 (lox 2Ll @ J3).

56 “Herkes kendi yaptigina karsilik ipoteklidir.” (el-Muiddessir 74/38), “Insan ancak kendi
calismasmin karsihgim alabilir.” (en-Necm 53/38-39), “Uzerinde ytik bulunan hic¢ kimse
bir baskasmin ytuktinti cekmez.” (Fatir 35/18), “Bunlar bir tummetti; geldi gecti. Onlarin
kazandiklan kendilerine, sizin kazandigiiz ise size aittir. Onlarin yaptiklarindan siz so-
rumlu tutulacak degilsiniz.” (el-Bakara 2/134, 141. Ayrica Yasuf 12/79)

57 M. Abdullah Draz [Derraz?], Kur’an Ahlak, cev. E. Yuiksel — E. Guinay, Istanbul, 1993, s.
70-71.

58 Hiiseyin Esen, Islam Hukukunda cezai sorumluluk, MU SBE doktora tezi, Istanbul, 2004,
s. 8, 11, 13.
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Sorumluluk ic¢in ehliyet, irade ve kudret®® sarttir; bir insanin sorumlu
tutulabilmesi i¢cin hayat, idrak ve temyiz gticlerine sahip olarak kendi ira-
desiyle hareket edebiliyor olmasi gerekir. Buna gore, cocugun®, miikreh®! /
muztarr®? ve mecniinun sorumlulugu yoktur. Insamn sorumlu tutulabilme-
si i¢in, ayrica, ne ile yuktumli oldugunun elgiler aracihigryla belirtilmesi ge-
rekir. “Elcinin olmadig1 yerde insanoglu sorumluluk duygusu tasimayacak
mudir?” (hilstin-kubuh®® ve fetret) denirse, ytice Allah'in varligi-birligi, can,
akil, rz/namus, mal ve inanc¢ gtivenligi gibi temel hususlar s6z konusu ol-
dugunda herhangi bir elciye gerek duyulmayacagi, ¢tinkti insamn fitrat ve
tabiat1 geregi Allah’la sozlestigi®*; fitrat1 asan konularda ise ilahi mesajlarin
elciler aracilifiyla gonderildigi, rehbersiz bir toplum olmadi81®® séylenebilir.

Sorumlulugun sahsiligi®® prensibi kutsal kitaplarin ortak ilkeleri ara-
sindadir. Kur'an’da baskasmin ginahimin ytiklenilebilecegine dair bir
iki ayet®” bulunmakla birlikte, bunlar genelde putlarin ve liderlerin Al-
lah katindaki sefaatlerini reddetme baglaminda varit olmustur. Nitekim
inkarcilarin, giintiimuizde sik sik sdylendigi gibi, iman edenlere; “Siz bizim
yolumuzu izleyin; giinaht boynumuza!” demeleri tizerine, “Onlarin giina-
hindan bir sey yiiklenebilecek degiller; yalan séyliiyorlar!” buyrularak®,
muminlerin zihninin ¢elinmesi 6énlenmeye calisiimistir. Bu ayetlerde lider
konumundakilerin azaplarinin katmerlenecegi belirtilmekle birlikte, ken-
dilerinin de tabilerinin de sahsi sorumluluklar1 yok sayilmamaktadir. Yal-
niz, sorumlulugun sahsiligi “Her koyun kendi bacagindan asilir” seklinde
anlasilarak, yer yer umursamazliga yol acmakta; zaman zaman “Bana do-
kunmayan yilan bin yasasim!” felsefesi zihinleri isgal edebilmektedir ki,
Kur’an bu noktada devreye kolektif sorumluluk kavramimi sokmaktadir:

“Oyle bir baskt ve kargasadan sakuun ki, icinizden sadece zulmedenlere carp-
makla kalmaz Allah’in cezalandumast gercekten serttir; malumunuz olsun!™®

Sosyal bir varlik olan insan sadece kendi inisiyatifinden degil, ayn za-
manda bir 6lctide baskalarminkinden de sorguya cekilecektir. Onlara en-
gel olmak icin giictintin yettigi blittin mesru araclar vasitasiyla mtidaha-
le etmeyip yaptiklarina seyirci kaldiginda, bir hadiste temsilen anlatildg:

59 “Teklif-i ma la yutak” yoktur: el-Bakara 2/286, el-En‘am 6/152; el-Araf 7/42; el-
Mut’'minan 23/62; et-Talak 65/7. Kolaylik ilkesi: el-Bakara 2/185; en-Nisa 4/28; el-Hacc
22/28.

60 en-Nur 24/59.

61 en-Nahl 16/106.

62 el-Bakara 2/173.

63 Bkz. el-Mtilk 67/7-10; Kaf 50/37. (Bu iki ayette; nakil (semy’, ilka-y1 sem’) de aku da 6nem-
senmektedir.)

64 Bkz. el-Araf 7/172-173.

65 er-Ra‘d 13/7.

66 Bkz. el-Bakara 2/134, 141; Yuasuf 12/79; el-Fatir 35/18; ez-Zumer 39/41; Fussilet
41/46; en-Necm 53/38-39; el-Mtiddessir 74/38.

67 en-Nisa 4/85; en-Nahl 16/25; el-Ankebut 29/13.

68 el-Ankebut 29/12.

69 el-Enfal 8/25. Turk atasozii: “Kurunun yaninda yas da yanar!”
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lizere, ayni gemide yol aldig1 hemcinslerinin yaptiklarindan etkilenecektir;
dolayisiyla cevresinden de sorumludur; ¢ctinkt ¢ekinser kalmak pasif bir
suc ortakhigidir’. Nitekim Israilogullarinin inkarci olanlarinin lanetlenme
sebeplerinden? biri de “isledikleri fenaliktan birbirlerini vazgecirmeme-
leri” idi”2. Kur'an bunu o6nlemek adina —polis ve jandarma teskilatlarinin
esasini olusturan- emr-i bi’l-ma‘riif nehy-i ani’l-miinker ilkesini getirmis ve
ummet-i Muhammed’in, Allah’a iman ederek bu ilkeyi ifa ettikleri takdirde
ancak, en hayirli immet olabilecegini acikc¢a belirtmistir?s.

6.2. SEFAAT

Sefaat; Yahudisiyle, Hiristiyaniyla, Muisrigiyle, Mtislimaniyla tim din
sahiplerinin, “kendilerini aldattiklar1””* bir konudur. insanlar son derece
ciddi, agir ve 6nemli meselelerde, yani hayat memat konularinda, ne yapa-
caklarsa bizzat yapmalarn gerektigini bir tirlti anlayamamaktadir. Bu an-
lay1ssizligin Ytice Allah1 “hakkiyla takdir edememekle” yani Tanr gercegini
dogru algilayamamakla ilgili bir yéna oldugu gibi, Allah'in elcisi olan zata
yonelik de bir yénu vardir. “Mademki Allah'in el¢isidir, Tanr katinda muis-
tesna bir yeri vardir ve onda da bir nev-i tanrisallik bulunuyor olmalidir!”

Musltimanlara 6zgu bir akide olmayan sefaat akidesinin sadece mun-
ferit ayetlerle -hele rivayetlerle- c6ztimlenebilecek basit bir konu olmadig:
aciktir. Bu c¢etrefil konu, Kur'an - Stinnet btittinltigt icinde soyle 6zetle-
nebilir:

Oncelikle; Hiristiyanligin ve Arap putperestli§inin temel inanisi olan
kurtarma [redemption] fikri islémiyet’e yabancidir, onun 6zune, ruhuna
aykiridir. O dehsetli Kiyamet gtintinti -defalarca- “sefaat diye bir seyin
olmadig1” bir gin? olarak nitelendiren Kuran’'da, sefaate daima olumsuz
yaklasilmistir; cinkti sefaat Lat, Menat, ‘Uzza vs. putlara layik gértlmek-
tedir; aslinda var olmayan birtakim ‘varlik’lar bu yetkide Allah’a ortak
kosulmaktadir”®. Oysa sefaat tamamen Allah’a aittir’”, O’'nun insiyatifin-
dedir; Allah karsisinda hi¢ kimsenin hi¢ kimse icin yapabilecegi hicbir
sey yoktur! Bu konuda hi¢ kimse Ytice Allah’a bir sey dayatamaz, O'nu
zorlayamaz”®. Hukukta sorumluluk sahsidir; her koyun kendi bacagin-
dan asilir; herkesin iyi ameli lehine, kotti ameli aleyhinedir; herkes bizzat
yapacaklarina karsi ipoteklidir. “Kendi tizerinde yiik bulunan hi¢c kimse,
baskasuun ytikiinii cekemez.” ve “Insan ancalk kendi calismasuun karst-

70 Draz, Kur’an Ahlaku, s. 81.

71 Bu sebepler su ayetlerde topluca verilir: en-Nisa 4/155-161.
72 el-Maide 5/79.

73 Bkz. Al-i imran 3/104, 110.

74 Al-i ‘Imran 3/23-24. Ayrica bkz. Bakara 2/48, 123.

75 el-Bakara 2/48, 123, 255; Lokman 31/33.

76 Yunus 10/18; ez-Ztuimer 39/4.

77 ez-Zumer 39/44; el-Infitar 82/17-19.

78 el-En‘am 6/51, 70; Yanus 10/3.
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hguu alabilir.” ilkeleri, kutsal kitaplarin ortak temalar1 arasinda yer al-
maktadir?.

(ii) Muminler ic¢in vekil olarak Allah Teala yeterlidir®®; birine gtivenip
dayanma ihtiyaci duyan her iman sahibi Allah’dan baskasima tevekkiil
etmemeli, elinden geleni yaptiktan sonra islerini sadece O’na tefviz ve ha-
vale etmelidir®!. Kur'an'in tevekktil konulu ayetlerinde vurgulanan budur;
yani hayat memat konularinda baska odaklara, mevhiim mabut ve ‘tan-
r’'lara bel baglamama... Zira evrende, Allah’in murat ettigi bir gtizellige
engel olacak, O'nun murat ettigi kotultigti engelleyebilecek bir gli¢ yok-
tur®2, Sefaat inanislarinda ise bu esas ihlal edilmekte, insanlar kendilerini
‘kurtaracak’ birtakim merciler bulduklarim dtistinebilmektedir. Boylece
din zamanla “Allah Teala merkezli” olmaktan cikarak “melek/peygamber/
veli merkezli” bir yapiya déntismekte, ibadetler de bunlarin ‘sevgi’, ‘destek’
ve ‘sefaat’ini kazanmak amaciyla ifa edilmeye baslamaktadir. Oysa swat-t
miistakim tizere olan muvahbhitlerin temel vasiflarindan biri de “Allah’dan
baskasindan medet ummamaktir.”83

(iii) el-Fecr 89/3teki J., 53\ K C"“‘M 5 [cifte ve teke andolsun ki...] 6rneginde
oldugu gibi sefa‘at kelimesi sozliikte ‘iki'lik anlami ifade etmektedir ve
Allah'in katina kurtaricisiyla birlikte -yani iki kisi olarak- ¢cikmak mea-
linde kullanilmaktadir ki bu inanis “Ahirette Allah’'in huzuruna tek tek
cikilacagi”®*ilkesi ile de uyusmamaktadir.

“Goklerde ve yerde kah meleklerden kah insanlardan, Muisriklerin, Yahudi ve
Hiristiyanlarin ibadet ettigi her kim varsa hepsi Rahman'in huzuruna gelecek-
tir, yani O'na sigiacak, husu icinde, timit ve korku halinde, boyun egip itaat
etmis vaziyette O'na iltica edecektir; tipki kélelerin yaptigi, yapmasi gerektigi
gibi yapacak, kendisi i¢cin bu sapkinlarin iddia ettikleri seyleri iddia etmeyecek-
tir. Bunun benzeri su ayette séz konusudur: “O cagudiklan seyler; Rablerinin
rahmetini umup, azabindan korkarak ‘Hangimiz O’na daha yalkwn olacagiz!” diye
O’na gétiiren vesileyi ararlar. Zira gercekten ‘sakuulmaya deger’dir senin Rab-
binin azabt!” [isra 17/57] O gtin, tamam Allahin manevi htikiimranhgmda,
mutlak egemenligi altinda bulunacak; O'nun kudretine boyun egeceklerdir. O,
onlara hiikmedecek, onlar1 ve btitiin amellerini, hem de btittin tafsilati, nice-
lik ve niteligi ile birlikte tamamen kusatmis olacak; hallerine dair hicbir sey
O’ndan gizli kalmayacaktir. Her biri kiyamet gtinti O'nun huzuruna tek basi-
na, bu musriklerden beri olarak ¢ikacak, beraberinde bu musriklerden hicbiri
bulunmayacaktir.”8°

79 en-Necm 53/36-54.

80 en-Nisa 4/81, 132, 171; el-Ahzab 33/3, 48.

81 Al-i ‘imran 3/122, 160; el-Maide 5/11; et-Tevbe 9/51; el-Miicadile 58/10; et-Tegabun
64/13.

82 el-En‘am 6/17;.Yanus 10/107.

83 el-Fatiha Y.

84 Bkz. el-En‘am 6/94 (i » Jsl oStals LS (5313 U yoor A1),

85 el-Kessaf, Meryem 19/93-95.
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(iv) Muminin asla kendisini garantide gormemesi esastir®®; mtimin,
Rabbinin azabindan hi¢ emin olmamali; daima endise ve umut arasinda
[beyne’l-havfi ve’r-recal kalmahdir.

Buittin bu ayet ve ilkelerin gaye ve anlami, yani “inanan akil sahiplerine
kazandirmak istedigi bilin¢” asikar olmakla birlikte, Kur'an’da Hazret-i
Muhammed (s.a.)’'in sefaati ile ilgili olumlu ya da olumsuz nass niteliginde
[apacik] bir ifade bulunmadigl da sdylenmelidir; ¢ctinkti ntizul devrinde
boyle bir iddia ve tema yoktur: Kur'an boyunca, “Ben de sizin gibi bir
beserim™7; “Size de bana da ne yaplacaguu bilemem!”® diyen bir peygam-
ber portresi s6z konusudur. Bir baska deyisle; Kur'an’da sefaatin daima
reddedildigi dogrudur, ancak reddedilen, Peygamberimizin sefaati degil,
tanrilastirilan isa Mesih, Melaike-i Kiram ve digerlerinin kurtariciligidir.

Yahudi, Hiristiyan ve paganlarin adeta gark olduklar1 “bir buytgin
kendilerini kurtaracagl” akidesini Kur'an ilkesel olarak reddetmekle bir-
likte, husult zor kaideler dogrultusunda kabul ediyormus gibi bir tislup
kullanmaktadir:

* Sefaat ancak Allah’in izin ve inisiyatifi ile gerceklesebilir®®; sézgelimi
meleklerin sefaati ancak O’nun izniyle ve O'nun razi oldugu imseler
icin s6z konusu olabilir®. Nitekim Bedir'de miiminlere yardim etmis-
lerdir. Muisriklerin kendilerine yardim edeceklerini sandig1 melekler,
Allah’in emriyle, diismanlari olan Islam ordusuna yardim etmisler;
onlara sefaat etmislerdir. Bedir'deki melek temasimin 6zt budur.

Yiice Allah sadece;

* Kendisinden ahit®* almis;

86 el-Ma‘aric 70/27-28.

87 Orn. el-Kehf 18/110.

88 el-Ahkaf 46/9.

89 Orn. el-Bakara 2/255; Sebe’ 34/23.

90 en-Necm 53/26.

91 Meryem 19/87. ibn Mes‘id'un rivayetine gére Peygamber (s.a.) bir giin ashabina, “Her-
hangi biriniz her sabah ve her aksam Allah katinda s6z almaktan aciz midir?” buyurmus,
kendisine “Bu nasil olacak?” diye sorduklarinda ise soyle buyurmustur: Her sabah ve
aksam, “Ey yeri ve gékleri yaratan, gaybt da sehadeti de bilen Allah’'tm! ‘Senden baska
ilah yok, ilah sadece sensin, senin ortagin yok; Muhammed de senin kulun ve elgindir’ di-
yerek seninle ahitlesiyorum. Ayrica, beni kendime buakusan nefsim beni serre yaklastuip,
hayudan uzaklastiracaktir. Ben tamamen senin rahmetine giiveniyorum. Katinda benim
icin kwyamet giinil yerine getirip bana verecegin bir ahit meydana getir ya Rabbi! Muhalc-
kak ki sen ahdinden dénmezsin.” diye dua eder. Bu sekilde dua ettigi zaman, verdigi
ahit muhtrlenir ve Arsin altina konulur. Kiyamet giinti geldigi zaman bir mtinadi; “Allah
katinda ahdi olanlar nerede?” diye seslenir ve onlar cennete girerler. Bu ahdin kelime-i
sehadet oldugu da sdylenmistir. Ya da ‘ahide’l-emirt ila fiillan™ bi-keza (emir falancaya su-
nun verilmesini ferman buyurdu) ifadesindeki gibi kullamilmis da olabilir. Bu durumda,
“Ancak kendilerine sefaat emri ve izni verilmis olanlar sefaat ederler.” anlaminda olur ki
Kur'an’daki baz ayetler de bunu teyit eder: “Goklerde nice melekler vardir ki, sefaatle-
ri hicbir fayda saglamaz. Ancak Allah, diledikleri yani raz1 olduklan icin izin verdikten
sonra.” [Necm 53/26]; “Onun katinda sefaat kar etmez; sadece O’'nun izin verdiklerine.”
[Sebe’ 34/23]; “O giin; sefaat kar etmez. Rahman’in izin verdigi ve s6ztinden razi oldugu
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* Konusmasindan razi olacagi®?

* Dogruyu soyleyecek®

* Kesin bilgi ile gercege sahitlik edecek® olanlara sefaat yetkisi vere-
cektir.

Bu sartlar, sefaat edilecek kimseler acisindan da gecerlidir. Sefaatci;

« Tlgili kimsenin gercekten iyi / salih / makbul bir kul olduguna ta-
niklik edebilmelidir. [Bu da -aciktir ki- onu bizzat taniyor olmasim
gerektirir.]

Ancak

e Allah'in “raz1 oldugu”;
« “llahi hasyetle son derece dikkatli yasayan” kimselere sefaat edile-
bilir®s.

“Yapmast gerekenin tersini yapan (zalim)ler hakkinda Benimle muhatap olma!”

“Haldanda bilgi sahibi olmadigin bir seyi Benden isteme!™®

O halde, Hazret-i Muhammed (s.a.)'in sefaati imkan dahilindedir, umu-
labilir. Zaten iman da bir nev-‘i umut (recé’) degil midir? Bununla birlikte,
“Sefaat ya Rasulallah!” denilerek Peygamber’in kendisinden sefaat umul-
mamals; .~ 3L fahvasinca “Ya Rabbi! Bizi Peygamberimizin sefaatine
nail eyle!” denilerek, sadece Allah’dan medet umulmaldir. Yine, Hazret-i
Peygamber’in sefaati, Makam-1t Mahmad®” ve ed-Duha®® ayetlerine daya-
Ii olarak degil, yukaridaki sartlar yani ilgili kisiden Allah’in razi olmasz,
sefaat¢inin onu taniyor olmasi vs. dogrultusunda gerceklesebilecegi soy-
lenmelidir®®. ed-Duha suresindeki “Ileride Rabbin sana o kadar verecek
ki memnun kalacaksin!” ayetindeki mujde ise devamindaki ifadelerden de
anlasilacag tizere dinyevidir; Peygamber’e isin sonunun 6éntinden daha
iyi olacagim miijdelemektedir.

kimseler mustesna.” [TaHa 20/109] (el-Kessaf, Meryem 19/87 hk.) Zemahseri, biri sefaat
edeilecek kisiye, digeri sefaat edecek zata ait iki ihtimal zikretmekte ise de ayetin tefsi-
rinde aslolan, 2. sirada verdigidir. Arz ettigi ayetler bunu destekledigi gibi, ¢l kéktintn,
sefaat bekleyenlerle degil, sefaat edeceklerle ilgili olmas1 da bunu netlestirmektedir; “se-
faat etme hakkina malik olmak” demektir. el-Fatiha 1/3, el-Gafir 39/16, el-infitar 82/17-
19 vb. ayetlerde Allah Teala “ceza gununun tek malili” -yani tek s6z sahibi- olarak isbu
sebeple nitelendirilmektedir. Q}Q.L\) (..m} d;.JL .J.@.ﬂ e \H FAFRAIPNS 5 S58% u-"‘j‘ \_,LLN Y5 lez-
Zuhruf 43/86] ifadesi bu konuda nettir.

92 TaHa 20/109.

93 en-Nebe’ 78/38.

94 ez-Zuhruf 43/86

95 el-Enbiya 21/28

96 Huad 11/37 UW&-‘-“&&"”V}) 46 [‘..LamQUJ.J L»_JJL,.. NA

97 el-Kehf 18/78-79.

98 ed-Duha 93/5.

99 Makam-1 Mahmud ayetinde, Hazret-i Peygamber’'in 6ldurtilmek tizere oldugu Mekke’'den
kurtulmak icin gittigi 6zgir vatan, yani Medine-i Miinevvere'nin s6z konusu edildigini
anlatmaya calistim. Bkz. Murat Stiltin, “Makam-1 Mahmud Ayetine Farkh Bir Yaklasim”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, 50/2; dergiler.ankara.edu.tr/dergi-
ler/37/1146/13438.pdf
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Ilgili islamiyata gére ise Peygamber’e sefaat yetkisi verildigi kesin-
dir'®?; ancak aymni islamiyata gore her ezandan sonra, “Bizim peygambe-
rimize sefaat yetkisi ver ya Rabbi!” diye neden hala dua edildigi anlasi-
lamamaktadir. Bu, belki Isa Mesih mukayesesine ek ikinci bir aciklama
ile sdyle izah edilebilir: Ummet-i Muhammed ‘Ya Rabbi! Hazret-i Muham-
med’i bize sefaatci kil!’ diye dua ederken, Hazret-i Peygamber de Ahirette
“Ya Rabbi! Ummetimi bagisla!” diye immetine sefaat edecek ya... Burada,
“Hazret-i Peygamber’le immeti arasinda sarsilmaz bir sevgi ve kopmaz bir
bag olusturmak” gibi temiz bir duygu bulundugunu hissetmemek muim-
kiin degildir. Ortalama bir Mtisliimanin islam anlayisindan sefaat fikri-
ni ¢ekip aldigimizda, Hazret-i Peygamber’le arasindaki bagin gevseyecegi,
hatta zamanla tamamen kopacagi dustintilmus olabilir. Gercekten de,
kendisini mahserin dehsetinden ya da Cehennem azabmdan kurtar-a-
mayacak bir peygambere baglanip, onun timmetinden olmak, dine prag-
matik yaklasan, dini temel kaynaklarindan 6grenmemis bir kisi icin cok
cazip olmayabilir.

“Muhammed’in kizt Fatima dahi hirsizlik ederse onun elini de keserim!”*°!

Hazret-i Peygamber’in; akraba-i taallukatina, 6zellikle sevgili kiz1 Fa-
tima’ya; “Senin icin hicbir sey yapamam!” yani herkes kendini bizzat
kurtaracak; babana, daymna gilvenme mealindeki ikazi1 bilinmektedir!2.
Hazret-i Muhammed (s.a.)’'in Kur'an’dan bagimsiz olarak; “Ahirette suna
sefaat edecegim; buna sefaat edecegim...’ dedigi” seklindeki rivayetler,
gayb bilgisinin Allah’a has olusu gercegiyle de celismektedir. Ozellikle
sefd‘at-i uzma, yani kiyamet ginti insanlar bir alanda hasredildikten son-
ra, hesabin kitabin bir tiarlt baslamadigi ve insanlarin “Yeter be!.. Ne ola-
caksa olsun artik!” noktasina geldigi o sikinti1 ve dehset hengaminda, hic
kimsenin [yani ebu’l-beser Hazret-i Adem’i, insanlifin ikinci atasi sayilan
Hazret-i Nuh'u, tevhid tarihinin kilometretas1 ve Hazret-i Muhammed’in
takipcisi oldugu Hazret-i ibrahim’i, hukuk adam biiytik peygamber Haz-
ret-i Musa'y1 birakin, onca mucizenin sahibi giinahsiz Isa Mesih’in bile]
cesaret edemedigi bir seyi, Hazret-i Peygamber’in yaparak, Allah Tealanin
huzurunda secdeye kapandigi ve sonunda “Basuu kaldwabilirsin. Konus
séziin dinlenecek, iste, talebin yerine getirilecek, sefaatin kabul edilecelk!”
buyrularak, hesabin kitabmn baslatildigi, yani Peygamber’in sadece Mus-
Iimanlan degil, tiim insanhg sikintidan kurtardigi'®® vs. rivayetler, Mts-

1000rnek olarak bkz. Buhari, “RIkak” 51 (pis pidls caamm 55 calans Jw sl 03)).

101 Miislim, “Hudad”, 9.

102Buhari, “Vasaya” 11 [Gd al o e 81 Y« Jbs o i b o cdases iy &b L)L Ayrica bkz.
Miislim, “Iman” 348-352.

103Buhari, “Rikak” 51. Bu rivayetlerde, Hazret-i Peygamber sadece isa Mesih'le karsilastiril-
mus da degildir. ilgili rivayetlerden birinde, “bekleyip durmaktan iyice bunalan insanlarin,
Allah’a yakarip bu sikintiya bir son verdirmeleri icin sirasiyla Adem, Nuh, ibrahim, Musa
ve [sa peygamberlere gidecekleri ve her birine ‘N'olur, bize sefaat edin!’ diyerek ytiz stire-
cekleri, ama onlarn, isledikleri bir zelleyi hatirlatarak sefaate ehil olmadiklarini beyan-
la insanlar1 bir sonraki peygambere gonderecekleri; en sonunda isa Mesih’e gelecekleri,
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ltimanlarm ilk fiituhat déneminde temas sagladiklar1 Hiristiyan {lahiya-
tindaki “Isa Mesih’in biiyiik kurtariciligl” akidesini dengelemek, kendisini
“bir kacak kole gibi gérevini birakip giden Yunus Peygamber”den bile tis-
tin tutmayan'® Hazret-i Peygamber’i onun karsisinda —gliya- yticeltmek
ve insanlarin ona daha goéntilden baglanmasini saglamak icin ‘kotarilmis’
goztikmektedir.

Sefaat hadislerinin, glinaha batmis iman sahipleri i¢in dini siyaset ica-
b1 bir umut kapisi olarak degerlendirildigi anlasilmaktadir; ¢ctinku kisi ne
kadar gtinah islemis olursa olsun, timitvar olmalidir; Allah'in rahmetinden
ancalk kafirler timit keser; cuinku yeis halinden evvel tevbe kapisi daima
aciktir.

Sefaat kconusunda izlenmesi gereken siyasete gecmeden evvel suna
da dikkat cekmek isteriz ki Muislimanlar sefaatin -genelde- 6liim sonrasi
dirilisle birlikte hesap kitap hengaminda gerceklesecegini diistinmektedir.
Oysa sefaati dinlerinin temeli kilan Hiristiyan ve Mtisriklere gore, Isa Me-
sih ve melekler, kendilerine perestis eden ‘kullarini’ diinyada kurtarmak-
tadir! “Yaziklar olsun o miisriklere ki kendilerini arindumalk icin vermezler!
Abhireti nankérce inkar edenler de sadece bunlarduw.” mealindeki Fusssilet
41/6-7'de ve en-Necm 53/27’de belirtildigi tizere Muisrikler ahirete iman
etmiyorlardi; halbuki putlara “Allah katinda kendilerine sefaat edecelcleri
icin” tapmakta idiler!.

Mukaddime - 1: Sefaat, sirkin en temel akidesidir!°e.
Mukaddime - 2: Mtisrikler Ahirete iman etmemektedir©?.
Sonuc: “Sefaat” dtinyevidir.

Bu durumda, sirkin temeli olan sefaatin —ahirete inanmadig1 sabit
olanlar acisindan- dinyevi bir beklenti oldugu sonucu cikmaktadir; yani
Musrikler savas, kitlik vb. 6ltiim kalim meselesi niteligindeki maseri olay-
larda putlarda temsil edilen kutsallardan ve ‘ruh’lardan medet umuyor-
lar; “Bize Allah katinda sefaat edecekler!” derken ahireti kastetmiyorlar-
di. Nitekim Hiristiyanlhkta; kutsal ruhun da, inananlarin zayif anlarinda
Tanr huzurunda onlara sefaatte bulunduguna; onlar adina yakardigina,
yeryliziinde azizlerin muicadelelerine yardim ettigine inamilmaktadir!©s.

onun da kendisine gelenlere; ‘Ben Allah birakilip kendisine ibadet edilmis olan bir kulum;
bu sebeple, Allah'm huzuruna cikmaktan haya ederim! Siz Muhammed’e gidin; o, gel-
mis-gecmis butlin giinahlart bagislanmis bir kuldur’ diyerek onlar1 Hazret-i Peygamber’e
gonderecegi ve onun, ettigi sefaat ile hesab: baslatarak buitiin insanlarin sikintisini sona
erdirecegi” anlatilmaktadir.

104 Buhari, “Enbiya” 26; Ibn Mace, “Zithd” 33.

105Ytnus 10/18; ez-Zuimer 39/4.

106Yunus 10/18; ez-Ztimer 39/4 vd.

107Fussilet 41/5.

108Hiristiyanlik “isa Mesih yoluyla kurtulus” 6gretisine dayandigindan, fidye, kefaret, mutlak
aracuik gibi kavramlar kapsaminda sefaate daha c¢ok yer verilmistir. Ahd-i Cedid'de sefaat
kelimesi, “bir kisinin bir baska kisinin savunucusu olmasi veya onun lehine af dilemesi”
anlaminda kullamlmustir (Ibranilere Mektup, 7/25). Kutsal kisilerin sefaatini ifade eden
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Sefaat konusunda metodumuz su olmalidir: insanlar yukarndaki
ana ilkeler dogrultusunda egitilmeli, “sefaat diye bir seyin olmadig1 giin’e
kars1 dikkatli olmaya cagrilmali, sefaatin ancak cizilen cerceve dahilinde
gerceklesebilecegi konusunda aydinlatilmali; biiytik gtinah islendigi istis-
nai durumlarda ise, bu imanh kader mahktmlarina miinferit olarak —ilke
ve kaide haline getirmeden- kisiye 6zel umutlar asilanmaya calisiilmalidir;
cunktl Hazret-i Peygamber’in biiytik giinah isleyenlere kesinlikle sefaat
edecegil®® inanisi, insanlara kof bir gtiven asilamakta ve onlar1 sadece ah-
laki degil, imani bir gevseklige de itmekte; dinin emir ve yasaklarma karsi
lakayithk meydana getirmekte; insanlar -tabir caizse- kafir gibi yasayip,
ytizstizce Islamiyetin her tiir nimetinden yararlanmak istemektedirler.

“Hazret-i Peygamber’'in sefaati” s6z konusu oldugunda, asagida belir-
tilecegi tizere, onun insan-1 kamil ve tisve-i hasene olarak, sadece Miislii-
manlara degil, tim insanhga gosterdigi essiz 6rneklik ve modellik ¢erceve-
sinde icra ettigi kurtaricilik esas alinmalidir.

6.3. GERCEK KURTARICI

Musltimanlarin Kur’an-t Kerim, muhammedsi strateji, ispatl bilim ve ko-
lektif aku cercevesinde pekala kendi kendilerine yetebileceklerine iliskin

guvensizlikleri onlar1 kadim dinlerden kalma mehdi, mesth vs. cesitli ara-
yislara itmis goztikmektedir. Oysa dertlerinin dermani gozlerinin éntinde-
dir: Hazret-i Muhammed Aleyhisselam.

Sadece savas hengaminda degil, hak batil mticadelesinin her asama-
sinda liderin énemi asikardir. Davanin kazanilmasi liderin karakteristigi-
ne, gerek kendi adamlarina gerekse muhaliflerine kars: izledigi siyasete
baghdir. islamiyet s6z konusu oldugunda, lider olarak karsimiza Hazret-i
Muhammed c¢ikmaktadir. Miicadeleyi kazanmak isteyenler icin onun ha-

arac1 kelimesi, Tanr ile insam -kefaret yoluyla- birbirine yakilastirmayi ifade etmekte-
dir (Timoteos’a Birinci Melktup, 215). Bu baglamda 6zellikle isa Mesih, basrahip sifatiyla
inananlarn giinahlarmin bagislanmasim dileyen (Yuhanna min Birinci Mektubu, 2/2) ve
inananlar hatta btittin insanlik adina Tanr katinda sefaatte bulunan biri diye sunulmus-
tur (Ibranilere Mektup, 7/25); ancak sefaat sadece {sa’ya ait bir eylem degildir. Pavlus'a
gore Isa Mesih goklerde sefaat ederken parakleitos diye isimlendirilen kutsal ruh da tipki
isa gibi sefaatte bulunur; Tanr1 bunun karsihiginda kutsal ruhun sefaat duasina olumlu
cevap verir (Romalilara Mektup, 8/26-28, 34). Ahd-i Cedid 6gretisine paralel olarak ilk do-
nemden itibaren kilise babalar1 ruhani varliklara dua etmeyi ve onlardan sefaat istemeyi
gerekli gormuislerdir. Mesela ilk kilise babalarindan Origen, {sa’nin yam sira meleklerin ve
azizlerin sefaatinden bahsetmis; aym sekilde Kuduslu Cyril, Naziansuslu Gregory, Jean
Chrysostome ve Jerome gibi Batili ve Dogulu kilise babalari, Hiristiyanlar1 ibrani atala-
rina, peygamberlere, kilise elcilerine, Tanr’min dostlarina ve din ugruna sehit olanlara
yalvararak sefaatlerini istemeye tesvik etmistir. Ortacag’in Hiristiyan teologu Akinolu St.
Thomas da 6zellikle azizlere niyazda bulunmayi, onlardan dua ve tévbelere ortak olma-
larini istemeyi 6gutlemistir. (Mustafa Alic, “Sefaat” md., DIA) Genis bilgi icin ayrica bkz.
Kemal Polat, “Hiristiyan Kurtulus Ogretisinde [sa Vasitasiyla Kurtulus”, EKEV Akademi
Dergisi, 2006 Bahar sayisi, s. 188 vd.

109Ebu Davud, “Stinnet”, 23; Tirmizi, “Kiyame”, 11 [Jui o5 S J_{Y <] Yani Benim sefa-
atim, {immet-i muhammed icindeki katillere, zanilere, biiyticiilere, savas kackinlarina,
faizcilere, anasimi — babasini dévenlere, hirsizlara, zalimlere, uyusturucu saticilarma...
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yatinda nice orneklikler vardir. Rol model, nitmiine-i imtisal ve paradigma
anlamlarina gelen tisve-i hasene tabirinin Kur'an’da varit oldugu her iki
ayetin de savas baglaminda inzal edilmis olmas1 dikkat cekicidir. el-Ahzab
33/21, zorlu Hendek savasi sartlarini ilgilendirmekte; ayette, Allah’dan ve
“son giin”den yana bir korku ve beklentisi olanlarin, bu gibi 6liim kalim
durumlarinda Allah Resultinii esas almasi gerektigi yeminle belirtilmek-
tedir. el-Mumtehane 60/4, 6’da ise dismanla iliskilerin nasil olmasi ge-
rektigi (vela — ber@) cercevesinde yasanan kafa karisikliginda, putperest
kavimlerinden tamamen teberri eden Ibrahim Aleyhisselam ve beraberin-
dekilerin esas alinmasi gerektigi yine yeminle ifade edilmektedir.

Hazret-i Muhammed’in basarisinda, Hak Teala’'nin tevfik ve yardimlar
elbette yadsinamaz, ancak bu basar1 peygamber dehasinin disinda tama-
men ilahi, mu‘cizevi bir seymis gibi algilanip, beseri cehd u gayretler dik-
katten kacirilmamali, ilahi destegi celp ve cezp eden seyin isbu muazzam
stratejiler, gayret ve taktikler oldugu unutulmamaldir.

(1) Mezkiir basaruimn ilk vechesi genel sartlarla ilgilidir. Ytice
Allah insana —yani idrak diizeyine- tenezztil ederek o diriltici nefesiyle ona
yepyeni bir manevi hayat bahsetmistir; ancak bunun tim insanliga aym
anda verilmesi dil realitesi sebebiyle ilahi yasaya aykir1 oldugundan, bir
prototip yani pilot bélge secilmistir: Arabistan Yarimadasi... Islamiyet’in
dogup serpildigi bu topraklar!!® zamanin buiytik medeniyet merkezleri aci-
sindan hi¢ de énemli bir cografya degildi. Ve aslina bakilirsa, XX. ytizyila
kadar da boyle kaldi. Ayni sey bir 6l¢tiye kadar Araplar icin de s6z konusu
idi; bir Arap milletinden bile bahsetmek zordu. Tam bir hukuksuzluk ve
asayissizligin hiikiim sturdigi bu kurak, corak ve wrak yerler zamanin
guclt milletlerinin hi¢ de istahim kabartmiyor, dikkatini bile ¢ekmiyor-
du. Hazret-i Muhammed, zamanin en basit milletlerinden sayilan —fakat
kumasi saglam olan- Araplan tek bir tilkti etrafinda birlestirip, ‘belli ide-
aller ugrunda canlarini bile vermeye hazir tek bir yumruk’ haline getirdigi
zaman, artik Persiya acisindan da Bizans acisindan da is isten gecmisti.
Peygamberlerinin vefatindan sonra ciddi bir bocalama devresi yasadilar-
sa da, bunu Hazret-i Ebu Bekr’in dirayeti sayesinde atlatmayi bildiler ve
Kur'an’dan aldiklar1 miithis dinamizm ile zamanin stper gugclerini dize
getirmeyi basardilar. Hem de birka¢ 10 yil zarfinda. Fethedilen toprak-
larin insanlan da, adalet, calisma, kalite, tekine saygt ve hosgoril gibi
temel Kur’an ilkeleri sayesinde kitleler halinde islam’1 benimsediler. Belli
bir cografyada zuhur eden Islamiyet béylece yeni cografyalara acilarak
farkh milletlerin kabul ve begenisine mazhar oldu; sahip oldugu evrensel-
lik potansiyelini ortaya koymaya basladi. Mevcut medeniyet havzalarina
uzakhg1 sayesinde Islamiyet, kendisi olarak; yani tiim hakim giiclerden
bagimsizca gelisip serpilebildi.

110 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug, istanbul, 1980, I, 18-26.



Amener-Rasultrniin Dikkatlerden Kacan Ana Ozelligi 51

(ii) Basarinin ikinci vechesi ise bizzat Peygamber’le ilgilidir. Pey-
gamber Aleyhisselam’a Allah'in tevfikini getiren 6zellik ve uygulamalar da
biiytik énem tasimaktadir. Oncelikle, Hazret-i Muhammed sadece dini
degil aym1 zamanda diinyevi / sekuler bir kisiliktir. Ve miikemmel bir in-
san (insan-t kamil) olarak,

Insanin karakteristigini olusturan acelecilik, bencillik, zayiflik, kor-
kaklik, nankorluk, umutsuzluk, karamsarlik, cimrilik, nekeslik, ci-
karcilik, zalimlik, cahillik, kendini begenmislik vb. ttim olumsuzluk-
lardan ve

Allah’'in sevmedigi / begenmedigi her tiir bozukluktan uzaktir.
Sadece devlet adamlarinda degil bir insanda bulunabilecek btittin
ideal ozellikleri barindirmaktadir; Kur'’an’da ideal mtimine ait gos-
terilen vasiflar''! herkesten evvel onda mevcuttur. Bunlan tek tek
tadat etmek gerekmez; ancak benim o6zellikle asagidakiler hep dik-
katimi cekmistir:

Allah Teala’dan kendisine inzal edilen gerceklere, bilgi ve belgelere,
mujde ve tehditlere tam bir itminan ile glivenip inanmasi.

Allah’la iliskilerinde son derece saygili/dikkatli, mtimin ve mutevek-
kil... olmasa.

Allah’dan baska hi¢c kimseden korkmamasi, medet ummamasi ve
karsisinda dehsete kapilmamasi.

Korku nedir bilmemesi.

Cok kuvvetli bir maneviyata, sarsilmaz bir psikolojiye sahip olmasi.
Kur’an'in teorik vechesini en gtizel ve hikemi bicimde pratige dok-
mesi.

Rol model oldugu bilinciyle hareket etmesi; millete 1 yapin diyorsa,
kendisinin 10 yapmasi.

Aile efradinin ve akraba-i taallukatinin milletin goztine batacak luks
bir hayat yasamamasina 6zen gostermesi.

Akrabalarim her tir saibeden uzak tutmaya calismasi; bilhassa mii-
minlerin “valide sultanlar1” demek olan hanimlarini egitim — 6g8reti-
me yonlendirmesi ve aktif siyasete atilmalarinin 6ntinti kapatmasa.
Hedefini belirlemis, amacina kilitlenmis kararlh kisiligi.

Imkan ve kabiliyetlerinin pekala farkinda olmasi; Mekke sartlarinda
guclu dismaniyla asla savasa tutusmayip, zafer elde edebilecegi im-
kanlara kavustugu Medine sartlarinda savasmasi.

Arabistan gibi bir kesmekes ve yagma ortaminda insanlara siginabi-
lecekleri saglam, zengin ve muireffeh bir merkez olusturup, insanla-
ra ideal bir kent géstermesi.

Insanlara kars1 alcakgoéntillii olmasi; kibre ve kibirliye prim verme-
mesi.

111Bkz. Murat Siiltin, Kur'an-t Kerim Aasindan Iman-Amel [liskisi, istanbul: Ensar Nesriyat,
2015 (ideal miiminin 6zellikleri).
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Kendisine bagh temiz, halis adamlarma kati kalpli kaba bir adam
gibi degil, sefkat ve merhametle yaklasmasi.

Guc karsisinda egilmemesi; ekabir mtunafiklarla kafirlere taviz ver-
memesi.

Vefakar olmasi. (i) Ashabina yani cekirdek kadrosuna yeni muihtedi-
ler karsisinda sahip cikmasi, (ii) Medine’den, fethettigi kutsal kente
(Mekke) tasinmamasi.

Akally, ileri gortisli, gilivendigi adamlarina danismadan hareket et-
memesi.

Gorevlere; makam ve mansiplara ehliyetli, layik (salih) adamlarim
getirmesi.

Adamlarim stuirekli karakter, zihin ve gontil egitiminden gecirmesi...
Egitim — 6gretim icin her firsati1 degerlendirmesi;

Adamlarn arasmdaki cikar catismalarini iyi yonetebilmesi (et-Tevbe
9/58 ve Hurkus b. Zuheyr hadisesi, ayrica ganimet vs.)

Kendisini etkileyip ‘gértisleri dogrultusunda yénlendirme’ girisimle-
rini “Allah Resulii” vurgusuyla engellemesi (Hucurat s.nin ilk ayet-
leri Ebu Bekr ve Omer’in bu tiirden davramislari hakkinda nazil ol-
mustur).

Haksizlik, hukuksuzluk karsisinda susmamasi, susmay1 da seytan-
Iik olarak gérmesi.

Gelir adaletsizligine kayitsiz kalmamasi, zenginden alip fakire vermesi.
Yemeyip yedirmesi, giymeyip giydirmesi.

Kimsesisin kimsesi (velisi) olmasi, cihadi mazlumlar ve muistaz‘aflar
adina yapmasi.

Muhtac kesimleri; yetimleri, dullari, kéleleri, calisamayacak derece-
de hasta (engelli) olanlar, fakirleri vs. kalkindirmayi dinin en btiytik
amaci olarak gérmesi ya da “asilmasi gereken en zorlu gecid’i bu
baglamda tamimlamasi.

Hukuki cezalar zengin - fakir herkese esit uygulamasi.

Hukuk 6ntinde muisliiman - gayrimuslim farki gozetmemesi; hakki
esas almasi.

Duismanlan ile yaptig1 antlasmalara bile sadik olmasi, antlasmayi
bozmay hainlik olarak gérmesi.

Can dismanlarim dahi bir sekilde kendisine baglayabilmesi.

Inkan tescilli, déntisti imkansiz gavurlar hazik bir cerrah misali ke-
sip atmasi.

Insan haklarma, hayvan haklarina saygili olmasi.

Hosgortlu ve affedici olmasi; amcasinin katilini, kanina susamis can
diismanlarin bile affetmesi, fakat kendisini enayi yerine koydurma-
masl (Bedir'de affettigi bir sairi Uhud’'da tekrar karsisina c¢ikmasi
lizerine; “Sana ‘Muhammed’i iki kere kandirdim.” dedirtmeyecegim!”
deyip, cezalandirmasi).
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* Bu vb. uygulamalanyla diismanlarina mitthis bir korku salmasa.

* Ve teskilatcilifl... Basibozuk bir toplumu aymni idealler etrafinda or-
gutlemesi, ki namaz ve cami bu noktada kilit rol oynamstir.

e Son olarak; (i) Kur'an ahlakini temsil etmesi, (ii) Tanr1 ahlaki ile ah-
laklanmis olmasi, yani ilahlik, rahmanlik, samedlik, kidem ve baka
gibi birkac sifat disinda O’na ait hemen ttiim o6zellikleri (esma-i hiis-
nat!?) sahsinda barindirmasi.

Hazret-i Peygamber’in yukarida 6zetlenen dirayet, ihlas ve samimiye-
tine ek olarak, adamlarimin ytreklerinin de ayni tilki etrafinda atmasz,
Allah'in ve meleklerinin destegini (salatuselam) beraberinde getirmekte
gecikmemistir.

VII. iLAHI YARDIMIN NASIL CELP EDiLEBILECEGi
“Sen bizim ‘mevla’nmuzswin (bize mutlaka sahip ¢ikarswn);
o halde, (canimiza kasteden su) inkarct nankér kavme karst bize yardun et.”

Bu, Amene’r-Rasilii’niin son ctimlesi olup burada, miiminlere bir nev-
‘1 ilahi yardim vaadinde bulunulmaktadir; ancak bu duay1 ederken, su
gercek unutulmamalidir: el-Muksit ism-i serifi geregi herkese esit davra-
nan Allah, herkesin Rabbi [Rabbil’l-‘dlemin] olarak ‘dilediklerini’ destekle-
mektedir'!®. Peki, ilahi mesiet nasil tahakkuk ediyor? Yani Allah, yardimi-
na kimi, neden mazhar kiliyor? el-Bakara 2/286’da isaret edildigi tizere,
Musltiman olmak ilahi yardima ermek icin yeterli midir? Allah'mn el-Muc-
sit, el-Hakemuw'l-‘Adl vb. ilgili ism-i serifleri bu cercevede nereye oturtula-
bilir? ‘Musliman’ etiketi tasimanin zafer kazanmaya yetmedigi realite ile
sabittir. Savaslar ancak gereklerine riayetle kazanilmaktadir.

“Allah salihleri veli edinir (yani veli edinilmeye layik olanlari).”**4

Dolayisiyla, mit'min, miislim [Musliman] vb. temel kavramlar kultirel
kodlar olarak degil, Kur'an-1 Kerim’'in bunlara ytikledigi mana cerceve-
sinde anlasilmalidir'*®; Kisinin mii'min ve miislim olabilmesi icin kelime-
i sehadetin yeterli oldugu durumlar ve kisiler!!¢ elbette s6z konusudur;
ancak bunun, genel durumlar ve herkes icin yeterli olmadig1 asikardir.

112Tirmizi, “De’avat”, 82. “Allah'm 99 ism-i serifini ihsa eden, yani hayatina geciren kim-
selerin Cennete girecegi” miuijdelenmistir. Bu sebeple, ilahi yardimi celp edebilmek icin
yaptigimiz her seyi iyi; kaliteli, saglam yapmali; insanlara faydali olmay1 hedeflemeliyiz.
Yaraticimin 6zelliklerini insanoglu, biinyesinde ne kadar barindirabilir; ilahi ahlak ile ne
kadar ahlaklanabilirse, o kadar ibda’ci, icatci ve insaci olacak; o kadar kalici ve yararh
islere imza atacak ve boylece izzet, itibar kazanip Hak katinda ytcelecektir.

113Al-i ‘imran 3/13. )

114€l-ATaf 7/196 (Jlall 55 343).

115Bkz. Stlun, Kur’an-t Kerim Acisindan Iman-Amel Iliskisi, s. 252 vd., 319 vd.

116 “(Bilinci yerinde olarak) son sézit ‘Allah’tan baska ilah yoktur!” olan biri, Cennete girer.”
(Buhari, “Cenaiz”, 1).
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Allah'in kanunlar insanlarin birbirlerine yapistirdig: “Muisltiman” “kafir”
etiketlerine gore islememektedir. Mii’'min, kendisiyle ve toplumuyla ba-
nisik, cevresindeki herkese giiven telkin eden duirtst bir kisilik; miislim
Allah’in basta dini htikiimleri olmak tizere kainata yerlestirdigi kanunlara
teslimiyet gosteren, yani neyi nasil yapmasi gerekiyorsa Oyle yapan biri
olarak anlasilmaldir. Aksi takdirde, kendilerini Muisliiman digerlerini de
gayr-1 muslim gorerek bu ilkeleri goz ardi edenlerin Allah’tan yardim bek-
lemesi abesle istigal olacak ve -Allah1 tekeline almak ve her seyi O'ndan
beklemek!!” seklindeki- tipik Yahudi tutumundan farksiz olacaktir. Ha-
sil;; Allah’tan yardim beklemek icin O’na yardim etmek gerekmektedir!?®,
yani miiminler kendi sorumluluklarini yerine getirirlerse, O da kendi ‘so-
rumlulugunu’ yerine getirecektir.

Musltimanlarin veli ve mevla olarak gercek mevlalar olan Allah’t m
yoksa asikar diismanlari olan seytam ve seytani lider ve odaklar1 m be-
nimsedikleri son derece 6nemlidir. Kisinin, 6lim kalim meselesi demek
olan savaslarda; tzerindeki tek yetkilinin (vel) Hak Teala olduguna ina-
narak hareket etmesi ile velayeti baskalarina vererek hareket etmesi ara-
sinda btiytk fark vardir.

“Ve siz bana kavm olacalksuuz, ve Ben size ALLAH olacagum!™1®

*

Horasan emirinin kullarim buiytik bir debdebe ve satafat icinde goren kustah
bir yoksul; “A Tanrd! Kula bakmayt su efendiden 6gren!” demisti. “Sonunda bir
gun padisah o efendiyi bir sucundan dolay1 derdest edip elini-ayagini baglat-
mist1. ‘Efendinizin definesi nerede? Gosterin!” diye kolelere iskence etmeye bas-
lad1. ‘A asagilik herifler! Onun sirrini sdyleyin bana... Yoksa dilinizi, bogazinizi
keserim!’ diye tam bir ay onlara gece-gtindiiz iskence ettirdi. Onlar1 parampar-
ca etti. Bir tanesi bile efendilerinin sirrin1 sdylemedi. Bu sirada, yoksul uyurken
hatiften bir ses geldi: Ey ulu er! Gel de, sen de kul olmayt bunlardan 6gren!”*2°

Nitekim et-Tevbe 9/24’te bir mtimin icin hicbir seyin Allah ve Resultin-
den daha 6nde olamayacag) bildirilmistir:

* Ne ana-babast,

* Ne ogul ve kizlar,

* Ne kardesleri,

* Ne esi,

* Ne asireti [lkavm u kabilesi, ki, milleti, cemaati, tarilkati]

* Ne kazandigr mal-miilk,

117Bkz. el-Maide 5/18, 24.

118el-Hacc 22/40; Muhammed 47/7.

119KM, Yeremya, 30.

120Mevlana Celaleddin Muhammed, Mesneui, cev. Veled izbudak, gozden gegiren: Abdiilbaki
Golpinarh, MEGSB, istanbul 1988, V, 259-260, b. 3165-3179.



Amener-Rasultrniin Dikkatlerden Kacan Ana Ozelligi 55

* Ne kesada ugramaswndan endise ettigi ticaret [ve yiikseldigi makam
mevki],

* Ne de hosuna giden giizelim meskenler [yazliklar, katlar ve yatlar]...

e Eger herhangi bir sey mtimine; Allah ve Resultinden ve Allah yo-
lunda cihad etmekten daha sevimli geliyorsa, o zaman Allah, (azap)
emrini getirecektir! Fasuc bir kavmi Allah dogru yola getirmez.

Allah mtiminlerin velisidir, onlara mutlaka sahip ¢ikacaktir; ancak ev-
liyaw’llah tabiri cift tarafhidir:

e Allahin velisi; yani sahip ¢iktiklari'2!.
e Allah’in velisi; yani O'ndan baska veli tamimayanlar.

Bu bakimdan, veli edinilmemesi gerekenlerden; Hak ve halk diismam
seytani odaklarn ve batil taraftarlarini veli bilmekten uzak durmalari, Al-
lah’dan umulacak seyleri fanilerden beklememeleri icap etmektedir.

Kur’an'in ilahi yardim cercevesindeki ana mesaji, mtiminlere eninde
sonunda mutlaka yardim edildigidir. Ve bu ttir ayetlerin méastkalehi Asr-1
Sa‘adet’te yasanan amansiz iman inkar muicadelesi olup, genelde Hazret-i
peygamber’in imani pekKistirip azmi bileylenmekte!??; muistaz'af mtminler
teselli edilerek, mutlu sonun kendilerini bekledigi konusunda miijdelen-
mekte; hakim ve gucli pozisyondaki kafirler ise feci akibetlerine karsi
uyarilmaktadir; peygamberlik tarihi boyunca, ehl-i hak aleyhine sonucla-
nan miucadeleler Kur'an’da kendine pek yer bulamamistir ki bunun, ina-
nanlarin moral motivasyonunu zedelememeye, ytiksekte tutmaya yoénelik
oldugu muhakkaktir.

Allah’'in gercek yardimi, insana bahsettigi ~her normal sey gibi pek
6nemsenmeyen- elci ve kitaptir, akil ve dirayettir; yani insana neyin, ne
zaman, naslil yapilacagini, “savas kazanma” plan ve stratejilerini hem teo-
rik olarak hem de bizzat ve bilfiil 6reten, evrensel tabii hukuka dayanan,
insanlar etrafinda toplayabilen, akil - duygu dengesi saglam gercek bir
lider.

el-Hacc 22 /40 ve Muhammed 47 /7°de belirttigi tizere “Ytuice Allah, ken-
disine yardim edene yardim etmektedir.” 5.2y - ifadesindeki zamir di-
na’llahi veya evliya’allahi seklinde de takdir edilse, anlam fazla degismez;
Allah’'in dinine ya da velilerine yardim etmek de sonucta, i‘la-yt kelime-
tu’'llah icin calisanlara, hak hukuk ve insanlik adina miuicadele edenlere
gereken destegi vermek, zafer icin ne gerekiyorsa harfiyen yapmak demek-
tir; ancak ifadeyi bu tiir eksiltiler / hazifler olmadan anlamaya calismak
daha dogrudur. Allah’tan yardim almak icin, O'na yardim etmek, yolunda

121“Her kim Benim bir velime, yani Benim sahibi oldugum bir kisiye dtismanlik [eziyet] ederse
ona savas ilan ederim!” (...&; J s3le ) I,Buhari,;“Rikék”, Tevadu‘ babi.
122Had 11/120 (3315 4 E G Ja AT 2 il (55 355).



56 Yakin Dogu UNiversitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

/ ugrunda cihad etmek gerekmektedir. Cihad ise zaman ve zemine goére
ilmi ve fikri cabalardan silahli mticadeleye (kital) kadar gider. ‘Yuce’ Al-
lah'in, kendisine bir adim yaklasana kosarak gidecegi belirtilmistir. Bu
tip bir mticadele icin caydiric1 silahlara sahip gticlti, donaniml bir ordu
techiz etmek; bunun icin de infakta bulunmak, karzthasen vermek gere-
kir. Askeriyle komutaniyla ttim ordu Allah’a, ayrica birbirlerine tamamen
guvenmeli; nicin savasildigina dair herkeste kesin ve net bir kanaat olus-
mali; miicadele hakka hukuka dayal evrensel normlar dogrultusunda yti-
rutiilmelidir. Bu ‘gtiven’ ve dayanaklardan biri olmadiginda -ya da eksik
oldugunda- kalic1 bir zafer elde etmek cok zordur.

OZET VE SONUC

Bir peygamberin bile, kendisine inzdlen bildirilen gerceklere iman edi-
yor olusu, iman kavraminin mahiyeti bakimindan énemli bir kullanimdir;
yani Allah ile ‘goéruistiig’’, O'nun iletilerine ‘bizzat” muhatap oldugu halde
peygamber, Allah ve O’'na ait melekler vs. hk. ‘bilgi’'ye degil, ‘kanaat’e sa-
hiptir (Genis aciklamasi icin bkz. MS, Iman Amel Iliskisi).

Peygamber ile birlikte ayni ilkelere iman edenlerden el-mu’minin ka-
Iibiyla s6z edilmis olmasi bu zevatin siradan inananlardan olmayip, Al-
lah'in begendigi, sadece iman aktiyla yetinmeyen, imanmm fiiliyata ve hale
doéntstiirmtis her halukarda imanli, tam/gercek/halis mtiminler olduk-
larimi gostermektedir; nitekim tutumlart mtislim gayrimuslim herkese 6r-
nek gosterilmistir.

Peygamber ve muiminlerin semi‘na ve atané dedikleri nakledilirken,
(i) Hazret-i Muhammed’in Kur’an’a, (ii) mtminlerin de Peygambere tabi
olduklan belirtilmekte; miimine yakisanin peygamberine itaat etmek ol-
dugu ihtar edilmekte, yahudilerin ise hem vahye hem de peygamberleri-
ne itaatten genelde uzak olduklarina, hatta bazi1 peygamberleri hunharca
katlettiklerine atif yapilmaktadir.

Hazret-i Muhammed ve mtiminlerin Allah’dan cennet ve magfiret um-
duklan belirtilirken, “Cennete sadece kendilerinin” gidecegini iddia eden
Ehl-i Kitab’in ebedi necat akidesinin yanhslig1 vurgulanmaktadir.

Amener-Rasili’de Hazret-i Muhammed ve muminlerin Allah’dan 4
kez “Rabbimiz” diye, 1 kez de “Mevlamiz” seklinde s6z etmeleri, Allahn
tekellerine alan! Ehl-i Kitab’a indirilmis 6ltimctil bir darbe niteligindedir;
Allah alemlerin rabbidir; sadece Yahudi ve Hiristiyanlarin degil!.. Ayri-
ca, Allah rabbindir diye, yani seni enva-i ¢esit nimet icinde yasatiyor ve
akil nimetinin tisttine bir de vahiy veriyor diye O'nunla lackalasmamak,
O’ndan yana kendini gtivende hissetmemek esastir.
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Allah’im hi¢ kimseye tasiyamayacag: bir ytiik ytliklemeyecegi sdylenir-
ken, Yahudilerin belini btiken o agu htikiimleri (isr ve aglal) aslinda bizzat
kendilerinin koyduklar ifade edilmis olmakta ve Musltiimanlar; ilahi emir
ve yasaklar1 tutmadiklan icin daha agirlarina maruz kalarak, gereksiz so-
rular sorarak seriatlarini yasanmaz hale getiren Yahudiler gibi olmamala-
1, yani boyunlarina, el ve ayaklarina pranga vurdurmamalar1 konusunda
uyarilmaktadirlar. Hem de cok latif bir tislupla... Tipki “Anana babana
merhametle muamele et; ¢ctinktl bir hi¢ iken, seni alip bugtunki haline
getiren bu iki insandir!” demek yerine, Kul rabbithamhuma ke-ma rab-
beyani sagiran diye dua ettirmesi gibi... Yani “Benden bu 2 insana merha-
met etmemi iste” buyururken, adeta ‘onlara merhameti sen edeceksin asil’
demesi gibi, burada da mtminlerin; rabbena ve la tahmil ‘aleyna isran...
[Ya Rab! Bizden evvelkilere ytikledigin gibi, bize agir ytuk yukleme!] diye
dua ettikleri aktarilirken, yukarida belirtildigi gibi, diinyay1 din adina ken-
di kendinize zindan etmeyin, dini htikiimlerin hikmetlerini kaybetmeyin
buyrulmaktadir.

Hic¢ kimsenin Allah katinda baskalarn sayesinde makbul veya merdut
olamayacagl; peygamber bile olsalar atalarmn insana bir faydasmin do-
kunmayacagl, sorumlulugun sahsi oldugu vurgulanmaktadir.

Son olarak; Allah'in yardimini umabilmek, O'nun affina, magfiret ve
merhametine erebilmek icin O'ndan baska veli (otorite ve sahip) tanima-
mak gerektigi gosterilmektedir.

[lahi yardima mazhar olduklan tarihen sabit bulunan Peygamber ve
ashabimin ana o6zellikleri, kadim din mensuplarinin ayaklarinin kay-
digt su noktalardaki basarili tutumlarinda gizli goztikmektedir:

Hazret-i Peygamber (s.a) ve dava arkadaslari;

+ Iman edilmesi gereken gaybi gerceklere inamirlar; bilhassa Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine.

* Peygamberler arasinda ayrim yapmazlar; “Musa’ya inaniriz, ama
[sa Mesih’e ve Hazret-i Muhammed’'e inanmayiz” diyen Yahudiler
gibi, ya da “Isa Mesih’e ve ondan evvelkilere inaniriz, ama Hazret-i
Muhammed’e asla!” diyen Hiristiyanlar gibi degildirler; peygamber-
ligin bir btitin oldugu bilinciyle tiim peygamberlere iman ederler.
[Ancak su an hayatta olsalar tiimtintin Hazret-i Muhammed’e ittiba
edecegini, ¢ctinkti hakikati ve swrat1 miistakimi onun temsil ettigini
bilirler.]

e Allah'in kitabi emir ve yasaklar ile fiziki ilke ve kanunlari [c;tﬂ\]

lzerine yatmazlar; bunlara karsi sagir ve kér davranmazlar; iman
ederler, gercekligi ve llizumundan yana mutmaindirler; kadim din



58

Yakin Dogu UNiversitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

mensuplari gibi L.ze s Lae demek!?® yerine, Lably Laew [Emret, ba-
suistiine!] derler.

* Ebedi ve nihai ‘son’a kesin imanlar1 vardir; yaptiklar her seyin enin-

de sonunda karsilarmma cikartilacagina ve bunlarin hesabini mut-
laka ve bizzat vereceklerine iman ederler ve ona gore muttakiyane
davranirlar. Bilhassa insan haklar1 konusunda...

* Ve bagislanmak icin sadece gercek Rablerine yakarirlar. Nice hata

ve glinahlara bulanmis olabileceklerini, dolayisiyla daima bagislan-
maya muhtac olduklarim bilirler; Allah’a ve azabina kars1 umursa-
maz ve emin tavirlar icine girmezler. Tann ile lackalasmazlar.

+ Otekilestirdikleri insanlar1 asagilik ve Cehennemlik, kendilerini ve

kendilerinden olanlar ise dev aynasinda gérmezler. Beserl iliskile-
rinde, insanlarn kimlik ve etiketlerine, hatta itikatlarina goére degil,
fiili icraatlarina gore degerlendirirler. Soylemi degil, eylemi esas alir-
lar.

e Salih atalarinin iyilik ve gtizellikleriyle 6viinmezler; peygamber ata-

larmin kendilerini kurtaracaklar1 kuruntusu icinde degillerdir; so-
rumlulugun sahsiligi ilkesini iyi kavramis, buna gontilden inan-
muslardir [co.sSt L e s cons L L

 llahi emir ve yasaklarda -giiya dindarlik adina- teferruata kagildi-

gmda, Hak Teala'nmin agir hiktmlerine muhatap olacaklarimi, yani
durup dururken kendi basglarma is alacaklarim bilirler [Lle Jo>sY
I52l]. Bu sebeple, insanlara emniyetli, tok ve 6zgiirce yasayabilecek-
leri bir diinya kazandirmak gibi asli islerle [.slidl] istigal ederler.

Zaferin kaynagimin miisebbibu’l-esbab Cenab-1 Hak Teala ve Tekaddes

oldugu suuruyla, yardim yalnizca mevlalarindan beklerler ve seytan, ta-
gut, kuffar ve sair gtic odaklarim degil, sadece ALLAH"1 veli bilirler. O'nun
gorunmez ordular olduguna ve kendisine inananlar1 -bu imanin gerekle-
rini yerine getirdikleri takdirde- asla ytzustii birakmayacagima imanlar
tamdir.

Va'llahu’ l-muvaffik.

123el-Bakara 2/93'te, “buzag: sevgisinin ‘isittik’ deyip de isyan edenlerin iliklerine isledigi”

belirtilmekle birlikte, bu kimselerin nasil, “isyan ettik” demis olabilecegi sorunlu goziik-
mekte; “isyan ettik” demedikleri, -‘asv koktindeki sarilip baglanma anlamindan hareket-
le- “emrine sarildik” anlamim da kapsayacak iki anlaml bir kelime kullandiklar1 dist-
nulmektedir. Nitekim Tevrat'ta (Cikis, 24/3-7) Musa Rabb’in ilke ve buyruklarii halka
anlatinca, “Rabb’in her séyledigini yapacagz; O’'nu dinleyecegiz” dedikleri bildirilmekte-
dir. (Bkz. Abdulaziz Bayindir, Kur'an-t Kerim’in Actklamalt Meali, istanbul, 2003, s. 49,
161-162). Zemahseri'ye gore, burada israil ogullarina “séztime kulak verin” denmekte,
onlar da “sdztinii isittik ama emrine isyan ettik!” demektedirler. Acaba bu ret ve isyan
sozlu degil de, fiili olabilir mi, yani “isyan ettik” dememelerine ragmen, “fiilen isyan ettik-
leri” soylenebilir mi? el-Bakara 2/285’te Muisliimanlarin -bunlar gibi semi‘na ve ‘asayna
degil- aksine semi‘na ve eta'na [i§ittik, bas tsttine] dedikleri, yani itaat s6zti verdikleri
nakledilmektedir (Zemahseri, el-Kessaf, el-Bakara 2/93 hk.)
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ENDULUS VE KuzEy AFRIKA'NIN ANADOLU TASAVVUFUNDAKI YERI

ek

Omer BOZKURT"”

Ozet

Bu calismada Endtiltis ve Kuzey Afrika cografyasimin sahip oldu-
gu tasavvufi birikiminin yapisi, olusturuculari, kaynaklari, icerigi
ve niteligini ortaya koyduktan sonra, Ibn Arabi'nin bu birikime
katkilarina degindik. Daha sonra, ortaya ¢ikan bu birikimin ibn
Arabi tarafindan Anadolu’ya nasil tagindigini vurguladik. ibn Ara-
bi'nin Endultis ve Kuzey Afrika tasavvufunun Anadolu’daki yeri
ve 6nemi icin sembol bir isim oldugu asikardir. Zira onun Anado-
lu'ya gelisinin ardindan bu cografyanin dastntrleri onun eser-
lerini cevirmis, serh etmis, yorumlamis, degerlendirmis ve yeni
eserler ortaya koymustur. Glintimtize kadar devam eden bu du-
rum, Endulis ve Kuzey Afrika tasavvufunun Anadolu tasavvufu
tizerindeki etkisini gostermektedir. Bu calismada sozti edilen bu
konularla ilgili bir takim tespitler sunulmus ve sahsiyetlerden or-
nekler de verilmistir.

Anahtar Sozciikler: Tasavvuf, Endulis, Kuzey Afrika, ibn Arabi,
Sadreddin Konevi

The Place of Andalusia and North Africa on The Sufism Of
Anatolia

Abstract

In this study, after presenting the structure, agents, resources,
contents and characteristics of the sufistic accumulation of the
geography of Andalusia and North Africa, we touched on Ibn
Arabi’s contributions to this accumulation. Next, we emphasized
how this accumulation was transported to Anatolia by Ibn Arabi.
It is obvious that Ibn Arabi is the symbol for the influence of An-
dalusia and North Africa on the Sufism of Anatolia. Because, after
Ibn Arabi came to Anatolia, the scholars of this geography trans-
lated, annotated, commented, evaluated his works and produced
new works. This circumstance which is survived until today, dem-
onstrates the influence of the sufism of Andalusia and North Af-
rica on the sufism of Anatolia. In this study, some assessments
and figures about these subjects are also presented.

Keywords: Sufism, Andalusia, North Africa, Ibn Arabi, Sadraddin
Konawi
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Giris

Enduliis, Kuzey Afrika ve Anadolu, Islam medeniyetinin énde gelen mer-
kezleri, diistince tarihinin kendilerine 6zgti mekanlar ve tarihin degisime
ugradigr 6énemli duraklart olarak karsimiza cikmaktadir. Bu nedenle bir-
birleri tizerinde etkileri olan bu cografyalarmm tasavvuf 6zelinde ele alinmasi
ve incelenmesi 6nemli bir gereklilik dogurmaktadir. Bu ¢alismada éncelik-
le Endults ve Kuzey Afrika cografyasinim sahip oldugu tasavvufi birikimin
niteligini, daha acik bir ifadeyle yapisim, olusturucularim, kaynaklarim ve
icerigini ortaya koyduktan sonra, Ibn Arabinin bu birikimden aldiklan ile
buna katkilarini irdelemeye calistik. Bu birikimin boyutlarmin buiytkluga
nedeniyle de Endtlis ve Kuzey Afrika tasavvufunun Anadolu tasavvufunda-
ki yerini ve etkilerini biiytik oranda Ibn Arabi tizerinden vurguladik. Ancak
Ibn Arabimnin diistince diinyas1 ve tasavvufunun Anadolu tasavvufundaki
etkileri o kadar fazladir ki, bu durum ¢alismamizi bu etki noktalan tizeri-
ne yogunlastirmamiza yol acti ve bundan dolay1 da Ibn Arabinin tasavvuf
anlayisim ve diistince dinyasmdaki 6nemli konularini burada ele almamiz
engelledi. Ancak su da ifade edilmelidir ki; Ibn Arabi ve diistincesi tizerine
gerek tilkemizde gerekse tilkemiz disinda cok sayida calisma yapilmis olup
onun bu yonleriyle ilgili oldukca genis bir literattire de sahip bulunmakta-
yiz. Biz de burada yeri geldikce Ibn Arabinin vahdet-i viicad anlayisina, bu
diistincenin temel kavram ve sorunlan ile bu konudaki literatiire dikkat
cektik. Fakat temel tartisma konularimizi Endtiltas ve Kuzey Afrikanin ta-
savvufi birikiminin niteligi, bu birikimin 6zellikle [bn Arabi tizerinden Ana-
dolu’ya tasmmasi ve Anadolu’daki bu etkilerden baz érnekler olusturdu.

1. Endiiliis ve Kuzey Afrika’nin Tasavvufi Birikimi ve Niteligi

Endulus’te tasavvufun ortaya cikisinda, fetihle birlikte Dogudan gelen
zahitler kadar sonraki déonemlerde hac ibadeti, ilim 6grenme, kitap getir-
me ve ticaret gibi amaclarla Doguya yapilan seyahatlerin de etkisi olmus-
tur. Ancak Endulus’teki siyasi yapi ve bunlarin dine bakisi, bu cografyaya
6zgu olarak, tasavvufun yayilmasina zaman zaman engel olmus; bu ne-
denle tasavvuf, yine bu cografyada daha ¢ok yénetimin zayifladig1 zaman-
larda yayilma firsati bulmustur. Enduliis’te tasavvufun ortaya cikisi ke-
sin olarak bilinmese de onu Ebu Abdullah Muaz b. Osman es-Sa‘bani’ye
(6.848) kadar goturenler vardir. Buna, Ebu Abdullah Muhammed b. Se-
leme b. Hubeyb b. Kasim es-Sadefi, ibn Meserrenin (6.931) babast Ebu
Muhammed Abdullah ibn Meserre (6.899), Ebu Osman Sa‘dun b. ismail
(6.908), Ebu Eyyub Stileyman b. Hamid Kurtubi (6.923) ve Kurtubali Ebu
Osman Said b. Imran b. Miusrif de ilave edilmistir. Bu sahsiyetler En-
dulusan ilk stfileri olarak kabul edilmis olsalar da sistemli tasavvufun
onculeri olarak sayilmazlar!.

1 M. Necmettin Bardakei, “ibn Arabi Oncesi Endiltis’te Tasavvuf’, Tasavvuf flmi ve
Akademik Arastuma Dergisi (ibnit'l-Arabi Ozel Sayist-2), [2009], sy. 23, s. 327-330; W.
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Endtlus’te tasavvuf hareketinin ve tasavvuf felsefesinin baslamasinda
birinci derecede rol oynayan kisinin, Ibn Meserre oldugu kabul edilmistir.
Ibn Meserre Kuzey Afrika’da bulunmus, oradan hacca gitmis, sonrasinda
Irak, Bagdat ve Basra’da ilim meclislerine katilmis, bundan sonra da Kur-
tuba yakinlarindaki zaviyesinde tasavvufi 6gretisini yaymaya baslamistir.
Onun dustincesinde Antik Yunan filozoflar1 (Empedokles, Platon, Aristo-
teles); Kindi (6.866) gibi Islam filozoflar1, Mutezili fikirler, Ziinnan el-Misri
(6.859) ve Ebu Ya'’kub en-Nehrectri (6.941) gibi ilk déonem tasavvuf tem-
silcilerinin izleri bulunmakla birlikte, huruf-u mukattaa ile ilgili yorumla-
rinda Yahudi kabalist etkiler, kimi fikirlerinde ise Batini ve hermetik un-
surlar gorulir. Endtliis’te felsefenin énctisti de kabul edilen ibn Meserre,
edebi Kkisiligiyle de bilinir?. Etkiler tasidigl kadar kendisinden sonrakileri
de etkileyebilen Ibn Meserre'nin felsefe-din iliskisi konusunda ibn Tufeyl
(6.1186) ile ibn Rusd’e (6.1198) tesir ettigi ileri stiralmustiir. Cok sayida
dgrenci yetistiren Ibn Meserre'nin eser ve fikirleri, ibn Arabi (6.1240) ta-
rafindan okunmus, incelemis, eserlerinde yer verilmis ve hakkinda 6vgu-
lerde bulunulmustur®. Maribel Fierro gibi arastirmacilar ibn Meserre’nin
etki alanimi daraltarak onun ibn Berrecan ve ibn Kasi (6.1151) tizerinde
tesirlerde bulunmadigini ileri stirmustur?.

1088'de Ispanya'nin Almeriye kentinde dogan Ibnitl-Arif (6.1141) de
Endulas tasavvufunun 6nemli simalarimmdandir. Yemen'den Kuzey Afri-
ka'nin Tanca sehrine go¢ eden Sanhace kabilesine mensuptur. ibn Ber-
recan’la yakin dost olan Ibnir'l-Arif bir dénem bugiinkti Fas siirlar ice-
risinde yer alan Marakes’te hapsedilmis, bu donemde halifeyle gortiisme
imkani bulmus ve bunun sonucunda 6zgurligtine kavusmustur. Fakat
zehirlenme neticesinde orada 6ldiigti rivayet edilir. Ibnir'l-Arif tasavvuf
alaninda siir ve nesir olarak bircok eser yazmasina ragmen, Almeriye’de
tutuklamip Merakes’e gemiyle getirilirken eserlerinin ¢ogunu denize atti-
81 icin cok az eseri giintimiize ulasabilmistir®. Ibn Besktival (6.1183) ve
ibn Hayr (6.1179) gibi énemli égrencileri olan Ibnti’l-Arifin miiritlerinden
Kuresi’nin 6nde gelen talebeleri Abdulcelil b. Musa ile Ebu Sebr Eyyub el-
Fihri ayn1 zamanda ibn Arabinin de hocalar arasinda yer alir. Bu durum,

Montogomery Watt & Pierre Cachia, Endiiliis Tarihi, cev. C. Ersin Adigtizel & Qiyas
Sukurov, Kiire Yay., Istanbul, 2012, s. 141-148. Endiiliiste tasavvufa yénelik muhalefet
su bashklar altinda siralanmustir: 1. Emevi ve Taife doénemlerinde ibn Meserre ve
taraftarlarina yonelik muhalefet, 2. Murabitlar déneminde Gazali, ibn Berrecan, ibnii’l-
Arif ve Ibn Kasi'ye y6nelik muhalefet, 3. Nasriler déneminde bir takim safi gruplara
yonelik muhalefet. Bkz. Maribel Fierro, “Endtltus’te Tasavvufa Muhalefet”, cev. Semih
Ceyhan, Uludag Unv. flahiyat Fak Dergisi, c. 18, sy. 2, 2009, s. 327-328 ve devamu.

2  Bardakci, “ibn Arabi Oncesi Endiiliis'te Tasavvuf’, s.331,334; Fierro, “Endiiliis’te

Tasavvufa Muhalefet”, s. 331-332; Mustafa Cagrici, “ibn Meserre”, TDV Islam

Ansiklopedisi, c. XX, s. 188-191.

Cagricl, “Ibn Meserre”, s. 190-191; Bardakg, “Ibn Arabi Oncesi Endtiliis’'te Tasavvuf”, s. 337.

Fierro, “Endultis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 338.

Nihat Azamat, “ibni’l-Arif’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XX, s. 522-523; Bardakci,

“ibn Arabi Oncesi Endiliis'te Tasavvuf®, s. 338, 341-342; Necmettin Bardaka (Haz.),

Endiiliislit Stfi Ibnit'I-Arif ve Mehasinu’'l-Mecalis, Sir Yay., istanbul, 2005, s. 35, 38-39.
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Ibnir'l-Arifin tasavvufi distincelerinin aktarilmasi ve sonraki donemler,
ozellikle Ibn Arabi tizerindeki etkisi acisindan énemlidir. ibn Arabi ondan
baz1 aktarimlar yapmis ve onu Melamiler arasinda zikretmistir. Ibniti’l-Arif
ayrica Ibn Kasi tizerinde de ciddi tesirler birakmstir®.

Aslen Kuzey Afrikali olan Ibn Berrecan, Ibn Meserre ile Gazali'nin ta-
savvufi goriislerini benimsemis ve daha cok Isbiliye’de fikirlerini yaymaya
calismistir. Harf ve rakam sembollerini kullanan, Astronomiyle de mesgul
olan ibn Berrecan, Tefsiru’l-Kur‘an adl eserinde ibn Meserre ve ibn Arabi
gibi, harflerin 6zellik ve esrar1 tizerinde durarak bir bakima isari tefsir
geleneginin baslaticis1 olmustur. Marakes’e stirgtin edilip hapsedildikten
sonra hayata veda etmistir’. Ibn Berrecan’in égrencisi olan ibn Kasi ise
Almeriye’de Ibnii'l-Arifin dergahinda bulunmus, onun tasavvuf sohbet-
lerine ve ders halkasina katilmistir. Thvan-1 Safa ve Gazali'nin yam sira
Platon, Yeni-Platonculuk ve Israkilik izlerinin gortildiga ibn Kasi, Mura-
bitlara karsi baslattign Miiridan Hareketinde Ibnit’l-Arifin fikirlerinden
oldukca etkilenmistir. Hal‘u'n-Na‘leyn adli meshur eseriyle bilinen ibn
Kast'nin “ilahi isimler” anlayisiyla Ibn Arabi'nin “tecelli-i ilahi” diistincesi
basta olmak tizere bircok konuda onu etkiledigi dile getirilmistir®.

Endultstin baska bir mutasavvifi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Cafer el-
Hazreci es-Sebti’dir (6.1205). 1130’da Fas'in Sebte sehrinde dogmus, bu-
rada ilk egitimini aldiktan sonra Merakes’e gitmis ve 6ltinceye kadar ora-
da kalmistir®.

Endiiliis’te ibn Arabi'yle cagdas olan ve onunla gériisme ihtimali ytik-
sek ve ayn1 zamanda ondan da yararlanmis olan 6énemli bir isim de Ab-
dulhakk ibn Seb‘in’dir (6.1270). ibn Arabi’nin vahdet diistincesinin daha
asir1 bir yorumu olan vahdet-i mutlaka fikrini savunan ibn Seb‘in, kendi
doéneminde felsefeden tasavvufa, edebiyattan simyaya, Yahudi, Hiristiyan
ve Islami kaynaklardan Hint ve Iran dini kaynaklarina kadar elinde bulu-
nan her turlti kaynaktan yararlanmis, hurafilige siki bir sekilde baglan-
mis ve daha sonra da biiytik 6l¢tide Ibn Arabinin Doguya seyahat ettigi
yolu ve duraklan takip ederek Mekke'ye kadar gitmis, fakat Anadolu’ya
ulasamadan 6lmustar?©.

6 Bardakc, “ibn Arabi Oncesi Endulis’te Tasavvuf’, s.347; Azamat, “ibnirl-Arif’, s. 523;
Mehmet Ozdemir, Endiilits Miislitmanlart [lim ve Kiiltiir Tarihi, TDV Yay., Ankara, 1997,
s. 47-48. ibnit’l-Arifin tasavvufi sahsiyeti ve gortisleri icin bkz. Bardakei, Endiiliislit Stifi
Ibni’l-Arif ve Mehasinu’l-Mecalis, s. 42-46, 61-98.

7  Bardakel, “ibn Arabi Oncesi Endiiltis'te Tasavvuf’, s. 349; Osman Karadeniz, “Ibn Berrecan”,
TDV Islam Ansiklopedisi, c. XIX, s. 371; Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 340.

8 ilyas Celebi, “ibn Kasi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XX, s. 106-107; Ozdemir, Endiiliis
Miislitmanlart Ilim ve Kiltiir Tarihi, s. 47-48; Bardakci, “ibn Arabi Oncesi Enduliis’te
Tasavvuf”, s. 351; Fierro, “Endults’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 342.

9 Bardakei, “Ibn Arabi Oncesi Enduliis’te Tasavvuf”, s. 354.

10 Birgtl Bozkurt (Gtilmez), ibn Seb‘in Hayatt Eserleri ve Felsefi Gériisleri, Yayimlanmams
Doktora Tezi, AUSBE, Ankara, 2008, s. 3-7, 11, 46-48, 133-148; “Ibn Seb‘in’in Hayati
ilmi Kisiligi ve Eserleri”, CUIF Dergisi, XI1/2, 2008, s. 348-352, 356-357.
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Ibn Arabi éncesi Endiiliis ve Kuzey Afrika’daki tasavvufun mahiyetini,
yukarida dile getirilen sahsiyetlere bakarak tespit etmek pek zor degildir.
Sézi1 gecenler, birbirlerini etkiledikleri gibi Ibn Arabi'nin distincesine de
katkida bulunmuslardir. Ornegin Ibn Meserre'nin fikirleri, daha sonra ibn
Berrecan'in cagdasi ve hocasi kabul edilen ibnii’l-Arif tarafindan sistem-
lestirilmis; Ibn Arifin gortisleri de Ebu Bekr el-Mallarkin, ibn Berrecan ve
Ibn el-Kaysi tarafindan isbiliye, Fas ve Portekiz cevrelerinde yayilmstir!?.
XII. ytizyilin sonuna gelindiginde tasavvuf Endtiliis’te tamamen yayilmis-
t1. Ibn Mer‘e (6.1215), Ibn Seb‘in, onun miiridi Stisteri (6.1269) ve Ebu
Mervan el-Yuhanisi (6.1268) gibi meshur stfiler, bir sonraki asirda basa-
rilarimi devam ettirmislerdir’2. Ancak sézi1 gecen bu son sahsiyetlerin ibn
Arabi tizerindeKi etkileri yok denecek kadar azdir._

Bu genel cerceveden bakildiginda Endultis’teki tasavvufun farkh kay-
naklar1 bliinyesinde barindirdig séylenebilir. Bundaki birinci etken Endii-
lts tasavvufunun Kuzey Afrika ile olan etkilesimdir. Zira Endultis’te ta-
savvufun olusmasinda etkili olan sahsiyetlerin nerdeyse hepsi bir sekilde
Kuzey Afrika’da bulunmus, orada egitim almis veya orada egitim vermis-
tir. Ayrica Kuzey Afrika, Dogu Islam diinyasi ile Endiiliis arasinda képrii
vazifesi gordtigu icin Endults birikiminin araci bir kaynagi bicimde gorev
de tstlenmistir. Farkh kulturleri btinyesinde barindirmalarn acisindan da
Endtlts ve Kuzey Afrika oldukc¢a heterojen bir tasavvufi yapiya sahip ol-
mustur. Bundan olsa gerektir ki, Endtiliis tasavvufunda Mutezile, Thvan-
1 Safa, ilk dénem stfiler vb. gibi Islami unsurlarla birlikte Empedokles
veya sahte Empedoklesci fikirler, Platon ve Yeni Platonculuk, Aristoteles
ve kanaatimizce Stoaci okullar vb. gibi Antik Yunan izleri bariz bir sekilde
gorultir. Bunlara daha 6énce Endults’te yer etmis inanclarinin etkisiyle,
fal, buyti, hurafilik vb. gibi hususlar1 da ilave etmek gerekir. Hermetik
kultarin de yer ettigi Endtltis tasavvufunda iddia edilenin aksine Hint ve
Fars etkisi de gortilmektedir's. Ayrica Endtilts ve Kuzey Afrika’da Mela-
meti anlayislardan kati ztihd anlayislarina kadar farkl tasavvufi tonlar
da bulunmustur'4. Neredeyse Endultislti her diistintr ve sfi siirleriyle de
dikkat cekmistir. Hatta Kuzey Afrika glinimtizde dahi tasavvuf dtistince-
sindeki 6nem ve yerini korumaktadir. Basta Saziliyye tarikati olmak tize-

11 Hulya Kiiciikk & Hamza Kuciik, “Endiliis’ten Onemli Bir Sima: ibn Berrecan”, Selculk
Unv. flahiyat Fak Dergisi, 2002 giiz, sy. 14, s. 128.

12 Fierro, “Endultis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 350.

13 Iran ve Hint etkilerinin olmadigina dair iddialar i¢in bkz. Kiiclik & Kiictik, “Enduiliis’ten
Onemli Bir Sima: ibn Berrecan”, s. 127. iran ve Hint etkilerinin olduguna dair ise ibn
Seb'in’in eserlerine bakilabilir. Ornek olarak bkz. Ibn Seb‘in, Risale i Envari’'n-Nebi,
Resailu Ibn Seb‘inicinde tah: Abdurrahman Bedevi, Daru’l Misriyye, Kahire, 1956, s. 206;
Risaletu'n-Nasiha evi'n-Niriyye, Resailu Ibn Seb‘in i¢inde, s. 161,187; Sicilya Cevaplart,
Aciklama ve Ceviri: Mehmet Serafettin Yaltkaya, Felsefe Yillig1, (istanbul, 1935), c. II. s.
110-112; Buddu'l-Arif, tah: Corc Ketture, Daru’l Endelus & Daru’l Kindi, Beyrut, 1978, s.
318.

14 Bardakci, “ibn Arabi Oncesi Endiiltis’te Tasavvuf’, s. 344.
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re, Iseviyye, Rahmaniyye ve Senusiyye (Sudan’da) tarikatlarinin Kuzey Af-
rika tarafindan diger Bati Afrika bolgelerine yayildigi unutulmamalidir'®.

Ibn Arabi’ye gelecek olursak, onun kendi dénemine kadar Endiiliis’te
baslamuis, sistemlesmis ve yayilmis olan bu heterojen tasavvufi birikimden
yararlandigini, ibn Meserre, ibnitl-Arif, ibn Berracan ve ibnii'l-Kasi'den
iktibaslar yaptigini, Ebu Medyen ve Ibn Miicahid’'den dolayh olarak et-
kilendigini, ser1 ilimleri cok sayida hocadan tahsil ettigini ve Endulas’te
bircok ediple goruisttigtinti bilmekteyiz!'®. Ayrica Endulas’ten Anadolu’ya
kadar uzanan hakikat yolculugu stirecinde Kuzey Afrika, Misir, Orta
Dogu, Arabistan ve Anadolu’nun birikiminden faydalanmasin bilen ibn
Arabi'” ortaya oldukc¢a 6nemli bir sentez koymustur. Yine Endtltis biri-
kiminin bir etkisi olarak hem nesir hem nazimla dile getirdigi bu sentez
icerisinde en 6ne c¢cikan dustincesi, kendisi tarafindan sistemlestirilen ve
varligin tek olup bunun da mutlak veya hakiki varlik olan Allah/Hakk
oldugu seklinde 6zetlenebilen vahdet-i viicad distincesidir'®. Elbette bu
diistince biisbiitiin ibn Arabi tarafindan ilk kez ortaya atilmis degildir.
Ondan 6nce bu dustincenin nuivelerini Muhasibi (6.857), Bayezid-1 Bis-
tami (6.874), Cluineyd-1 Bagdadi (6.909), Hallac (6.922) ve hatta Gazali
(6.1111) gibi sufilerde bulmak mumkundur'®. Ancak ibn Arabimnin vah-
det diistincesinin en ayirt edici ydonlerinin varlik olmak bakimindan varlik
ifadesinin veya mutlak varlik ifadesinin Hakk icin kullanilmas1 ve a‘yan-
1 sabite diistincesi oldugu unutulmamalidir?. ibn Arabinin bir énemli
yonu de tasavvuf diistincesine viicad, hazret, insan-1 kamil, ayne’l-yakin,
hakke’l-yakin, hirka, halvet, seyr, velayet vs. gibi yeni kavramlar kazan-
dirmus olmasidir?!. Fustusu’'l-Hikem onun kavramlar acisindan énemli bir

15 John Spencer Trimingham, “Bati Afrika’da Tasavvuf Akimlarimin Etkisi” cev. Kadir
Ozkose, Dinbilimleri Alcademik Arastuma Dergist, c.III (2003), sy. 2, s. 156.

16 Ibn Arabi, Fusiisu'l-Hikem, ¢cev. Nuri Gengosman, MEB Yay., istanbul, 1992, s. 76, 84,
166; Bardakei, “ibn Arabi Oncesi Endiiliiste Tasavvuf”, s. 347-348; Claude Addas, Ibn
Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, cev. Atila Ataman, Gelenek Yay., Istanbul, 2004, s. 329-
337.

17 Atifta bulundugu bazi islam ekol ve diistintirler icin bkz. ibn Arabi, Fusiisu'l-Hikem, s.
69, 98, 156, 158, 165, 167.

18 ibn Arabi, Fususu'l-Hikem, s. 30, 48-49, 69, 70, 72, 96-97, 133-134. ibn Arabinin
dustinceleriyle ilgili ayrintil bilgi i¢in bkz. William Chittick, Varolmarun Boyutlart (Tasavouf
ve Vahdetit'l-Viicud Ustiine Yaziar), der. ve cev. Turan Kog, insan Yay., istanbul, 2013,
s. 197-218; A. E. Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’'nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag,
AUIF Yay., Ankara, tarihsiz; Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanrt ve Insan Ibn Arabi ve
Vahdet-i Viictid Gelenegi, Kabalc1 Yaynevi, Istanbul, 2009, s. 169 vd.

19 H. Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, istanbul, 1994, s.
300-305.

20 Ekrem Demirli, “Mevlana’ya ibni'l-Arabi goziiyle Bakmak: ibnitil-Arabi ve Mevlana
Arasindaki Bazi Ortak Kavramlar”, Uluslararast Mevlana Sempozyumu Bildirileri-1,
Motto Project Yay., Istanbul, 2010, s. 344. Bu konularin genis aciklamalan ve diger
baz1 kavramlar icin bkz. Ekrem Demirli, “ibni’l-Arabi ve Mevlana Arasmdaki Bazi Ortak
Kavramlar”, Istanbul Unv. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, sy. 16, ss. 229-247.

21 Ihsan Kara, “ibntl-Arabinin Tasavvuf Istilahlarma Etkisi ve Seyyid Mustafa Rasim
Efendi'nin Istilahdt- Insan-1 Kamil'i Ornegi”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arasturma Dergisi
(Ibnit'l-Arabi Ozel Sayisi-2), [2009], sy. 23, s. 587-589.
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calismasi olarak dikkat ceker?2, ibn Arabi'nin dikkat ceken diger bir yénti
de hurufiligidir?®. Netice itibariyle Ibn Arabi diistincesinde Kuzey Afrika ile
birlikte Endtliis tasavvufunun yukarida sayilan kaynak ve karakteristik
unsurlarimi bir arada gérmek mtmkuindtr.

2. Endiiliis ve Kuzey Afrika Tasavvufi Birikiminin
Anadolu’ya Tasinmasi

Yukarida icerigine genel olarak degindigimiz birikimiyle ibn Arabi,
Endulus ve Kuzey Afrika tasavvufunun Anadolu tasavvufuna etkisinin
sembol ve belki de tek ismidir. Elbette Anadolu cografyasinda veya oraya
yakin yerlerde bulunanlarin cesitli amaclarla Enduiltis ve Kuzey Afrika’ya
yaptiklan ya da tam tersi olarak Enduliis ve Kuzey Afrika cografyasin-
daki insanlarin Anadolu yakinlarina ve Anadolu’'ya yaptiklan seyahatleri
de s6zti gecen tasavvufi unsurlarin tasinmasinda pay sahibi gorebiliriz.
Hatta buna siyasi ve ticari amach yolculuklar1 da ilave etmeliyiz. Fakat
Ibn Arabi sonras1 Anadolusunda karsilasilan fikirsel mirasa baktigimizda
hicbirinin Ibn Arabi kadar etki birakmadigim séyleyebiliriz. Ibn Arabi di-
sinda Anadolu tasavvufuna etki eden baskaca unsurlar elbette olmustur.
Bunlarn soyle belirtebiliriz: 1. Hiiseyin b. Mansur el-Hallac ve benzeri ilk
sufiler ve eserleri. 2. Tasavvufun ilk ve temel kaynaklariin yazildig: do-
nem. 3. Osmanl déneminden 6nce kurulan ve Osmanl tasavvufunu etki-
leyen Kazeruniye, Kadiriye, Rifaiye, Halvetiye ve Yeseviye gibi tarikatlar ve
bu cercevede yazilan temel kaynaklar. 4. Fatavvet, Melamet, Kalenderilik,
Hurafilik gibi Osmanlh dénemi 6ncesine ait olup daha ziyade tasavvufi
hareket ve cereyan niteliginde olan ztimreler ve érgtitler. 5. Stihreverdi-i
Halebi el-Maktal (6.1191) tarafindan kurulan Israkilik gibi daha ziyade
hikmet felsefesi (i@rékiye, irfanilik, Teozofi) olarak adlandirilabilen felsefi
ekoller. 6. Osmanl déneminde Anadolu’da kurulan ve Balkanlar'da da
etkili olan Bayramiye (Bayrami Melamileri), Celvetiye, Senusiye gibi tari-
katlar veya tarikat kollar1 veya Anadolu Selcuklu déneminde ortaya ciktig:
halde daha cok Osmanlilarda etkili olan Bektasiye tarikati. 7. Zerdust,
Mani, Buda, Brahma, Hiristiyanlik gibi dinlerden, Samanliktan, Yeni Ef-
latunculuktan gelen tesirler®.

Ibn Arabi'nin Bati Islam diinyasinin tasavvufunu tasima (ki bu aym
zamanda olusturma dénemidir) stireci uzun bir seyahat glizergahiyla ger-
ceklesmistir. Gulizergahla ilgili farkh fikirler olsa da bu stirecin oldukca

22 Bu konuda yapilan o6nemli calismalar icin bkz. Toshihiko izutsu, Ibn Arabi’nin
Fustis'undalki Anahtar Kavramlar, cev. A. Yiiksel Ozemre, Kakniis Yay., istanbul, 2005;
Ebu’l-Ala Afifi, Fustisu'l-Hikem Okumalar Icin Anahtar et-Ta'lik ala Fusiisi'l-Hikem, cev.
Ekrem Demirli, iz Yay., istanbul, 2006.

23  Ornek olarak bkz. ibn Arabi, Fusiisu'l-Hikkem, s. 71, 224.

24 Suleyman Uludag, “Osmanli Dénemi Tasavvuf Tarihinin Temel Kaynaklar”, Bursa'da
Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii-2, Bursa Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi, istanbul,
2003, s. 18-20; Ahmet Kartal, Siraz'dan Istanbul’a Tiirl-Fars Kiiltiir Cografyast Uzerine
Arastumalar, Kurtuba Kitap, Istanbul, 2010, s. 333-342.
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mesakkatli gectigi asikardir. Ibn Arabi, seyahati stirecinde 1172’de Isbi-
liyye’ye, yirmi alt1 yaslarinda Kuzey Afrika'ya, orada sirasiyla Tunus ve
Fas’a sonra tekrar Isbiliyye'ye gitmis, buradan tekrar Fas’a sonra Girnata
ve Kurtuba'ya ugramis, 1200 yilinda ilk kez Hacc yapmistir. Hac déntist
Bicaye'ye ugrayan ibn Arabi, 1201°de ikinci kez Hacca gitmis, sonrasinda
Misir ve Kudtis’e ugramistir. ibn Arabi oradan Medine ve Mekke’ye, Mek-
ke’de yaklasik 2,5 yil kaldiktan sonra da 1204’de Bagdat’a, sonra Musul,
Urfa, Diyarbakir ve Sivas’tan Sadreddin Konevi'nin babasi Mecdiiddin Is-
hak’la birlikte Malatya’ya, oradan Konya'ya, Konya’dan Haleb ve Kudtis
yoluyla tictincti kez Mekke'ye gitmistir. Déntiste Bagdat yoluyla yine Kon-
ya'ya gelen Ibn Arabi'nin son duragi 1240 yiinda Sam olmustur?. ibn
Arabi -tipki Mevlana, Sems-i Tebrizi, Evhaduddin Kirmani ve Fahrtiddin
Iraki gibi- yol tistii duraklarinda aldig1 egitim, tecrtibe ve birikimini Islam’1
farkli bir yol ve tonda aktarmaya adamistir. Bu acidan onun Anadolu’ya
gelisi, X. ile XIII. yuzyillar arasinda Anadolu topraklarnin gérdiigu tg¢
guzellikten (tic cemal-i tecelli) biri olarak ifade edilmistir ki diger iki ga-
zellik Mevlana ve Yunus'un bu topraklan tesrifidir?¢. Gercekten ibn Arabi,
Anadolu’daki tasavvuf diistincesinin en énemli kaynaklarindan biri olup
Endulus ve Kuzey Afrika mektebi olarak dile getirilmistir?”. Mevlana karsi-
sinda en etkili rakip olarak dikkat ¢ekebilen Ibn Arabi'nin ¢izgisi sonralar
Ekberiyye tarikati olarak ve Sadreddin Konevi'den baslayarak Anadolu
cografyasinda onemli izler birakmistir?8.

3. Endiiliis ve Kuzey Afrika’'nin
Anadolu Tasavvufuna Etkilerinden Ornekler

Ibn Arabinin Anadolu tasavvufuna bahsettigi en énemli miras vahdet-i
vicad dustincesidir. Bu distinceyle ilgili olarak Anadolu’da yazilan ytiz-
lerce eserde bu duistince aktarilmis, ilaveler gérmitis ve orijinal katkilarla
gelistirilmistir. Bununla birlikte Ibn Arabi, Fusiisu’'l-Hikem tizerine serh
ve ceviri gelenegine,?® tasavvufi kavramlarla ilgili eserlerin telif edilmesine
ve ozellikle Osmanh sonu ve Cumhuriyet baslarinda yaygin hale gelen
vahdet-i viiciid mudafaalariyla ilgili calismalarin yapilmasimna yol acmis-
tir. Ibn Arabi ¢ok sayida tasavvufi akim tizerinde etkili olmakla birlikte,

25 Ibn Arabinin hayat sertiveniyle ilgili olarak bkz. Addas, Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in
Pesinde, s. 309-326.

26 Mustafa Kara, “Osmanli Doénemi Sufileri ve Tasavvufi Disiincenin Renkleri”, Islami
Arastumalar Dergisi, c. 12, sy. 3-4, 1999, s. 269.

27 Kartal, Siraz’dan Istanbul’a..., s. 333-334.

28 Ali Uremis, “Turkiye Selcuklularinda Bazi Stinni Tasavvuf Hareketleri’, Tiirkiyat
Arasturmalart Dergisi, sy. 28, Guz 2010, s. 305.

29 Bu serhlerin listesi icin bkz. Nuri Gencosman, “Onsoéz”, Fusisu'l-Hikem, s. 15-16;
Abdullah Kartal, “Turkce ilk Fustsul-Hikem Serhi: Tecelliyatii Araisin-Nusts fi
Manassati Hikemi’l-Fustis”, Uludag Unv. flahiyat Fak. Dergisi, sy. 8, c. 8, 1999, s. 308;
Ekrem Demirli, “Takdim”, Fusiisu’l-Hikem Okumalart I¢in Anahtar et-Ta'lik ala Fusiisi'l-
Hikem (Ebu’l-Ala Afifi) icinde, cev. Ekrem Demirli, iz Yay., istanbul, 2006, s. 15-19.



Endults ve Kuzey Afrika’nin Anadolu Tasavvufundaki Yeri 69

Ahilik teskilatinin kurumsallasma stirecine dolayh katkida®® ve Bektasilik
uzerinde de tesirlerde bulunmustur®'. O ayrica tasavvufi kavramlar, harf
hesaplan ve isari tefsir konularinda 6nemli diistince ve eserlerin ortaya
cikmasina yol acmistir.

Ibn Arabinin goériisleri, basta talebeleri ibn Sevdekin (6.1248), Sad-
reddin Konevi (6.1274) ve Afifiddin et-Tilimsani (6.1291) gibi muhakkik-
ler vasitasiyla talim edilmis ve daha sonra Fahruddin el-Iraki (6.1289),
Saidtiddin el-Fergani (6.1300), Mueyyediddin el-Cendi (6.1300/1292),
Abdurrezzak el-Kasani (6.1330), Davud el-Kayseri (6.1350) gibi dtistintir-
lerle diizene sokulmustur®. Bu dustinurler, siirden felsefeye kadar fark-
Ii alanlarin tistatlar olarak da bilinmektedir. Bunlarin yani sira Nesimi
(6.1417), Ahmed-i Dai (6.1421), Seyh Bedreddin (6.1420), Molla Fenari
(6.1431), Kaygusuz Abdal (1444), Muhammed Kutbuddin izniki (6.1480),
Yazicizade Muhammed Efendi (6.1451), Ahmed Bican (6.1466) Cemal
Halveti (1494), Hamdullah Hamdi (6.1503), idris Bitlisi (6.1520), Sofyal
Bali Efendi (6.1553), Nevi (6.1599), Aziz Mahmud Hudayi (6.1628), Is-
mail Ankaravi (6.1631), Molla Ahmed Ceziri (6.1640), Abdullah Bosnevi
(6.1644), Karabas Veli (6.1686), Niyazi-i Misri (6.1694), Sar1 Abdullah
Efendi (6.1660), Atpazari Osman Fazl (6.1691), Nabi (6.1712), Nasuhi
Mehmet Efendi (6.1718), ismail Hakki Bursevi (6.1725), Abdtlgani en-
Nablasi (6.1731), Abdullah Salahi-i Ussaki (6.1781), Uskuidarh Hasim
Baba (6.1783), Ali Resmi Baba (6.1789), Stinbtilzade Vehbi (6.1809), Ge-
lenbevi (6.1791), Haririzade Seyyid Muhammed Kemaleddin (6.1882), Mu-
hammed Nuru’l-Arabi (6.1888), Ahmed Ziyaeddin Gimuishanevi (6.1893),
Hersekli Arif Hikmet (6.1903), Hasirizade Mehmed Elif Efendi (6.1927),
Ahmet Avni Konuk (6.1938), Ferit Kam (6.1944), ismail Fenni Ertugrul
(6.1946), Mehmed Ali Ayni (6.1945), Nuri Gencosman, Sezai Karakoc, Ke-
mal Sayar ve daha bircok kisi, Ibn Arabi ve diisiincesiyle ilgili nazim ve
nesir tirtiinden cok sayida eser vermistir?s.

30 Ziya Kazici, “Ahilik” TDV Islam Ansiklopedisi, c. 1, s. 540.

31 Salih Cift, “Bektasi Geleneginde Vahdet-i Viicud ve ibniil-Arabi”, Tasavvuf ilmi ve
Akademik Arastrma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), [2009], sy. 23, s. 258-259.

32 Kara, “Iibnirl-Arabinin Tasavvuf Istilahlarma Etkisi...”, s.585; Kartal, Siraz’dan
Istanbul’a..., s. 335.

33 Kara, “ibni'l-Arabi'nin Tasavvuf Istilahlarina Etkisi”, s. 592; Ramazan Muslu, “Vahdet-i
Viicad Uzerine Yazilmus Bir Risale: Erbilimin Mir‘atit’s-Sithiid fi Beyani Vahdeti'l-Viicudu”,
Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastuma Dergisi (Ibnit'l-Arabi Ozel Sayist-2), [2009], sy. 23, s.
304; Kara, “Osmanli Dénemi Stufileri ve Tasavvufi Duistincenin Renkleri”, s. 271; Selami
Simsek, “Ttrk Edebiyatinda ibntil-Arabi Methiyeleri Uzerine Bir Inceleme”, Tasavvuf
Ilmi ve Akademik Arastuma Dergisi (ibnii'l-Arabi Ozel Sayisi-1), y. 9 [2008], sy. 21, s.
389; Kaplan Usttiner, “XIV. ve XV. Ytizyil Divanlarinda Tasavvuf’, TUBAR-XXIV-/2008-
Guz, s. 279-286; Uludag, “Osmanh Dénemi Tasavvuf Tarihinin Temel Kaynaklar”, s.
18-47. Mustafa Tahrali da Ibn Arabinin Anadolu’daki tesirlerine kisaca deginmis, bu
baglamda birer ikiser satirla verilen listedeki bazi sahsiyetlere dikkat ¢cekmistir. Bkz.
Mustafa Tahrali, “Muhyiddin ibn Arabi ve Tiirkiye'ye Tesirleri”, Endiiliis’ten Ispanya’ya,
TDV Yay., Ankara, 1996, ss. 69-78.
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Calismamizda bu isimlerin hepsini ele almak elbette miimkiin degildir.
Fakat bazilarimi secerek ibn Arabi yoluyla Endiiliis ve Kuzey Afrika tasav-
vufunun Anadolu tasavvufu tzerindeki etkilerinin boyutlarmma dikkat cek-
mekle yetinecegiz. Bu durumda akla ilk gelen isim Sadreddin Konevi'dir.
Ibn Arabinin hem tivey evladi hem de en yakin égrencisi olan Konevi, Ibn
Arabi'den tiim eserlerinin égreticisi durumunda olup bu yéniiyle ibn Arabi
ile baslayan zincirin devamini saglayici ve yeni bir yoén vericisi durumunda-
dir®. Konevinin verdigi bu yon, kesf ve ilhama dayanan tasavvufi bilginin
nazari bir yapiya burtiindartilmesidir. Onun bu girisimi, hem Urmevinin
hem de Davud el-Kayserinin eliyle son seklini almistir®®. Konevinin diger
bir ézelligi Ibn Arabinin diisiincesini sistemlestirmesidir. Onun hocasmdan
farki daha kisa ve sistemli yazmasidir. Ekberiyye ekoliintin en etkili dort
muellifinin (Aftifiddin Tilimsani, Mtieyyidiiddin Cendi, Sadeddin Fergani,
Fahreddin Iraki) hocas1 da olan Konevi, Cendiyle birlikte Fustisu’l-Hilkkem'in
en etkili ilk iki sarihinden biridir. Fusiis'un boéliim bashklarinin anlamlari-
nm aciklandig Fekku'l-Hutam (el-Fukiig adh eseriyle Konevi, sonraki Fusts
serhlerinin temel kaynag1 olmus, hatta sonraki serhler ibn Arabinin diger
eserleri 1s181inda yorumlanmaktan ziyade Konevi'nin metinlerine gore deger-
lendirilmistir. Bu da onun Seyh-i Kebir olarak anilmasimi saglamistir®®.

Konevinin goértslerinin ve izahlarinin odak noktasimin Allah'in zati,
isimleri ve sifatlar1 oldugunu ileri stirenler oldugu gibi®” onun ibn Arabi’nin
ogretilerinde gordiigti merkezi noktanin insanin kemale ermeyi basarmasi
veya hakiki insan olmanin imkani oldugunu soéyleyenler de vardir. Fakat
Konevi, insanin kemalini veya olgunlasma siirecini Ibn Arabi'den daha
acik ve felsefi bir dille anlatir. O, ayet ve hadislere daha az basvurur, alim
ve filozoflarin soyut dilleriyle ibn Arabi’nin temel konularin1 acmaya odak-
lanir. Ibn Arabi'nin “makamsizlik makami” kavramina nadiren yer verdigi
gibi, vahdet-i viicad tabirini de iki ya da ti¢ pasajda kullanmis, bunun
yerine “viicud tektir” ifadesine yer vermistir. Bazi arastirmacilar ilk désnem
Ibn Arabi sarihlerinin vahdet-i viictid kavramini onun ekoliiniin 6gretisini
dzetleyen bir kavram olarak gérmedigini ileri stirmiislerdir®. Konevi, ibn
Arabi’'nin isari tefsir ve harflere mana vermek bicimindeki yénlerinden de
etkilenmis ve harfler tizerinde durmustur®®. Konevi, Fukiik eserinden bas-

34 William Chittick, “Merkezi Nokta: ibn Arabi Ekoliinde Sadreddin Konevinin Roli1”, cev.
Bettil Guicli, Tasavvuf llmi ve Akademil Arasturma Dergisi (Ibnit'l-Arabi Ozel Sayist-2),
[2009], sy. 23, s. 669-670; Varolmarmun Boyutlart, s. 215-216, 245-246.

35 Kartal, Siraz’dan Istanbul’a..., s. 335.

36 Chittick, “Merkezi Nokta: ibn Arabi Ekoliinde Sadreddin Konevinin Roli1”, s. 669-670;
Mehmet Eren, “Sadreddin Konevi ve Fatiha Tefsiri”, Selcuk Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi,
sy. 7, yil. 1997, s. 432, 433. Ayrica bkz. Sadreddin Konevi, Fususit'l-Hikem’in Sular (el-
Fiilctik fi Esrart Miistenidati’'l-Fusts), ¢ev. Ekrem Demirli, iz Yay., istanbul, 2012.

37 Eren, “Sadreddin Konevi ve Fatiha Tefsiri”, s. 445.

38  Chittick, “Merkezi Nokta: Ibn Arabi Ekoliinde Sadreddin Konevi'nin Rolii”, s. 673-677;
Ayrintilar icin bkz. Chittick, Varolmanin Boyutlart, s. 215-233, 245-248.

39 Kara, “ibnii’l-Arabi’nin Tasavvuf Istilahlarina Etkisi...”, s. 588; Eren, “Sadreddin Konevi
ve Fatiha Tefsiri”, s. 439.
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ka en-Nustis fi Tahkik-i Tavri'l-Mahsts eserinde de Fusiis ile ilgili izahlarda
bulunmus,* Kitabu [‘cazu’l-Beyan el-Miistemil ala Serhi Kiillayati Esrart
Ummi’l-Kur‘an (Fatiha Suresi Tefsiri) eserinde de ibn Arabinin vahdet fi-
kirlerini aciklamistir*!. Dolayisiyla Konevi, Ibn Arabi'nin gériislerinin Ana-
dolu’da yerlesmesinde 6ncti ve en etkili kisidir.

Burada hem Konevi hem de Ibn Arabi’yle aym1 dénemde yasamis olan
Mevlana'ya dikkat cekmek gerekir. Fakat onun Ibn Arabinin &gretile-
rinden etkilenip etkilenmedigi tartismalidir. Mevlanamin ibn Arabi'yle
Sam’da karsilastiklari, en kotii ihtimalle Konevi aracihgiyla ibn Arabi'den
haberdar oldugu ve hatta Mevlananin baz: siirlerinde gecen kavramlarin
Ibn Arabi'ye isaret ettigi dile getirilmistir. Daha da 6tesi Mesneuvi lizerine
calisma yapanlar, Ibn Arabi ile Mevlana arasinda fikirsel benzerlik oldu-
gunu ileri stirmiistiir. Vahdet-i viicid baglamimda Mevlana'nin ibn Ara-
bi'den etkilendigini ifade eden bazi Batili arastirmacilar (Reynold Alleyne
Nicholson, Annemarie Schimmel) oldugu gibi bunu kabul etmeyenler (W.
Chittick) de vardir‘2, Ulkemizde ise bazi arastirmalar Mevlanamin ibn Ara-
bi'nin 6zellikle vahdet-i viicud diistincesinden oldukca etkilendigini kabul
etmis ve Mevlana'nin daha yalin, estetik, kavramlarla stislemeden, teorik-
ten uzak ve anlasilir bir bicimle, tislup ve sistematikte farklihik sergiledi-
gini belirtmistir. Bununla birlikte Mevlana'nin vahdet-i viicid kavramim
sadece bir yerde kullandig1 da ifade edilmistir*®.

Elbette Mevlana’da varhigin birligine, tek ve gercek varligin Allah oldugu-
na dair ifadeler goértltir. Demirli'nin belirttigine gére Mevlana'min kullandig:
bazi kavramlar (seb-i arus ve ilahi mutekad gibi) ibn Arabi’'de de bulunabi-
lir. Fakat bu kavramlarin (seb-i arus gibi) daha onceki stfilere kadar gotu-
rulebilecegini unutmamak gerekir. Ayrica vahdet-i viicad distincesinin iki
onemli ayirt edici unsuru (Mutlak varlik ifadesinin Hakk icin kullanilmasi
ve a'yan-1 sabite distincesi) diistintiltince** s6zti gecen vahdet diistincesin-
den dolay bir etkilesimin oldugunu sdyleme imkani azalmaktadir?®.

Ancak her seye ragmen fikirsel benzerliklerin gértilmesi konusunda,
Mevlana ile Ibn Arabi etkilesimi veya benzerliginin eserleri tizerine yapilan

40 Uludag, “Osmanli Dénemi Tasavvuf Tarihinin Temel Kaynaklar1”, s. 33-34. Ayrica bkz.
Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslart (en-Nusus fi Tahlkiki Tavri’'l-Mahsus), cev.
Ekrem Demirli, iz Yay., istanbul, 2012.

41 Eren, “Sadreddin Konevi ve Fatiha Tefsiri”, s. 442.

42 Safi Arpagus, “Tasavvufi Dustince ve Serh Geleneginde Mevlana Celaleddin Rumi
— Muhyiddin ibn Arabi iliskisi”, Tasavvuf llmi ve Akademik Arastrma Dergisi, sy. 25
(2010/1) s. 213-237; Chittick Mevlana'min Ibn Arabi'den etkilenmisligini kabul etmez.
Bkz. Chittick, Varolmarnn Boyutlary, s. 264, 265.

43 “Beden varligt yok olsaydt su nefis yticelirdi, bast goklere ererdi, tamanuyla yok oldulktan
sonra da varlik birligine ulasudt.” Bkz. Huiseyin Tungbilek, “Mevlana’da Vahdet-i Viicad
Telakkisi”, Uluslararast Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu Bidirileri-I, (26-28 Ekim
2007), Sanhurfa, s. 82-83.

44 Demirli, “Mevlana’ya Ibnir'l-Arabi géziiyle Bakmak....” s. 342-344.

45 Ayrnntilar icin bkz. Chittick, Varolmarun Boyutlart, s. 265-270.
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serhlerdeki tavirdan kaynaklandigina dikkat ¢ekilmistir. Tasavvufi diistn-
cede en cok serh edilen Mevlana'nin Mesneutsi ile ibn Arabinin Fusiisu’l-
Hilkem'i, cogu zaman karsilikhi bir anlayisla serh edilmistir. Mevlana'nin
Mesneuvi’si neredeyse biitiin serhlerde Ibn Arabi anlayisiyla, Ibn Arabinin
Fustis'u da Ahmed Avni Konuk (6.1938) serhinde oldugu gibi Mevlana'nin
fikirleriyle serh ve izah edilmistir*. Ibn Arabi baglaminda yapilan Mesnevi
serhine en iyi 6rnek de Ismail Rustihi Ankaravi'nin Tiirkce en biiytik serh
olan Mecrmuatu’l-Maarif ve Metmuratu’l-Letaif adli eseridir. Sar1 Abdullah
Efendinin (1586-1660) Cevaihir-i Bevahir-i Mesneuvi adli serhi de benzer
bakis acisiyla yapilmis bir serhtir. Anadolu’dan Hint yarimadasina, Bal-
kanlardan Kuzey Afrika'ya kadar sarihlerin hemen hepsi -ister Mevlevi
olsun ister baska tarikattan- Mesneuvtyi ibn Arabi diistincesi paralelinde
yorumlamis ve serh etmislerdirt’”. Bu acidan dustunultnce bir sarih icin
Ibn Arabinin herhangi bir diistincesiyle Mevlana'nin bir misrai arasinda
paralellikler kurmak mumkiindiir*®. Bu da Mevlana'nin ibn Arabi'den et-
kilendigini yeteri kadar géstermez diye diistintiyoruz®°.

Osmanlh ilim geleneginde var olan Ibn Arabi tesirinde ve bunun Ana-
dolu’da yerlesmesinde énemli basamaklardan biri de hocasi Kasani ara-
cihgiyla ibn Arabi diistincesine yénelen Davud el-Kayseri'dir. Onun dii-
stincesinde Ibn Arabi etkisinin yam sira Anadolu, Misir ve Iran tesirleri
de bulunur ve farkliligi burada gizlidir®™. el-Kayseri, Konevi gibi tasavvufi-
irfani bilgiyi nazari hale getiren ve bunu daha ¢ok medreselerde kullanilan
mantik dili aracilifiyla ifade eden bir distntrdur®'. el-Kayseri de Fusts
lzerine serh yazmistir. Ona ait iki veya daha fazla Fustis serhi bulundu-
gu arastirmacilarca sdylenmistir. Fakat aslinda onun bir serhinin oldugu
ancak bu serhin farkl isimlere sahip olmasi veya mukaddime bdlimuiintn
ayr bir eser gibi kabul edilmesi nedeniyle iki veya daha fazla sayida serhi-
nin varsayildig: dile getirilmistir. Ayn1 zamanda bu serhin ismi farkh sekil
ve okumalarla kayit altina da alinmis; 6rnegin, Muttalau Hususi'l-Kilem
fi Serhi Fustsi'l-Hikem olarak ifade edildigi gibi®* yaygin isminin Serhu
Fustsi’l-Hikem, asil adimin ise Matlau Hususi'l-Kelim fi Ma‘ani Fususi'l-
Hilem oldugu da belirtilmistirs®. Islam Ansiklopedisinin Davud-i Kayseri

46 Arpagus, “Tasavvufi Dlistince ve Serh Geleneginde...”, s. 212.
47 Arpagus, “Tasavvufi Duistince ve Serh Geleneginde....”, s. 229-232.

48 Demirli, “Mevlana’ya Ibnir'l-Arabi géziiyle Bakmak: ...”, s. 247.
49 Bu kanaati destekleyen tartismalarin ayrintilan icin bkz. Chittick, Varolmanin Boyutlart,
s. 271-275.

50 Cagfer Karadas, “Davad-i Kayseri ve Genel Hatlariyla Diistincesi”, Uludag Unv. flahiyat
Faliltesi Dergisi, 2006, c. 15, sy. 2, s. 10-11; A. Turan Akbulut, “Davud-i Kayseri”, Islam
Medeniyeti Mecmuast, c. IV, sy. 3, Haziran 1980, Istanbul, s. 72-78.

51 Kartal, Siraz’dan Istanbul’a..., s. 335.

52 Akbulut, “Davud-i Kayseri’, s. 65-67; Mehmet Bayrakdar, “Mukaddime”, “Risale fi
ilmi't-Tasavvuf, (Davud el-Kayseri)” icinde, Tahkik ve Takdim: Mehmet Bayrakdar, AUIF
Dergisi, c. XXX, s. 176.

53 Karadas, “Davad-i Kayseri ve Genel Hatlarnyla Dustincesi”, s. 7; Mehmet Bayrakdar,
Davud el-Kayseri, Kurtuba Kitap, istanbul, 2009, s. 36.
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maddesini yazan Bayrakdar ise bu serhi Matla’u Hususi’l-Kilem fi Meani
Fustssi’l-Hilkkem seklinde yazmistir®. Bu eseri meshur eden yonu, ozellikle
mukaddime kismi olup, el-Kayseri burada tasavvuf ilminin usul, adab ve
erkanmini anlatmis, tasavvufi kavramlan ag¢iklamis ve bir kisim yenilik-
ler getirmistir. Bu mukaddime on bir bélimden meydana gelmektedir ve
vahdet-i viicad dustincesinin temel kavram ve konularin ele almaktadir.
Ayrica el-Kayseri, Ibn Arabinin Kurretu Ayni’s-Suhiid isimli kasidesini de
serh ettigi gibi Ibn Farzin (6.1235) eserine/kasidesine yazdig1 Serhu Ka-
sideti’t-Taiyye adl eseri de vahdet-i viicad ile ilgilidir®s.

Razi ekoltine mensup, mantik¢i ve Osmanl devletinin ilk resmi sey-
hulislami olan Molla Fenari de Anadolu’da vahdet-i viictd sisteminin yer-
lesmesinde pay sahibi olanlardandir®. Fenari, ibn Arabi'nin bir rubaisine
serh yazmis, bu serhte sézkonusu rubainin anlasilmasina dair on kaide
ortaya koymustur. Bu serhini énemli kilan da Fenarinin bu kaidelerle
ilgili aciklamalandir®. Fenari, Sadreddin Konevinin Miftahu'l-Gayb adl
eserine Misbahu’l-Uns adiyla serh yazmustir ki, bu serh Fenari'nin vahdet-
i viictd metafizigiyle irtibatinin gtizel bir gostergesidir®®.

Osmanh klasik dénem dustince hayatinda fikirleriyle oldugu kadar
eylemleriyle de 6n plana ¢ikmis Seyh Bedreddin (1358-1420), cogunluk-
la Osmanl resmi otoritesine kars: giristigi isyan hareketiyle bilinir. Fa-
kat dini ilimlerde ve ézellikle islam hukuku alaninda devrinin énde gelen
alimlerinden ve Islam hukuku ile ilgili Camiu’l-Fusuleyn adl eserinin Me-
cellenin kaynaklarindan oldugu unutulmamalidir. Onun zahiri ilimler-
deki derinliginin yaninda felsefi ve tasavvufi yonti géozden kacmamaldir.
Seyh Bedreddin’in tasavvufi diistincedeki seyhi Ibn Arabi'dir. Hayal veya
mana aleminde Ibn Arabi ile karsilastiim Varidat adli eserinde belirten
Bedreddin, 1406 yili Cemaziyelahirinde bir Persembe gecesi sabaha karsi
ibn Arabi'yi rityasinda gérdiigtinii belirtir. Onun anlatimina gore ibn Ara-
bi, seytanla muicadelesi esnasinda seytam kendisinden uzaklastirmistir.
Ona gore bu rilyadaki seytan uzaklik, Ibn Arabi ise yakinhik alametidir ve
onu tevhide cagirmaktadir®. Seyh Bedreddin, Tanri, alem, insan, tecelli,

54 Mehmet Bayrakdar, “Davud-i Kayseri”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. IX, s. 34

55 Akbulut, “Davud-i Kayseri”, s.67-71; Demirli, “Takdim”, Fusiisu'l-Hikem Olumalart I¢in
Anahtar icinde, s. 17-23; el-Kayseri'nin hayati, eserleri ve goruisleri icin bkz. Bayrakdar,
Davud el-Kayseri. Ibn Fariz ve kasidelerine dair bilgiler icin bkz. Bettil izmirli, “Sair Bir
Stfi ya da Asiklarin Sultani: ibnt'l-Fariz”, Siifi Arastumalar, sy. 7, ss. 21-34.

56 Mustafa Askar, “Osmanl Devletinde Alim-Mutasavvif Prototipi Olarak; ilk Seyhtilislam
Molla Fenari ve Tasavvuf Anlayis1”, AUIF Dergisi, c. 37, s. 386-395.

57 Molla Fenari, “Vahdet-i Viictida Dair On Kaide: Seyhu’l-Ekber Muhyiddin ibnu’l-Arabi'ye
ait Bir Rubainin Serhi”, cev. Semih Ceyhan, Tasavvuf Ilmi ve Akademilk Arasturma
Dergisi, Ankara, 2011/1, y. 12, sy. 27, ss. 321-327. Molla Fenari'nin vahdet gértistntn
ayrintilan icin bkz. Mustafa Askar, Molla Fenari ve Vahdet-i Vuciid Anlayist, Muradiye
Kultur Vakfi, Ankara, 1993.

58 Tahsin Gorglin, “Molla Fenari (Dtistincesi)”, TDV Islam Ansilklopedisi, c. XXX, s. 247.

59 Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, Varidat (Tam Metin), Prof. Dr. Bilal Dindar'm
basimindan Terctime eden: Cengiz Ketene, Kulttiir Bakanligi Yay., Ankara, 1990, s. 71.
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vahdet-i viicud, hakikat bilgisine ulasma, zahiri ve batini bilgi, akil, ahiret
hayati, cennet-cehennem, peygamber, melek, seytan, madde-ruh, irade
ve insan hirriyeti gibi konular1 vahdet-i viicad paradigmasi ¢ercevesinde
ele alinmistir. Bu konudaki diisiincelerinin ibn Arabi'yle értiistiigti dikkat
cekmektedir®. Ibn Arabi-Seyh Bedreddin iliskisini Niyazi-i Misri su misra-
larinda dile getirmistir: “Muhyiddin ii Bedreddin itdiler ihya-yt din / Deryéa
Niyazi Fiisus enhandir Varidat™!.

Hem Ibn Arabi hem de Seyh Bedreddin’e hayranlik duyan ve bunu di-
zelerinde dile getiren Niyazi-i Misri (6.1694) XVII. ylizy1l Osmanlisinin ¢ok
sayidaki Ibn Arabi ekoliine mensup olanlarindan biridir. Risale-i Vahdet-i
Viiciid adiyla bir eser de kaleme alan Misri'nin, vahdet-i viicida daya-
nan tasavvuf anlayisini gesitli eserlerinde gérmek miimktindiir. ibn Arabi,
umumi velayetin hateminin Hz. isa oldugunu, Muhammedi velayetin ha-
teminin de ibn Arabinin kendisi oldugunu dile getirirken,®? Niyazi-i Mis-
ri’'nin de buittin velayetin kaynagi olan en ytiksek hatemin kendisi oldugu-
nu ilan etmesi Ibn Arabi’nin Anadolu’daki etkisini gostermesi bakimindan
ilgi ¢ekicidir. Misri'yle ayn1 dénemde yasamis olan Atpazari Osman Faz-
Irda (6.1691) da Konevi ve ibn Arabi izleri aciktir. Konevi'nin eserlerine
yazdig1 toplamda iki serh ve hasiye ile Ibn Arabi’nin bir kasidesine yazdig1
Tecelliyat1 Berkwyye adli eseri 6nemlidir. Yine ayni dénemde yasayan Ka-
rabas Velinin (6.1686) de Fusiisu’l-Hikem'e yazdig1 Kasifu'l-Esrar olarak
da bilinen Arapca bir serhi, Fusiis'un her faslinda hangi ilimlerden bah-
sedildigini ele alan Cami'u Esrari’l-Fusits adl bir eseri ve Ibn Arabinin
Kaside-i Askwyye’sine yazdig: bir de serhi vardir®.

Burada Guneydogu’'da, Cizre’de yasamis olan Molla Ahmed-i Ceziri'ye
(1567-1640) ibn Arabinin Anadolu cografyasindaki etkisini gostermesi
bakimindan deginmek yerinde olacaktir. 114 siirden meydana gelen ve
Kurtce kaleme aldig1 Divan'inda vahdet-i viictd diistincesini, Allah askiy-
la yogurarak siirin en gtizel 6rnekleriyle sunan Ceziri’'nin Divan’inda, vah-
det-i viicid anlayisinin bircok 6gesini ve ayni zamanda Ibn Arabi etkisini
gormek mumkunduir. Vahdet-i viicidun varlikla ilgili en temel kavramlari
olan Allah’in zat ve ulthet mertebesi, varolanlarin olusumu, a‘yan-1 sabi-
te, tecelli, nar-u Muhammedi gibi kavramlarin yani sira ilham, akil, kesf,

60 Ali Kozan, “Ibnirl-Arabi ve Osmanl Felsefi/Tasavvufi Diistincesi Uzerindeki Etkileri:
Seyh Bedreddin Ornegi”, Turkish Studies - International Periodical for The Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic, v. 7/1 Winter 2012, s. 1557-1564.

61 Niyazi-i Misri, Divan-t Niyazi, Haz. Kenan Erdogan, Niyazi-i Misri Divaru (Tenlkitli Metin)
icinde, Akc¢ag Yay., Ankara, 2008, Divan syf. 17, Kitap syf. 185.

62 Addas, Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, s. 94-95. Misrinin hayat, eserleri, etkilenimleri
ve vahdet gortisu ile ilgili ayritilar icin bkz. Kenan Erdogan, Niyazi-i Misri Divani, Akcag
Yay., Ankara, 2008, s. 43-136; Mustafa Askar, Niyazi-i Misri Hayatt Eserleri Gortislert,
insan Yay., Istanbul, 2011, s. 233-250, 313-315.
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Kis/2007, sy. 40, s. 103-106. Ayrica bkz. Kara, “Osmanl Doénemi Sufileri ve Tasavvufl
Duistincenin Renkleri”, s. 271.



Endults ve Kuzey Afrika’nin Anadolu Tasavvufundaki Yeri 75

ilm-i ledtin gibi bilgiyle ilgili konulan eserinde yaygin bir sekilde bulabil-
mekteyiz. Ceziri'nin biittin bu konular1 insan-1 kamille olan iliskisi bagla-
minda degerlendirmesi®* onun, ibn Arabi'nin temel diistincesini kavramis
olmasina dair dikkat c¢ekici bir noktadir. Bu ac¢ilardan bakildiginda Ceziri,
hem Anadolu’da iyi bir Ibn Arabi takipcisi ve yorumcusu, hem de onun
duistincelerini farkli kulttirlere agcmasi1 bakimindan oldukca énemli biri
olarak one cikmaktadir.

Egitimine Bosna’'da baslayip Istanbul’da devam eden ve daha sonra
Anadolu'nun muhtelif yerlerinde bulunan sair ve mutasavvif Abdullah
Bosnevi (6.1644) de ibn Arabi ile ilgili cok sayida eser yazmistir. Bunlar;
Fustis'un Turkce serhi olan Tecelliyatu Araisi'n-Nusis fi Manassati Hike-
mi’l-Fusts, yine Fustis'un Arapca serhi, Ibn Arabinin Taiyye kasidesinin
serhi olan Kurratu Ayni’s-Suhtid ve Mir‘atu Arayisi Meani’l-Gaybi ve’l-Cud
adli eser, meratib-i viicad ile alakali olan Kitabu'l-Ku@'r-Ruthiyyi’l-Mem-
dud li'-Ezyafi'l-Varidine min Meratib’l-Viicid, a‘yan-1 sabite hakkidaki
Kitabu Surtl-Hakayiki'l-Ilmiyye fi Beyani'l-A’'yani’s-Sabite’dir. Bosnevinin
“Sarihu’l-Fustis” unvanini almasima sebep olan Fusiis serhi, ilk Turkce
Fusts serhi olarak kabul edilmistir. Bosnevi, Fusis'u hem Tiirk¢ce hem de
Arapca olarak serh etmekle her iki dilde Fusts serhi yazan yegane muellif
olarak da belirtilmistir®s.

XVIII. ytizy1lda Osmanli mesayihinin énde gelenlerinden biri olan Ab-
dullah Salahaddin-i Ussaki de Ibn Arabi ve diistincesine dair cok sayida
eserler yazmustir. Miftahu’'l Viicid adh risalesi, Ibn Arabi'nin, anlasiimasi
hayli zor olan, bu ytizden utzerinde cokca spektuilasyonlar yapilan “siib-
hane men evcede’l-esyae ve huve aynuha” (Esyayl icad eden o zati tesbih
ederim ki, O esyanin aynidir.) s6zltintin, vahdet-i viicad anlayis1 cerce-
vesinde genisce bir serhidir. Bu serhiyle o, hem kendisinin bu mesele-
lere vukufiyetini ortaya koymus, hem de vahdet-i viicad dustincesinde
Allah-alem iliskisinin nasil anlasilmasi gerektigi hususunda detayh ve do-
yurucu aciklamalar yapmistir. Serh esnasinda, cesitli ayet ve hadislerle,
Gazali, Molla Cami (6.1492), Sadeddin Taftazani (6.1390), ibn Arabi ve
Sadreddin Konevi gibi sahsiyetlerin soézlerine de yer vermistir. Riyasin-
da ibn Arabiyi kendisinden “Muhakkak ki O her seyi kusaticidir.” (Nisa,
4/26) ayetini genisce aciklamasim istedigini diistinerek kaleme aldig1 Zey-
luw’l-Kitab bi Ahseni’l-Hitab ise Miftahu’l-Viicidu tamamlayic1 bir eserdir.

64 Birgul Bozkurt, “Molla Ahmed-i Ceziri'nin Divan'inda Vahdet-i Vicuad Anlayist”,
Uluslararast Sunak ve Cevresi Sempozyumu-Sempozyum Bildirileri, Sirnak Unv. Yay.,
Ankara, 2010, s. 625-326. Ayrica bkz. Ibrahim Coskun, “Molla Ahmet Cezerinin
Vahdet-i Viicidcu Allah Tasavvuru ve Hosgoruct Kisiligi”, Uluslararast Sunak ve Cevresi
Sempozyumu-Sempozyum Bildirileri, Sirnak Unv. Yay., Ankara, 2010, ss. 561-578; Nesim
Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, Ntbihar Yay., Istanbul, 2012, ss. 123-
160; Molla Ahmed-i Ceziri, Divan, ¢ev. Osman Tung, Kent Yay., istanbul, 2007, s. 19-31,
46, 61, 77-81, 184-187, 264-265.
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Eserin ana temasim “hakikat-i Muhammediyye” ve bu merkezi noktadan
dairenin cemberine dogru yayilan “varlik mertebeleri” olusturmaktadir.
Ussaki, risalenin son kismina, ibn Arabi'nin el-Vesail fi'l-Ecvibeti an Uyu-
ni’s-Sail adli eserinin “alemin sekil ve keyfiyet-i tertibi'nden bahseden bir
“hutbe”sini de konuyu tamamlayict mahiyette gordtigia icin ilave etmis-
tir. Halvetiyye'nin Ussakiyye kolu seyhlerinden Cemaleddin-i Ussaki'nin
(6.1750) terbiyesiyle yetisip aym1 zamanda onun damadi ve vefatindan
sonra onun Istanbul Egrikaprdaki tekkesinde makamina postnisin olan
Ussakinin, Halvetiyye'nin bir alt subesinden Salahiyyenin de kurucusu
oldugu ve yetmisin tizerinde eser yazdig1 dustintiliince,®® boyle genis etki
alanma sahip birinin, Ibn Arabi ve diistince birikimini Anadolu cografya
ve kulttirine ne derece yaymis oldugunu tahmin etmek gtic olmasa ge-
rektir.

Ibn Arabi'nin Endtiliis ve Kuzey Afrika birikiminden Anadolu tasavvu-
funa yansiyan en 6nemli katkilarindan biri de yeni tasavvufi kavramlar ve
bu kavramlar tizerine calismalar yapilmis olmasidir. ibn Arabi, Mu‘cemu
Istiuahati’s-Stfiyye adindaki risalesiyle bu cabaya ¢énayak olmus ve etkisi
bu cizgide de devam etmistir. Fahreddin Iraki Istuahat-1 Ehl-i Tasavvufadh
Farsca liigatiyle, Abdiirrezzak Kasani Istilahatu’s-Stfiyye ve Letaifu'l-I'lam
filsaret-i Ehli’l-llhém isimli eserleriyle Ibn Arabi'yi takip etmisler; hem ona
ait hem de diger tasavvufi kavramlari anlasilir kilmaya calismislardir. Bu
baglamda XVIII. ile XIX. ytizyillar arasinda yasamis ve Ekberiyye gelenegi
icerisinde sayilabilecek olan Mustafa Rasim Efendi'yi zikretmek gerekir.
Ibn Arabi'nin tasavvuf literatiiriine kazandirdig: 1stilah ve tabirlerini acik-
layan Istiahat-1 insan-1 Kamil adh eserinde Rasim Efendi, ibn-i Fariz’m
Kaside-i Ibn-i Fariz, ibn Arabimin Futithat-t Mekkiyye, Fustsu’l-Hikem,
Mevlanamin Mesnevi ve Divan, Sadreddin Konevi'nin eserleri, Beyzavinin
(6.1286) Tefsir-i Beyzavi, Aziziiddin Nesefi'nin (6.1300) Maksadu’l-Aksa ve
daha bircok 6nemli diisinur ve bunlara ait ¢calismalardan alintilar yap-
mustir. Sozltigunde yaklasik 3000 adet tasavvuf kavramina yer vermis,
eserin adindan da anlasilacagi tizere genellikle insan-1 kamil, vahdet-i vii-
cad, vicuad ve viicad mertebeleriyle ilgili konular merkeze almistir®”.

ibn Arabi'nin etki alam Bektasiliege kadar uzanmistir. Kaygusuz Abdal
(6.1444) Bektasi tarikat1 tarihinde, vahdet-i viicad distincesini eserlerin-
de acikca isledigi bilinen ilk isim olarak dile getirilmistir. Viicidname adh
kitabinda ve 6zellikle de mesnevi tarzinda kaleme aldig1 Dilgiisa’da devir
gorustini ve vahdet-i viicadu anlatmistir. Diger mesnevilerinde de bu ko-
nulara yer verdigi gorultr. Balim Sultan (6.1516) sonrasmmda, Osmanh

66 Osman Tirer & Cengiz Gtindogdu, “Salahaddin-i Ussakinin Vahdet-i Viicud’la Alakal iki
Risalesinin Arapkirli Hazmi Tarafindan Yapilan Terctimesi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastrma Dergisi (Ibnit’I-Arabi Ozel Sayist-2), [2009], sy. 23, s. 601-606.

67 Kara, “ibnitl-Arabi’nin Tasavvuf Istilahlarina Etkisi...”, s. 585-598. Tasavvufi kavramlarla
ilgili kaynaklar icin bkz. Mustafa Askar, Tasavvuf Tarthi Literatiirii, Kultiir Bakanhg:
Yay., Ankara, 2001, s. 277-297.
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cografyasindaki diger tasavvufi akimlar gibi, Bektasiligin de buttintyle
vahdet-i viicidun tesiri altinda gelismeye devam ettigi séylenebilir. XVI.
asrin basmdan itibaren 6zellikle Bektasi sairleri, poptiler vahdet-i viicadu
isledikleri manzumelerinde zaman zaman tenastih ve huldali cagristiran
ifadelere yer vermislerdir. Bunlar arasimda Virani (6.XVI. yy.), Teslim Ab-
dal ve Yemini gibi bircok isim sayilabilir. Balim Sultan sonrasi énemli
isimlerden biri olan Uskiidarli Hasim Babamin (6.1783), Niyazi-i Misri’nin
Devriyye-i Arsiyye’sine zeyil olarak yazdig1 doksan dort beyitlik Devriye-i
Fersiyye adh eseri vardir. Hasim Baba, ayn1 zamanda Ibn Arabi'nin Anka-
u Mugrib (Sasirtan Anka) adli eserini Anka-yt Magrib (Batinin Anka’si) sek-
linde degerlendirip ona nazire olarak Anka-yi1 Masriuc (Dogunun Anka’s)
isimli bir de eser kaleme almistir. XVIII. ytizy1l Bektasilerinden Ali Resmi
Baba (6.1789) Uytnu’'l-Hidaye isimli eserindeki fikirlerini, bir yandan ehl-i
beyt diistincesi, diger yandan da Ibn Arabi basta olmak tizere vahdet-i vii-
cudcu mutasavviflarin gorusleri cercevesinde sekillendirmistir. XIX. ytz-
yila gelindiginde benzer etkileri Mehmed Ali Hilmi DedeBaba, Ahmed Ri-
fat Efendi ve Edib Harabi'de (1853-1916) gorebilmekteyiz. Bunlardan ilk
ikisinin meseleyi ele alis tarzlarn klasik Bektasi yaklasimindan nispeten
farkhdir. Bu farklihik onlarin konuyu maddi plana indirgemeden, Ekberi
ekoltn geleneksel vahdet-i viictid yorumuyla klasik Bektasi felsefesini uz-
lastirma gayretlerinde kendini belli etmektedir. Ahmed Rifat Efendi, Bek-
tasi muelliflerin eserlerinde pek rastlanmayan bir sekilde ibn Arabi'den
ovglu dolu ifadelerle s6z etmekte ve zaman zaman da Futithattan isim
vererek alintilar yapmaktadir. Sonucta bazi Bektasilerde vahdete yénelik
ilgi cok fazla gortiliirken bazilarinda hic gériilmemektedir!.

Mantik ve mantik felsefesiyle 6ne cikan Gelenbevi de 6énemli 6lctide
Ibn Arabi etkilerine maruzdur. Onun diistince sisteminde vahdet-i viicad
énemli bir yer edinir ve Ibn Arabi'nin sisteminde kayda deger ehemmiyete
sahip olan a‘yan-1 sabite ve zuhur meseleleri belirgin bir énemi haizdir.
Onun varlik, mahiyet, zat, sifat ve isimler konusundaki goértislerinde de
mihenk tas1 vahdet anlayisidir. Bunlarla birlikte Gelenbevinin vahdet-i
vicud hakkinda getirdigi buittin delillerin 6tesinde vardigi son nokta bu-
nun kesfi bir hal, mtisahedeye dayanan bir ytiksek idrak oldugudur. Ona
gore vahdet-i viicad panteizm degil, muhakkik sufilere has irfan meslegi-
dir; daha cok yasanan, tecriibe edilen bir seydir®®.

Osmanlinin sonu ve cumbhuriyetin ilk yillarina gelindiginde, Gelen-
bevi'de gorilen, vahdet-i viicidun kesfi bir hal oldugu fikrinin yani sira
vahdet-i viicad ile panteizm karsilastirmalar ve vahdet-i viicidu savun-
ma, yaygin islenen konular olmustur. Istanbul Stitliicede bulunan Hasi-
rizade Sa'di tekkesinin son seyhi, Mevleviyye ve Saziliyye tarikatlarmdan
da icazet ve halifelikler alan ve ¢ok sayida eseri olan son dénem Osmanl

68 Cift, “Bektasi Geleneginde Vahdet-i Viiciid ve ibnitl-Arabi”, ss. 257-279.
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sufilerinden Hasirizade Mehmed Elif Efendi (1850-1927) burada zikredil-
mesi gereken bir 6rnektir. Onun el-Kelimatu'l-Mucmele fi Serhi’t-Tuhfeti’'l-
Mursele adli eseri tasavvuf ve vahdet diistincesi acisindan oldukc¢a 6nem-
lidir. 1923’de basilan bu eser Muhammed el-Burhanparinin (6.1620)
vahdet-i viicad ile ilgili olan Tuhfetu’l-Mursele isimli eserinin serhi mahi-
yetindedir. Ancak Elif Efendi bu kitaba aciklamalar ilave etmistir. Bu eseri
serh etmesinin temel sebebi, sdzi1 edilen eserin vahdetle ilgili acik ve anla-
silir bir eser olmasidir. Elif Efendi, calismasinda; varlik, varlik mertebele-
ri, vahdet-i viicad, tevhid, zat-viicad iliskisi, alem-i ervah, misal, hayal ve
cisimler alemi, mtisahede, murakebe, insan-1 kamil ve marifetullah konu-
larm serh etmistir. Serhinde biiytik 6lciide Ibn Arabinin Futuhatindan
yararlanan Elif Efendi, eserinde vahdet-i viicidun hak olduguna dair ayet
ve hadislerden deliller getirmis ve vahdet-i viicidun panteizmden farkh
olduguna dikkat cekmistir®®.

Vahdet-i Viicud Risalesi adli eserinde, bu eseri yazma maksadinin vah-
det-i viicid hakkindaki dustinceyi derinlestirmekten ziyade bu diistince
ile filozoflarin fikirleri arasimndaki sekil benzerliginden dolay: sapilan yan-
Iis yollar1 gostermek oldugunu ifade eden Ferit Kam (1864-1944) da aym
soruna dikkat cekmistir. O, eserinin basmnda Fransizca bir kaynaktan
panteizmin bircok yéntine elestirilerle birlikte dikkat cekmis, ardindan
panteizmle vahdet-i viictd diistincesinin mukayesesini yapmistir. Eserin-
de farkh kaynak yelpazesine sahip olan Ferit Kam, 6zellikle ibn Arabi'nin
goruslerinden bolca yararlanmistir. Ferit Kam’a gore vahdet-i viicad teo-
rik olarak veya hem teorik hem de pratik olarak, yani tadilarak, yasayarak
dgrenilir. Ama asil olan onu tadarak 6grenmektir. Iki bilis arasmdaki fark
bir sehri plan tizerinde géormekle icerisinde yasayarak gérmek ve tanimak
arasindaki fark gibidir”.

Ismail Fenni Ertugrul (1855-1946) Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi adl
eserinde Ibn Arabi ve vahdet-i viictid hakkinda stiregelen tartismalari de-
gerlendirerek, elestiri konusu olan hususlan a¢iklamistir. Bu bakimdan
aynm1 dénemdeki eserlerle benzerlik gosteren savunma niteligindeki bu
eserinde, hem vahdet-i viicid ve onunla ilgili baz1 kavramlar aciklamis
hem de bu anlayisa karsi cikan bazi Musltiman alimlerin tezlerini ¢tirtit-
me girisiminde bulunmustur. Ismail Fenni, eserinin birinci béltiimiinde
vahdet-i viicad ve onunla ilgili kavramlan aciklamis, ikinci béltiimde bu
diistincenin dayandig delilleri, tictincti béliimde panteizmle vahdet-i vii-
cud arasindaki farklihiklar, dérdiincii béliimde bazi alimlerin ibn Arabi
ile vahdet-i viictd ekseninde ortaya attiklarn elestirilerin cevaplarini, be-

69 Rifat Okudan, “18. Ytizyll Osmanli Kelamci ve Mantikcisi ismail Gelenbevinin Varlik
Nazariyesi (Vahdet-i Viicad Savunmasi)”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastuma Dergisi
(Ibnit'l-Arabi Ozel Sayisi-2), [2009], sy. 23, s. 241-255.
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Endults ve Kuzey Afrika’nin Anadolu Tasavvufundaki Yeri 79

sinci béltimde Ibn Arabinin Futithat-t Mekkiyye'de bugtinkti ilmi anlayis-
lar acisindan itiraz edilen hususlarm izahm ve altinci béliimde ise ibn
Arabinin hayat hikayesini ortaya koymaya calismistir’!. Bu o6zellikleriyle
bakilinca Ferit Kam'in eserinin yazilis amaci daha cok felsefi bir inceleme
ve disa déntik bir savunma gortintimiindeyken Ismail Fenni’'nin calismasi
ise hem ice hem de disa dontik bir savunma mahiyetindedir. Ayni dénem-
deki Mehmed Ali Ayni (1869-1945) ise Seyhi Ekberi Nicin Severim? adl
calismasinin ilk kisminda, ibn Arabinin hayati, takip eden béliimlerinde
ise onun harf sembolizmi, yaratilis, ahlak ve tevhide dair gortislerini ele
almistir. Fakat eseri her ne kadar savunma olarak ifade edilse de daha
cok konularin anlasilmasina ve acihimina yardimci oldugu izlenimi ver-
mektedir”.

Cumbhuriyet déneminde ibn Arabi‘yle ilgili farkh goriisleriyle dikkat ce-
ken biri de Said Nursi'dir (1877-1960). Oncelikle ifade etmek gerekir ki,
onun vahdet-i viictida yaklasimi konusunda farkli yorumlar s6z konu-
sudur. Yapilan baz1 arastirmalarda, Risale-i Nur kiuilliyatinin genel olarak
tasavvufl ve vahdetci fikirlere elestirel bir yaklasim sergiledigi; ancak asil
itibariyle ilahi hakikatleri fikih ve kelam acilarindan c¢ok, deruni ve irfani
boyutlanyla algilamis olduguna dikkat cekilmistir. Hatta Said Nursinin
bazi kavramlarmin ibn Arabinin kavramlaryla értiistigii, bircok mu-
tasavviftan olumlu séz ettigi, ibn Arabi'yi ulum-i Islamiyyenin mucizesi
seklinde niteledigi, Mevlana'y: ise yerde iken arsi seyreden ifadesiyle 6v-
diigt aktanlmistir. Yine onun; vahdet-i viicad, vahdet-i suhtd ve tasav-
vufi irfanin diger meselelerine iliskin gértislerini aciklarken Ibn Arabiye
atiflarda bulundugu, daha da oteye gidilerek iki diistintriin eserlerinin
yazilis bicimleri ve dayanaklariyla ilgili olarak Said Nursi'nin ibn Arabi'ye
benzer ifadeler kullandig1 da soylenmistir. Bunlarla birlikte Risale-i Nur
kulliyatinda, Ekberi gelenege mensup ¢ok sayida ismin (Molla Cami gibi)
olumlu bir sekilde zikredildigi belirtilmistir. Said Nursi ile Ibn Arabinin
felsefeye bakislari, filozofun hakikate ulasip ulasmadig, eserlerinin icerik
ve yazilis gayelerinin ifade edilisi, ebced ve cifr hesabim kullanmalari agi-
larindan da benzerlikler gosterdigi kaydedilmistir. Ancak Said Nursi'nin
Ibn Arabinin eserleriyle ilgili olarak bazi uyarilarda bulundugu ve uzman
olmayanlarin onun kitaplarini, 6zellikle de vahdet-i viicida dair mesele-
leri okumalarinin, bazi yanlhs anlama ve yorumlara yol acacag nedeniyle,
zararh gordtigu belirtilmistir. Bu noktada Said Nursi’'nin vahdet-i viicadu
seyr-u sulakta bir mertebe olarak gérdiigii, bunun nihai nokta olmadigi,
hak yolunun sahabe, halife, mtictehit imamlar vb.nin yolunda aranma-
s1 gerektigi kanaatinde oldugu tespit edilmistir. Ayrica Said Nursi'nin de

71 Stileyman Uludag, “Ferit Kam ve Vahdet-i Viictid Adl Risalesi”, Tasavouf Ilmi ve Akademik
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vahdet-i viicidu panteizm olarak kabul etmedigi, aralarinda ¢ok 6énemli
farklar gordugt ve bunlart madde madde acikladig: belirtilmistir™.

Sonuc

Endulas ve Kuzey Afrika tasavvufunun Anadolu tasavvufuna etkisini
anlatmak, aslinda Ibn Arabi’nin etkisini anlatmak demektir. Bu baglamda
Ibn Arabi ve ilk takipcisi Sadreddin Konevi'den baslayarak bircok sahsi-
yetin Ibn Arabici yaklasimlarindan kisa érnekler sunduk. Ancak verilecek
orneklerin bunlarla smirh olmadigin bilmek™ ve ytizlerce 6rnekten ancak
bir kacini calismamiza dahil etmenin miimkuin olabilecegini ifade etmek
gerekir. Ibn Arabinin diistincesi Anadolu’da ceviri, serh, telif (nazim ve
nesir) ve tahkik niteligindeki eserlerle islenmis, kimi zaman elestirilmis
ama cogunlukla savunulmus ve gelistirilmistir’>. Onun tizerinden gelen
Enduiltis ve Kuzey Afrika etkileri Dogu ve Orta Dogu diinyasinin mirasiy-
la Anadolu’da karsilasmis ve farkli tasavvufi tonlarin ortaya ¢ikmasina
imkan sagladig1 gibi mevcut tasavvufi akimlara rengini ve kokusunu da
vermistir. Su var ki, bu durumun sonucunda ortaya cikan eserlerin cogu
maalesef hentiz giin ylziune c¢ikarilmis degildir. Mevcutlarin btyuk bir
kism incelenmeyi, cevrilmeyi, yorumlanmay: ve irdelenmeyi beklemek-
tedir. Daha da 6nemli olan husus, Anadolu tasavvufunun Endtlts ve
Kuzey Afrika kaynaklari agisindan tahlil edilmesinin gerekliligidir. Bu ilis-
kilerin tespit edilmesi stirecinde kazanacak tarafin yine bu cografya ve
kultarin tasavvuf distincesi olacagi muhakkaktir.

73 Huseyin Kurt, “Beditizzaman Said Nursi'nin Muhyiddin ibnti'l-Arabi ve Vahdet-i Viicad
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DiN OGRETiMI KURUMLARI OGRENCILERININ ARAPCA DERSLERINE
ILiskiN TutuMLARI VE TUTUM GELISTIRME ONERILERI

Recep UCAR’

Ozet

Arapca 6gretiminde 6grencinin 6g8rendigi dile ve derse karsi ge-
listirmis oldugu tutumlar basariy1 belirleyen en 6nemli etmen-
lerdendir. Literatlir taramasina dayal bu ¢alisma, yabanci dil ve
Arapca 6gretiminde tutumlarn konu alan ¢alismalar1 degerlendi-
rerek, tutum gelistirme ¢alismalarina projeksiyon tutmayi amacg-
lamaktadir. Sonucta 6gretim stirecinin etkililigini btiytik oranda
ogretmenlerin 6gretim ve rehberlik yeterlikleri belirlemektedir.
Arap dilini 6greten 6g8retmenlerin 6gretim stireclerine baslarken
ve devaminda tutum olusturma, tutum gelistirme ve tutum degis-
tirme calismalar1 yapmasi 6gretimin basariya ulasmasina énemli
katkilar saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arapca Ogretimi, Tutum, Din C")gretimi, Mo-
tivasyon

The Attitudes of Students in Religious Education Institutions Re-
garding Arabic Courses and The Attitude Development Proposals

Abstract

In the teaching of Arabic language, the attitude which student
develop toward the course and learned language is one of the
important factor in determining the success. Based on literature
review, this study aims to shed light on the studies of the atti-
tude development by evaluating field studies and in the teaching
Arabic foreign language of the attitudes subject. Ultimately, the
effectiveness of the teaching process largely determines the ad-
equacy of the instruction and guidance of the teachers. Starting
and continuing teaching processes and developing and changing
attitudes of the Arabic teachers will provide significant contribu-
tions to the success of teaching.

Key Words: Teaching Arabic, Attitude, Religious education, Mo-
tivation

Giris:
Arapca tilkemizde Ingilizceden sonra en yaygin égretilen ikinci yaban-
a1 dildir. Tarkiyenin kahir ekseriyetinin Musliiman olmasi, Orta Doguda

Araplarla komsu olmasi, Turklerin Araplarla ytz yillardir stirekli iletisim
halinde olmalan dikkate alimirsa, bin yillik bir kaltar miras: tizerinde
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Arapcanin 6rgun egitim kurumlarinda énemli bir yeri olmas1 ka¢imilmaz
olur. Ticaret ve akademi diinyasimmda birkac¢ dil bilmenin zorunlu hale
geldigi gintimtizde dtinyada yaygin diller arasinda yer alan ve Birlesmis
Milletlerin resmi dillerinden biri olan Arapca, Islam dininin temel metin-
lerinin dili olmas1 hasebiyle Islam egitim tarihi boyunca egitim kurumla-
rinda alet ilmi olarak okutulmustur, gintimtizde de ytiksek din 6gretimi
programlarinda varhg: tartismasiz olarak kabul edilmektedir. Bu minval-
de yapilan tartismalarin ana eksenini bu dilin egitiminin 6zellikle din egi-
timi kurumlar olan Imam Hatip okullar1 ve ilahiyat egitimi kapsaminda
etkililigi; ne kadar, ne sekilde 6gretime konu edilmesi gerektigi konulan
olusturmaktadir (Ugar, 2013, s. 128).

Imam Hatip Liselerinin egitim programi hem meslege hem de yiiksekog-
renime hazirlayici bir nitelige sahiptir. imam Hatip liselerinde meslek dersle-
ri icinde Arapca dersi bir anlamda anahtar konumundadir. Ogrencilerin bu
okullar isteyerek tercih etmeleri ve bu okullarda yurtttlen egitimden tam
anlamiyla faydalanabilmelerinde Arapcanin buiytik bir roliintin oldugunu
sOyleyebiliriz. Ctinkti bu okullar, su ana kadar tilkemizde mesleki egitimin
yaninda yaygin bir sekilde dil egitimi veren okullar olarak gértilmektedir.
Kitlelerin zihninde imam Hatip Liseleri Arapca ile biittinlesmis kurumlardir
ve meslek dersleri icinde Arapca temel becerileri kapsar. Arapcanin ders
programinda var olmasi, bircok aile icin bu okullarin tercih edilme sebe-
bidir. Hakeza ilahiyat egitimi alan 6grencilerin de basarilar1 btiytik oranda
dinin temel metinlerine rahathkla ulasma ve bunlar1 kullanmalarma bagh
olmakta, dolayisiyla Arapca bilgisine sahip olmalar beklenmektedir.

Imam Hatip liselerinde 11 ve 12. Siflarda haftada ticer saat Arap-
ca dersi yer almakta, secmeli dersler kapsaminda da okutulabilmektedir.
Imam hatip ortaokullarinda 5,6,7 ve 8. Siniflarda Arapca dersleri haftada
iki saat okutulmakta ve secmeli dersler kapsaminda da gontillti 6grenciler
bu dersleri alabilmektedir.! flahiyat fakiiltelerinin kahir ekseriyeti Arapca
hazirlik okutmakta, mtfredat programlarinda Arapcaya dayal alan ders-
leri bulunmaktadir.

Genel olarak Turkiye’de okullarda tiniversite egitimiyle birlikte 10 y1l bo-
yunca 700-800 saat yabanci dil 6gretimi yapilmaktadir. Bu kadar emek ve
zamana ragmen yabanci dil 6gretiminde istenilen basar: elde edilmemek-
tedir (Tarcan, 2004, s. 3). Yabanci dil 68retimindeki basarisiz sonuclarin
elde edilmesinde egitim sistemimizdeki yapisal sorunlar; 6g8retmen yeter-
likleri, alhisilagelmis uygulanan 6gretim metotlari, programlarda derslere
ayirilan stire gibi pek cok etken yaninda 6grencilerin yabanci dil 6grenme-

1 Bkz.http://ttkb.meb.gov.tr/www/haftalik-ders-cizelgeleri/kategori/ 7 erisim:22.10.2017
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ye karsi gelistirdigi olumsuz tutumlarin ve motivasyon eksikliginin oldugu
bir cok arastirmada ortaya konulmustur (Arslan & Akbarov, 2010, s. 179).
Guntmuzde yabanci dil 6gretiminde motivasyona bagh konular artik bi-
limsel bir kimlik kazanmistir. Yabanci dil 6gretiminin temel unsurlarin-
dan biri olan isteklendirme (motivasyon) calismalar1 yapilmadan yabanci
dil 6gretiminin amacina ulasamayacag1 bir gercektir (Arslan & Akbarov,
2010, s. 2). Ozellikle yabanci dil 6grenmeye karsi gelistirilen olumsuz algi
ve tutumlar degistirilmeden de motivasyonun saglanmasi olas1 degildir.

Tuarkiye’deki yabanci dil 6g8retiminin bir parcasi olarak Arapca 6greti-
minde de benzer manzara ile karsilasmaktayiz; Turkiye’de Arapcaya ay-
rnlan ders kredilerinin yetersizligi, derslerin dilbilgisi agirhkh islenmesi,
Arapcanin 6grenilmesi gtic bir dil zannedilmesi, 6grencilerin Arap diline
karsi ilgisizligi, kullanilan ders kitaplar1 konusunda egitim kurumlar ara-
sinda bir birlikteligin olmamasi gibi durumlar sik sik elestiri konusu ol-
mustur (Soysaldi, 2010, s. 247). Turkiye’de, Arapca 6grenim ve 6gretimin-
de uzun muiddet salt dilbilgisi kurallar ezberletilmis ve okutulan metinler,
cogunlukla dilbilgisi kurallarimin pekistirilmesine yo6nelik olmustur. Bu
metot, gintimliz 6grencileri icin dil 6grenmede artik yetersiz kalmaktadir.
Hatta denilebilir ki cogu zaman motivasyon acisindan olumsuz etkiler bi-
rakmaktadir. Ctinkii dil, her seyden énce bir iletisim aracidir. Ogrenme
ve 6gretme faaliyeti, 6ncelikle bu amaca hizmet etmelidir (Akytiz, 2014,
s. 26; Candemir, 2011, s. 20). Dil 6greniminde karsilasilan diger bir so-
run, dersin icerigi ile 6grencilerin diistinsel ve bilissel becerilerinin uyumu
noktasinda gorulmektedir. Genellikle baslangic seviyesindeki 6g8renciler,
derse motive olmakta guliclik cekmektedirler. Yabanci dil 68reniminde
ise motivasyon oldukca énemli etkiye sahiptir. Ogrenenlerin motivasyon
eksikligi daha 6grenme streclerinin basinda égrencinin dil 6grenmekten
vazgecmesine neden olmaktadir (Gémleksiz, 2002, s. 143-158).

Arapca'min daha etkili ve yeterli bicimde 6grencilere kazandirilamayi-
sinin nedenleri olarak 6gretim programimin yapisi, suresi, égretmenlerin
formasyon ve alan bilgisindeki kimi yetersizlikler gibi egitim stireclerinin
unsurlarma dair bircok gortis ileri surtlmustir. Ancak dgrencilerin 6gre-
timin konusuna kars1 olan ilgi, tutum ve motivasyonlar tizerine yeterince
durulmamistir ve bilimsel anlamda calismalarn ilgi alanina girmesi hentiz
yenidir. Genel anlamda 6grencilerin derse karsi gelistirmis olduklar: 6n yar-
gilar1, motivasyonlar1 son dénem egitim arastirmalarinda ele alinmaya bas-
lanmustir (Ucar, 2013, s. 129; al-Makhzoumi, 1989;Delicay, 2005).

Tutumlan etkileyen énemli unsurlardan biri de 6grencilerin Arapca 63-
renmeye karsisindaki yasadiklan kaygi diizeyleridir. Ogrenme stirecinde
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olusturulan yetkinlik beklentisi, sinif gecme baskis1 ve simif atmosferin-
de olusturulan olumsuz ortam 6grencilerin yabanci dil 6grenmeye karsi
kayg1 duizeylerini artirmakta, olusan stres ve kaygi 68renmeyi olumsuz
yoénde etkilemektedir. Ogrenme daha cok bireyin kendini mutlu ve gi-
vende hissettigi durumlarda gerceklesmektedir. Bu baglamda 6grencinin
basarabilecegine iliskin beklentisinin ytiksek olmasi ve kaygi diizeyini
etkileyecek faktérlerden uzak bir ortamda bulunmasi 6nemlidir (Korukcu
& Acuner, 2012).

Buna binaen 6grencinin derse iliskin yargilarini, tutumlarim tespit
etmek ve tutumlan gelistirmek, ilgi ve motivasyonlarim artirmak egitim
bilimlerinin énemli bir ¢calisma alamim olusturmustur. NLP gibi yakla-
simlarla alg1 cercevesinin degistirilmesi, basarisizlik duygusunu deneyim
algisina donustiirmek ve ¢dziim yollarina odaklanmak gibi yaklasimlar
dile getirilmektedir. Arapca, zor bir dil olarak kodlanmis olabilir. Béyle bir
haritaya sahip bir 6grencinin Arapca 6grenmesi icin haritasim degistir-
mesi gerekir. Bu durumda Arapca 6gretmeni, zorluk-kolaylik kavraminin
herkese gore degistigini, Turkcedeki pek cok kelimenin kékeninin Arapca
oldugunu o6rneklerle anlatip Arapca ile Turkce arasindaki benzerliklere
dikkat ¢ekerek, 6grencisinin zihin haritasini degistirebilir (Ucar, flahiyat
Fakiiltelerinde Okutulan Arapca Dersine Kars1 Tutum Olcgegi Gelistirme
Calismasi, 2013, s. 130).

Arapca'ya karsi 6grenci tutumlarini tespit etmeye yoénelik bir takim
bilimsel ¢calismalar yapilmistir. Bu calismalarda 6grenci tutumlarim olus-
turan bilesenlerin analizi yapilmis ve her bir calismada bilesenler arastir-
macilar tarafindan farkl sekillerde tamimlanmastir.

Ucar ilahiyat fakultesi 6grencilerine yonelik olarak yapmis oldugu Arap-
ca dersine karsi tutum 6lcegi gelistirme calismasinda gelistirdigi 6lcegi yedi
faktore ayirmistir. Arastirmaci, 6lcegin birinci faktértinde yer alan madde-
lerin, 6g8rencilerin genel olarak Arapc¢a’yl ne kadar basarabilecekleriyle ilgili
olarak kendilerini olumlu-olumsuz yénde algilamalarina dair, yani kendi-
lerine olan giiven ve yeterliklerini anlatan ifadelerin bir araya geldigi izle-
niminden hareketle faktérii ‘6z-yeterlik’ olarak tanmmlamstir. Oz-yeterlik;
ilk defa Bandura'nin Sosyal C")grenme Kurami'nda (Sosyal Bilissel Kuram)
vurgulanan anahtar kavramlardan biridir. Bandura 6z-yeterlik kavramin,
davranislarin olusmasinda etkili olan bir nitelik ve bireyin, belli bir perfor-
mansi gostermek icin gerekli etkinlikleri organize edip, basaril olarak yap-
ma kapasitesi hakkinda kendine iliskin yargisill olarak tanimlamaktadir.
Bandura’ya gore basar1 sadece bir isi yapmak icin gerekli becerilere sahip
olmaya bagh degildir. Basar1 aymi zamanda bir becerinin etkin sekilde gii-
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venle kullammmini gerektirir. Diger taraftan bir kisinin bir isi yapabilecek
beceriye sahip olmasma ragmen bunu yapabilecegi konusunda kendine
6z guveni yoksa yapamayabilir ve basarisiz olabilir. Arastirma sonuclan
Bandura’yr dogrulamakta, bir durumla ilgili 6z-yeterlik inanc1 ytiksek olan
bireylerin, bir isi basarmak icin bliytik caba gosterdiklerini, olumsuzluk-
larla karsilastiklarinda kolayca geri déonmediklerini, tam tersine israrh ve
sabirh olduklarimi gostermektedir. Bu acidan bakildiginda, 6z-yeterlik inan-
c1 egitim-6g8retimde tizerinde durulmasi gereken 6nemli 6zelliklerden biri
olarak karsimiza cikmaktadir. ikinci faktérde yer alan maddelerin dgren-
cilerin genel olarak Arapcaya ve Arapca dersine karsi istekli eylemlerini ve
motive olma durumlarim isaret eden ifadeler olmasi nedeniyle bu madde-
ler ‘motivasyon’ faktérii olarak adlandirilmistir. Uctincii faktor ‘Ilgi’ faktorii
olarak adlandilmistir. Dérdiincti grupta ki maddeler agirhikh olarak ila-
hiyat egitiminde ve meslek alaninda Arap¢a’nin yerine yonelik yargilardan
olustugu gozlemine binaen ‘Mesleki Alana Yonelik Gereklilik’ faktortidir.
Besinci faktorde Arapca 6grenmenin kendilerine kazandiracagi durumlara
dair yargilar 6ne ciktig1 icin ‘Beklenti’ faktorti olarak adlandirilmistir. Altin-
c1 grup ‘Kaygr faktortdur. Kaygy, gelecekle ilgili insani tizen ve bunaltan bir
bekleme hali ve insanlarin bir uyaranla kars: karsiya kaldiginda yasadigi,
bedensel, duygusal ve zihinsel degisimlerle kendini gosteren bir uyarilmis-
Iik durumu olarak tamimlanabilir. Yedinci grupta Arap¢canin genel anlamda
gerekli ve 6nemli oldugu yargilan yer alan ‘Gereklilik ve Onem’ faktérii ola-
rak tammlanmustir (Ucar, {lahiyat Fakiiltelerinde Okutulan Arapca Dersine
Kars1 Tutum Olcegi Gelistirme Calismasi, 2013, s. 130).

Ozcan ve Yapicrnin Ilahiyat Faktltesi Ogrencilerinin Arapca
Dersine iliskin Tutumlarinin incelenmesi (C.U. flahiyat Fakiltesi Orne-
gi) adli calismasinda 6lcekte yer alan maddeler bilissel, duyussal ve dav-
ranmissal boyutlar olarak tasnif edilmistir (Ozcan & Yapici, 2016). Olcek,
Ucar'in tasnifinden farkl bir sekilde tasnif edilmis olsa da faktorler icinde
yer alan tutum maddelerin buiytik oranda benzer oldugu goértlmustur.

Koémiircii, [lahiyat fakitiltesi 6grencilerinin, Arapca dersine iliskin
tutumlarinin cesitli degiskenler agisindan incelendigi arastirmasimin ve-
rileri, Aydoslu'nun (Aydoslu, 2005), 6grencilerin Ingilizce dersine yénelik
tutumlarim 6lcmek amaciyla gelistirmis oldugu “Ingilizce Dersine Yénelik
Tutum Olcegi” araciligiyla toplamistir. Arastirmada kullanilan dlcek bi-
lissel, duyussal ve davranissal boyutlara tasnif edilen maddelerden olus-
maktadir (Kémtrct, 2015). Semerci calismasinda ilahiyat fakiltelerinde
hazirlik simiflarinda Arapca dersinde kullamilan yontemler tizerine yaptigl
calismada 6grencilerin Arapca dersine karsi tutumlarim da belirlemeye
yonelik bir anket uygulamistir (Semerci, 2012). Bu arastirmada kullani-



92 Yakin Dogu UNiversitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

lan anket maddelerinin de 6grencilerin derse karsi amac belirleme, moti-
vasyon, ilgi, kaygi, beklenti, 6nem verme gibi bilissel, duyussal ve davra-
nissal boyutlardan olustugu gértlmustur.

Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin Arapca dersine karsi tutumlar tizeri-
ne yapilan bir arastirmada 6grencilerin derse kars: tutumlarinin genel or-
talamalan orta diizeyde bulunmus; Imam Hatip Lisesi 6grencileri Arapca
dersini 6grenmeyi kendileri icin 6énemli ve gerekli bulmuslar; ortalamanin
altinda olmak tizere bir kismi da Arapca’ya kaygil yaklasmislardir. Og-
rencilerin Arapca derslerindeki basar1 durumu algilar ytiksek olan 6gren-
cilerin Ozyeterlik, Motivasyon, Ilgi, Gereklilik ve Onem boyutu ortalama-
larmmin da ytiksek oldugu gortulmiuistir. Basarisi diistik olan 6grencilerin
Arapcaya kars1 daha cok kaygi duydugu basarisi yiiksek olan 6grencilerin
kaygilarimin olmadig: sdylenebilir (Polat, Ucar, & Altun, 2016).

Bu alandaki calismalarda, Arapca derslerine karsi tutum belirlemenin
otesine gecerek derslerde kullanilan yéntemlerin 6grenci tutumlarna ve
basarisina etkisini konu edinen calismalar da ortaya konulmustur. Ucar
ve Turkmen isbirlikli 6gretim ydnteminin ilahiyat faktltesi 6grencilerinin
Arapca’ya ve Arapca derslerine karsi tutumlarim ve ders basarilarim olum-
lu yénde etkiledigini deneysel bir calismayla ortaya koymuslardir. Aras-
tirmada isbirlikli 6gretim yénteminin flahiyat fakiiltesi égrencilerinin Arap
diline kars1 tutumlarim anlamh diizeyde olumlu yénde ve 6grencilerin ders
basarilarim yukar yénde etkiledigi gortilmustiar (Ucar & Tturkmen, 2015).

Olcek gelistirme calismalarindan ve Arapca 6g8retimi lizerine yapilan
arastirma literattirtinden, sosyal bilimler alaninda tutum ve iletisim calis-
malarindan hareketle Arapca’ya karsi 6grenci tutumlarinin olumlu yénde
gelistirilmesine yonelik olarak birtakim 6neriler sunulacaktir. Arastirma-
lardan da anlasildigl gibi Arapca’nin 6grenilmesini zorlastiran en 6énemli
etken bu dilin 6grenilmesinin ¢ok zor oldugu yénundeki inan¢ olmaktadir.
ik olarak bu inancin kaldirilmasina yénelik olarak, “Arapcay1 6grenmek
kolay ve zevklidir’ inancini islemek olmali, dilin kullandikca yasayan bir
organizma oldugu kanaatini yerlestirecek etkinlikler dtizenlemek olmali-
dir. Oncelikle dgrenciler gramere bogulmamaldir. Klasik 6gretim yéntem-
lerinden farkli olarak 6g8renmenin kaliciligini artiracak, yasanti zenginligi
saglayacak metotlarla dersler islenmelidir. Arastirmalar farkli metotlarin
ogrencilerin Arapca’ya karsi tutumlarini olumlu yénde gelistirdigini ve
ders basarisim artirdigini ortaya koymustur Arap dili 6gretmeninin belki
de en oncelikli vazifesi 68rencileri sarip kusatan engelleri dagitmak ve 6g-
rencinin ihtiyaci olan motivasyon ve cesareti ona kazandirmaktir. Ctinka
ogrenciler yabanci dil 68renimine basladiklarinda cesaretlerini kiran bazi
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psikolojik kaygilar ve kendilerini tedirgin eden degisik soru ve endiseler
tasirlar (Tarcan, 2004; Akyuz, 2014).

Tutum ve Arapca Dersi Baglaminda Tutumlarin Yonlendirilmesi

Tutum kavram genel olarak bireyin cevresindeki herhangi bir olgu
veya nesneye iliskin sahip oldugu tepki egilimini ifade eder. Baska bir
deyisle tutum, bireyin bir durum, olay ya da olgu karsisinda ortaya koy-
mas1 beklenen olas1 davranis bicimi olarak tanimlanabilir. Bir esya, bir
tasarim, bir durum, bir olay ya da bir birey veya bireyler grubu tutumun
konusu olabilecegi gibi, herhangi soyut bir kavram, olgu ya da durum
da mutluluk, mutsuzluk, iyi, kéti, ytce, tanr vb. tutuma konu edilebilir
(inceoglu, 2010, s. 7). Tavsancil (2002) Alport'un da tamimim aktararak
Tutumu, yasanti ve deneyimler sonucu olusan, ilgili oldugu btitiin obje
ve durumlara karsi bireyin davranislar tizerinde ydnlendirici ya da di-
namik bir etkileme giictine sahip, duygusal ve zihinsel hazirhik durumu
oldugunu ve bireyin davranmislarim yénlendirici bir unsur olarak ele alin-
digim belirtmistir. Ayrica yasanti ve deneyimlerle érguitlendigi belirtilerek
tutumun bir 6grenme stireci sonucunda olustugu belirtilmektedir (s.65).
Tutum, bireyin kendine ya da cevresindeki herhangi bir nesne, toplumsal
konu, ya da olaya karsi deneyim, bilgi, duygu ve gtidiilerine (motivation)
dayanarak orgutledigi zihinsel, duygusal ve davranmissal bir tepki 6n egili-
midir. Tutumun, bireyin, bir nesne, kisi ya da durumla iliski kurma anin-
da, davranisa gecme 6ncesinde aldig: tavir, ortaya koydugu durus, baska
bir deyisle eyleme hazirlanma ya da hazir durma hali oldugunu séylerken
bireyin, bir otomobil, bir kitap bir senfoni bir 6grenci, bir 6gretmen, bir
s6z, bir hareket bir baska bireyin tutumu veya milyonlarca nesne icinden
su veya bu yolla, daha énceden, kendi denem-bilgileri icinde yer almis
olan herhangi bir duruma, nesneye, kisiye vb. karsi sergiledigi tavirdan
(davranis ya da durus bicimi) s6z etmis oluyoruz.

Sayilar1 cok az olan ve dogustan var olan relleksler, yasamin akisi icin-
de edinilen denem-bilgiler araciligiyla gelistirilir. S6zgelimi 1siticiya ilk kez
dokunusunda elini yakan c¢ocuk 1siticiy1 kacinilmasi gereken bir nesne
olarak gérmeye baslar. Okula basladig ilk gtin 68retmeninden azar isiten
cocuk okuldan nefret edebilir vb. Cevremizde sikc¢ca karsilasilmasi olasi
bu tur érneklerden de gortildiigu tizere yargilar ve onlar etrafinda olusan
tepki bicimleri, yasam boyu karsi karsiya kalinan durumlar, icine girilen
ortamlar icerisinde edinilir ya da giiclendirilir (Inceoglu, 2010, s. 13-16)

S6z konusu tanimlarda géze carpan ortak paydalardan biri de tutumla-
rin olusumunda bilgi, inan¢ ve duygularin sistemli ve stirekli bir érgtitsel
iliski icinde olduklarndir. Bu da tutumlarin olusumunda 68renme siire-
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cinin varligim ve énemini gostermektedir. Ogrenme stireci aym zamanda
tutumlarin degiskenlik boyutunun giindeme gelmesine yol a¢cmaktadir.
Buna gore tutum degismez, duragan bir olgu degildir (inceoglu, 2010, s.
19). Tutumlarn olusturan yargilarin ortadan kaldirilmasi da olanakhdir,
yani tutumlar ortadan kaldirilabilir, degistirilebilir ve yénlendirilebilir. Or-
negin, képek korkusu olan biri, evde bir kdpek beslemeye baslayinca bu
korkusundan kurtulabilir. Deniz korkusu olan biri ytizmeyi 6grendikten
sonra bu korkusunu yenebilir vb. pek cok 6rnek verilebilir. O halde nasil
ki yargilarin ortaya cikmasi ve gliclendirilmesi denem bilgilerle miimkiin
olabilmekte, aym sekilde yine denem bilgiler yoluyla onlardan kurtulmak
da olanaklidir (inceoglu, 2010, s. 16). Alport'un ileri stirdiigii gibi, tutum,
bir eylemin baslamasimdan o eylemin kullanmlp bitimine kadar gecerli alan
organize edici aktif bir ilke oldugunu belirtmektedir. Buradan anlasilmak-
tadir ki tutum, etkilesim ortamimin dogmasmdan ve eylemin baslamasi
strecinin éncesinde aktif olarak etkisini gostermeye baslamaktadir. Bu-
nun gostergesi ise bireyin tavir alisma ya da tepki gostermesine hedef olan
durumun ortaya cikmasmdan 6nce bireyin bir gerilim icine girmesi, kaygi
duymasi ya da coskuya kapilmasi, seving duymasi vb. duygusal, bilissel,
davranissal ya da ruhsal anlamda bir ényénelim ortaya koymasidir. Ozetle
soylemek gerekirse tutuma iliskin tanimlarm gelistirilmesinde énemli rol
oynayan toplumsallasma stireci duygusal ve zihinsel stirecler, 68renme sti-
reci ve motivasyon gibi birtakim 6geler aym1 zamanda tutumun kavramsal
bir nitelik kazanmasinda da etkili olmaktadir (inceoglu, 2010, s. 19).

Tutumlarn zihinsel, duygusal ve davranissal olmak tizere Ui¢ olusturucu
Ogesi vardir ve bu 6geler arasinda genellikle érgiitlenme, dolayisiyla da ic
tutarhlik oldugu varsayilmaktadir. Duygusal 6ge ayn1 zamanda bireyin de-
gerler sistemi ile de yakindan iliskilidir. Birey, bir nesne, durum ya da kisi ile
iliskiye gecerken sahip oldugu ya da icinde yer aldig1 deger sistemi onun ilis-
ki biciminin olusmasina énemli 6l¢tide etki eder (inceoglu, 2010, s. 20-21).

Bireyin deneyimleri, bilgi birikimi, yani zihinsel 6ge duygusal 6genin
gelismesinde 6nemli bir etkendir. Bireyin herhangi bir tutum konusuna
olumlu ya da olumsuz duygular icinde olmas1 énceki deneyimleriyle ilis-
kili bir durumdur. Eger herhangi bir uyariciya karsi bireyde olumlu ya
da olumsuz duygular olusmussa, bu demektir ki, bireyin bu uyaricilarla
daha 6nce bir iliskisi olmus ve o iliski, dolayisiyla da deneyimler sonucun-
da bunlar1 kabullenmis ya da reddetmistir (inceoglu, 2010, s. 21). Ogren-
me ortamlarinda da égrencilerin 6grenilecek ders ya da konulara karsi tu-
tumlari, ders ile 6nceki deneyimleri ve bu deneyimleri sonucunda olusan
olumlu-olumsuz duygularla belirlenmektedir. Bu baglamda 6grencinin
6grenme nesnesi ile olan ilk tecriibesi 6énemlidir. Arapca dersleri kapsa-
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minda da ilk olarak bilissel kazanimlardan énce duyussal hazir bulunus-
luk 6zelliklerinin saglanmasi icin ¢alisiimasi, derse ve 6gretilen dile kars:
sevme, hoslanma, ilgi duyma gibi olumlu duygulara dayali tutumlarm simf
ortaminda ve dgrencide olusmasi saglanmalidir. Tutumun olusmasinda
duygusal 6genin islevsellik kazanmasi, zihinsel 6geye oranla daha kolay-
dir. Nitekim bir konuya, nesneye, kisiye, kisacasi bir tutumun konusuna
iliskin duygusal anlamda olumlu, olumsuz ya da nétr bir tavir ortaya koy-
mak fazla da karmasik bir stireci yada karmasik iliskileri gerektirmeyebi-
lir. Bir seyden hoslanirsimiz ya da hoslanmazsiniz; birini seversiniz ya da
sevmezsiniz. Cogu zaman da kimi ya da neyi neden sevip sevmedigimizi, bi-
rinden neden hoslanmadigimzi sorgulamamiz da gerekmez. Bu nedenle de
tutumlarin olusmasinda duygusal 68enin baskin etken olmasi cogu za-
man tutum olusum stirecini kolaylastirir ve tutumun sonucunda ortaya
cikacak tepkinin bicimlenme stirecini cabuklastirir (inceoglu, 2010, s. 23).

Tutumun zihinsel 6gesi, daha énce de belirtildigi gibi bireyin genellikle
cevresindeki uyaricilara iliskin olarak yasadigi deneyimlerden kaynagin
alan bilgi birikimine dayanir. Tutumun konusunu olusturan bir nesne,
bir kisi ya da bir durumla ilgili bu bilgiler de ¢cogu zaman bireyin, o nesne,
kisi ya da durumla ilgili olarak yasadigl deneyimler aracilifiyla elde edilir
(inceoglu, 2010, s. 25). Arapca 6grenmenin kolay ya da zor olduguna dair
edindigi 6nbilgi 68rencinin derse karsi tutumunu etkileyecektir. Konuya
iliskin daha sonra yasadig tecriibeler 6grencinin zihinsel olarak gelistir-
digi tutumun degismesine neden olabilir. Ornegin Arap¢canin zor oldugu
zihinsel olarak kodlanmissa, kuictik adimlar ilkesine dayali olarak prog-
ramh 6gretim yoluyla konular kolaylastinlarak 6grencinin zihinsel tutu-
mu degistirilebilir, 68renci daha iyisini yapmaya motive edilebilir.

Tutumlara dogustan sahip olunmaz, onlar sonradan kazanilirlar, tim
duistinsel etkinlikler gibi tutumun olusmasi da sosyallesme ve 6grenme
suireci icerisinde gerceklesir. Dolayisiyla dil 68renmeye karsi tutumlar
ogretilebilir, uygun sosyal ortamlar yaratilarak desteklenebilir. “Ogren-
me sireci icerisinde olusan tutumlar, degisen kosullara, artan ya da yén
degistiren bilgi ve deneyimlere bagh olarak pekisebilir veya tiimtiyle degi-
siklik gosterebilirler” (inceoglu, 2010, s. 31).

Bir insan herhangi bir tutumunu bicimlendirdiginde artik s6z konusu
nesneye yansiz bir gbzle bakamaz, o nesneye karsi veya ondan yana bir
tavir alir. Baz1 tutumlar, toplumsal deger yargilan ile ytukludurler. Boyle
tutumlar dayaniklilik en yogun bicimini alir. Tutumsal eylemlerimiz top-
lumsal kosullardan kaynaklandig icin, insan-cevre (6zne-nesne) iliskisi
hicbir zaman bir yansizlik iliskisi icinde ortaya cikmaz (Inceoglu, 2010).
Ogrenme nesnesi olarak Arapcaya karsi 6grenci tutumunu olumlu yénde



96 Yakin Dogu UNiversitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

etkilemek icin Arapcanin dini dili olusundan faydalanarak bu dili bilme-
nin bir degerler sistemi olarak dini daha iyi anlamak ve bilmek yolunda
onemli katk: saglayacag: yontinde telkinler verilebilir.

Birey belli bir tutum konusu ile iliskili olarak o6dtullendirici bir de-
neyim gecirirse, o konuya karsi tutumu genellikle olumludur, deneyim
cezalandirict ise tutum olumsuz y6énde gelisecektir. Burada olumlu-
luk ile 6dullendirme, olumsuzluk ile cezalandirma arasinda bir iliski-
lendirme s6z konusudur. Tutumun yéni de buiytk 6lctide bu iliskilerle
belirlenir (inceoglu, 2010, s. 54). Arapca égretiminde de en cok ihmal edi-
len konulardan olan édtillendirmedir; 6zellikle 68renim stirecinin ilk bas-
larinda bireysel farkliliklara gore ddtillendirme davramslarinin uygun bir
sekilde yapilmasi gerekir. Ogretim ortaminin niteliklerini olusturan pekis-
tire¢, ipucu, déntit-diizeltme ve etkin katillm 6gelerinin zamaninda ve ye-
rinde kullanilmasi 6grenmede kalicilig1 ve olumlu tutumlarin olusumunu
artiracaktir. Istenilen davramislarin sikhigini artiracak olan pekistireclerin
verilmesi Arapcaya ve Arapc¢a dersine karsi olumlu duygularin beslenme-
sine yardimci olacaktir.

Bir nesneye karsi olumsuz ya da olumlu bir egilimler o nesne ya da
konunun bilesenlerine olan tutumlarin genellenmesine, kalip yargilarin
(stereotip) olusmasina neden olabilir. Ornegin “Y ulusu saldirgandir” ge-
nellemesi, “Y” ulusunun herhangi bir bireyinin ya da grubunun da sal-
dirgan oldugu 6nyargisim (stereotip) doguran tutumsal bir ortam yaratir
(inceoglu, 2010). Arapca dersine gelistirilen tutum Arapga’ya ait olan her
seye karsi da tutumlan etkileyebilir. Ya da 6gretmene kars: gelistirilen
olumlu-olumsuz tutumlar Arapca 6grenmeye karsi da yonlendirilebilir.
Bu anlamda 6gretmenin Arapca’yr sevdirmeye calismasi kadar bir 6gret-
men olarak 6grencilerle yapici bir iletisim kurarak kendini de sevdirme-
ye calismasi, sempatik olmasi, gerektiginde 6grencilerle bireysel olarak
ilgilenmesi gerekmektedir. Tutum degisimi stirecinde 6zdesles yasanir;
birey egosunu tatmin eden, olumlu iliskiler icinde bulundugu kisilerin
tutumlarini benimser. Birey, cogu zaman, ilgi duydugu, benzemek istedigi
kisi ya da gruplarn (referance) tutumlarim1 benimsemeye egilimlidir. Bu
ttir degisimler cogu zaman kalic1 olma egilimi de gosterebilirler (Inceoglu,
2010, s. 54). Binaen aleyh bir rol model olarak 6gretmenin 6grenci tarafin-
dan benimsenmesi derse karsi tutumlarin degisimi acisindan énemlidir.
lletisimde kaynagm gtivenilirligi yiiksek ise karsit mesajin algilanmasi ve
benimsenmesi daha kolay olmaktadir. Kaynagin guvenilirligi diistk ise
mesajin benimsenmesi olasiligl da aym 6lctide diistik olur. Tutumlarin
olusmasi veya degismesi stirecinde, buna iliskin bilginin hangi kaynaktan
geldigi de 6nem tasimaktadir. Eger bilgi, gtivenilir bir yerden geliyorsa, bu
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bilgi dogrultusunda tutum olusturmak ya da var olan tutumda istenilen
yonde degisiklik yapmak cok daha kolaydir. Burada ‘Halo etkisinden de
soz edilebilir; 6grenci kaynagi/6gretmeni iyi olarak kodlamissa ona ait
olan her seyi de iyi olarak gérme egilimindedir.

Istenen ya da olumlu karsilanmasi olasi bilginin énce, istenmeyen veya
olumsuz karsilanmasi beklenen bilginin ise sonra sunulmasinin daha ikna
edici oldugu iddia edilmektedir. Birey 6ncelikle istedigi bilgiyi duyarsa s6z
konusu iletisime daha kolay ilgi gosterir, olumsuz, yani duymak ya da al-
mak istemedigi bilgiyle 6nce karsilasirsa s6z konusu iletisim stirecine dahil
olmakta isteksizlik gosterebilir. Ornegin, bir arkadasimiz icin bir iyi bir de
kot haberimiz vardir ve genellikle s6ze, “6nce iyi haberi vereyim” diye bas-
lanz (inceoglu, 2010, s. 54). Arapca 6gretiminde de sikca karsilasilan hatal
iletisim 6rneklerinden biri olan, Arapcanin énemine vurgu yapmak icin;
“Arapca 6grenmek icin cok calismak gerekir, nice alimler é6mriinii bu yola
feda etmislerdir, bizler yi1llarimizi vermemize ragmen hala bazi konulara ha-
kim olamadik.” gibi kas yapalim derken goz cikarici, dilin 6grenilmesinin
zorluguna dair olumsuz haber vermektense, bu dili 6grenmenin zannettigi-
mizden daha kolay ve zevkli olduguna dair mesajlarin génderilmesi derse ve
dile karsi olumlu tutumlarin gelismesine katki saglayabilir.

Bireyin 6zel tutumlarina zit tutumlan acik olarak ifade etmesi, bu tu-
tumlarm kabultinti kolaylastirabilir. “Oyun oynama” bireyde devamlh de-
gisme meydana getirebilir. “Rol yapan” onaylanir; édtllendirilirse, degisme
daha cabuk olur, yeni rol cok daha kolay benimsenir. Rol oynama ile tu-
tumlarin degismesini son zamanlarda gittik¢ce gelisen psiko/sosyo-drama
deneylerinde-uygulamalarinda goérebiliriz.59 Bu anlamda derslere karsi
tutumlar rehberlik faaliyetlerinin de konusu olmak durumundadir. Psiko/
sosyo drama uygulamalan ile Arapca derslerine karsi olan tutumlar 6g-
rencilere rol olarak verilmesi ve onlarin Arapca’ya karsi duygularimin sesli
olarak ifade edilmesi saglanarak, ardindan da yerine tutumlarin kodlanma-
sina yardimci olunulabilir. Ikna edici mesaja aktif olarak katilmanin, pasif
katilmaya oranla daha ¢cok tutum degisimi yarattig1 bilinmektedir. Yapilan
arastirmalarda, rol oynama yolu ile mesaja katilanlarmn, rol oynamayanlara
oranla, daha cok tutum degistirdikleri gozlenmistir. Bu amacla yapilan psi-
ko/sosyo-drama uygulamalarindan olumlu sonuclar alinmustir (inceoglu,
2010, s.183). Arapca bilmenin faydalarma iliskin drama yapilmasi, énce-
den hazirlanan metinlerin rol oynama yoéntemi ile 6grencilere oynatilmasi,
istenilen tutumlarn gelismesine katki saglayacaktir.

Bireyin iki ayr tutum konusuna iliskin farkli tutumlar oldugunda, bu
iki tutum konusunun, birbiri ile iliskili duruma gelmesi sonucu, tutum-
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larinda zihinsel uyusum saglamak tizere bir degisme olacaktir. Zihinsel
uyusum kuramina goére, bu tutumda ortalama bir kayma olacaktir; érne-
gin, iki nesneye karsi birbirine zit tutumlari olan birey zihinsel uyumunu
saglamak icin, daha olumlu olan tutuma dogru kayma egilimi gostere-
cektir (inceoglu, 2010, s. 59). Arapca 6grenen bireylerde de derse ya da
konuya karsi olumlu ya da olumsuz duygular aym anda bulunabilir. Or-
negin Arapcayl 6grenmek hem zor hem kolay olarak kodlanmis olabilir.
Bu durumda olumlu tutumlarmm sesli olarak ifade edilmesi daha olumlu
tutuma yani Arapcanin kolay olduguna iliskin tutuma kayma yasanabilir.

Tutumlan olusturan zihinsel yapi, bireyin cevresi, kendisi ya da davra-
nis1 hakkindaki bilgi, inan¢ ve kanilarindan olusur. Bu zihinsel unsurlar
arasmda ¢ tarla iliski olabilir: celiski, uyusum ya da ilgisizlik. Sayet
birey, belli bir seye inaniyorsa ve inandigina ters diisen davranis icinde
ise, bu uyumsuzlugu/zihinsel celiskiyi azaltmak isteyecek ya da artmasi-
m1 6nlemeye calisacaktir (inceoglu, 2010, s. 62). Ornegin 6grenci Arapca’yl
o6grenmesi gerektigine inaniyor ve derslere katiliyorsa uyusum; derslere
katilmiyor ve bu durum onu rahatsiz etmiyorsa ilgisizlik; derslere katilmi-
yor ve rahatsiz oluyorsa celiski var demektir. Celiski durumunu azaltmak
icin birey, ‘calisan da smifi geciyor calismayan da’ gibi bir yaklasim sergi-
leyebilir. Bu durumda 6grenciyle celiski durumu hakkinda konusulmals,
boyle bir akil ylurtitmenin rasyonel bir yéontintiin olmadigi, bir tiar kacis
oldugu tizerinde konusulmaldir.

lletisimde kaynagin karizmasi, uzmanhgi, kisiligi, statiisii, gtivenirligi
alici tarafindan mesajlarin algilanmasim etkilemektedir. Kaynagin gtve-
nirligi diger etkenlere oranla tutum degisimini daha cok etkilemektedir.
Kaynagin guvenirligi, tutum degisikligi éneren mesajin tasiyicisinin uz-
manlgi ile ilgili bir paralellik gostermektedir. Cok sayida arastirma, me-
sajin inanihirhg: ytiksek kaynaklardan geldiginde tutum degisiminin daha
kolay gerceklestigini gostermektedir. Ancak, kaynagin uzmanlg ile ilgili
bu bulgulan kisitlayici bazi kosullar s6z konusudur. Uzmanlik, mesaj ko-
nusu ile ilgili bir dalda olmalidir. Insanlar ¢cogu zaman giivenilir kaynak-
lardan aldiklar1 mesajlari, destekleyici kanitlara pek de énem vermeyerek,
kabullenme egilimindedirler (inceoglu, 2010, s. 179). Uzman KkKisilerin s1-
nifa getirilerek ve Arapca ile 6grencilerin daha yakin iliski kurmalarina
ortam hazirlanabilir. Arapc¢a’ylr 68renmis, derslerde belli bir basar dtize-
yine sahip 6grencilerin siifa getirilip konusturulmasi ve onlarin 6grenme
stirecleriyle ilgili duygu ve deneyimlerini paylasmak kaynagin uzmanlhgi,
guvenilirligi acisindan 6grenci tutumlarim olumlu yénde etkileyebilir.

Arastirmalar mesajda hiciv unsurunun bulunmasimn, mesajin ikna
glictint artirdigini ve tutumlari olumlu yénde etkiledigini ortaya koymus-
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tur. Ozellikle cocuklara yénelik motivasyonel iletisimde hiciv ve giildiirii
unsurunun tutum degisikligine olumlu etki yaptigi géralmiistiir (Inceog-
lu, 2010, s. 184). Arapca ders materyallerinin ve kullanilan yéntemlerin,
smif ic¢i iletisim stireclerinin mizah, hiciv, gildirt icermesi gerekmekte-
dir. Daha eglenceli bir sinif ortami yaratilmali; Arapca fikralar, bilmeceler
ve kisa eglenceli skecler ile 6grencilerin derslerde sikilmalar1 6nlenmelidir.

Arapca Ogretiminde Motivasyon ve Tutumlar

Turkiye’de bireylerin yabanci dil 68renememelerinin sebeplerinden biri
de uygulanan yanhs metotlar sebebiyle bireylerin motivelerini yitirme-
leridir. Yabanci dilin, gramer konular1 temel alinarak 6gretilmesi Turki-
ye’de yabanci dil 6grenenlerde psikolojik olarak belli kalitsal ényargilarin
olusmasina sebep olmustur. Bu o6nyargilar nesilden nesile aktarilmak-
ta ve bireyler yabanci dil 6grenimini daha baslamadan birakmaktadir-
lar. insanlar kendi ana dillerinin gramerini 6grenirken bile isteksizlik
gosterdikleri halde bir yabanci dili bu yéntemle 6grenmeye calisma-
lar1 dogru degildir. Turkiye’de bu yoéntemle yabanci dil 6grenen kusak-
lar, yabanci dil 6grenmekten cekinir hale gelmistir. Halbuki yabanci dil
Ogretimi bir cocugun ana dilini nasil 6grendigi taklit edilerek yapilmalidir.
Yabanci dil 6grenen bireyler aynen ana dilin 6grenilmesinde oldugu gibi,
duyarak, gorerek ve tekrar ederek 6g8renmek durumundadirlar (Sunel,
1989; Arslan & Akbarov, 2010, s. 185-186).

Motivasyon ve kendine gtiven dil 6greniminde bireyi direk etkileyen iki
onemli faktordur. Yetiskinler acisindan bakildiginda 6gretmen, bireylerde
yabanc dili 6grenebileceklerine dair etkinliklere cokca yer vermelidirler.
Yetiskinler telaffuz hatalarindan ve yanhs yapacagim endisesinden dolayi
yabanc dil 6grenmekten uzaklasirlar (Tutas, 2000). Halbuki ttim dogrula-
ra, guizelliklere hata yapilarak ulasilabilir. Yabanci bir dili 6grenen bireyler
korkmadan, ¢cekinmeden hatta alay konusu olsalar bile heyecanlarim yitir-
meden meselenin tizerine gitmelidirler. Zamanla hatalarimin tizerine giden
bireyler 6grenilen yabanci dili konusmaya basladikc¢a bu isten zevk alacak-
lardir. Tarkiye’de yanhs yaparim korkusu bireyleri yabanci dil 6grenimin-
den uzaklastirmaktadir. Derste 6g8retmen bu durumla karsilastiginda ya-
pilan yanhslan olagan karsilamaldir. Ogrencinin yanhslarina dikkati cek-
memeli ve 6grenciler yabanci dilde konusurken sabirsizlik gostermemelidir.
Ogrencinin konusmalarida ctimle kurulusuna degil, konusmanin icerigi-
ne énem vermelidir. Ogrencinin yanhs yapmasindan éttirti duydugu kisisel
yenilgiyi azaltma yollarina basvurmahdir (Arslan & Akbarov, 2010, s. 181).

Her yabanci dil 6gretmeni hedef dile karsi olumlu bir tutum gelistirmek
ister. Fakat bu hedef 6gretmenin 6grencilerini motive etmesine baghdir.
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Eger o6grenciler aktivitelere katilirlarsa, “dil 6grenebilirim” inanci artar.
Ogrenciler motive olduklar1 zaman katilirlar ve dil 6grenmeye kars1 giiven-
leri artar. Temelde dort faktér motivasyonun olusmasini saglar. Bunlar;
acikca belirlenmis hedefler, eglence, gercek yasamla baglanti ve yaratici-
liktir. Ogretmen 6grencileri motive etmek istiyorsa, éncelikle calismanin
hedefini acikca ortaya koymalidir. Calismanin hedefini bilmek, calisma-
nin sonucunda kazanacaklarim bilmek 6grenciyi motive eder. Diger etken
ise eglencedir. Eglenceli aktiviteler motivasyonu artirir.

Yabanci dil 6gretiminde en 6nemli islevi tizerinde bulunduran egitim-
cilerin ders icinde ve hatta disinda (koridorda, bahcede) 6grettikleri dili
kullanmamalari, 6grencileri motivasyon kaybima ugratmaktadir. Oysaki
ogrenciler Arap iletisim kurabilecekleri her firsati degerlendirmeli, 6gret-
menler onlara bu anlamda zengin firsatlar sunmalidir. Yabanci dil 6greten
egitimciler gramer konularmma hakim olduklarn kadar pratikte égrettikleri
dili konusamamaktadirlar. Turkiye'de ezbere dayali yabanci dil 6gretim
yonteminden vazgecilmelidir. Orta 6gretimde ve tiniversitelerde halen ge-
cerli olan bu metot terk edilmeli ve cagdas yeni yontemler kullanmak ge-
rekmektedir (Arslan & Akbarov, 2010, s. 186).

Arapca oOgretiminde teknolojiden yararlanmak, smnif ortaminda ders
materyallerini zenginlestirmek derse karsi 6grencilerin motivasyonlarim
ve tutumlarini olumlu yénde artiracaktir. Diinyada uygulanan teknoloji
tabanl dil 6gretiminde 6énemli basarilar elde edildigi bilinmektedir. Ogren-
ci teknoloji ile aninda pratik yapma, doniat alma, yanhslarim dizeltme,
baska ulkelerdeki insanlarla kolay bir sekilde iletisim kurma imkanlarina
sahip bulunmaktadir. Ttarkiye Cumhuriyeti Milli Egitim Bakanlig1 son yil-
larda teknoloji tabanl egitime 6énem vermis ve ciddi yatirimlar yapmistir.
Ozellikle Arapca ve Arapca tabanh meslek derslerine dgretmenlerinin ken-
dilerine verilen bu imkanlarn en iyi sekilde kullanmalar gerekmektedir.

Arapca Ogretiminde Kullanilan Metotlar ve Tutumlara Etkisi

Arapca'ya, genel anlamda yabanci dil 6grenmeye karsi olumlu ya da
olumsuz tutumlar belirleyen en 6énemli etken 6gretim stuirecinde kulla-
nilan metotlardir. Ogrencide yabaci dil 6grenemeyecegi inancim kokles-
tiren klasik 6gretim yontemleri yerine, 68renciye motivasyon saglayacak
ve kazamimlarin kaliciliim artiracak 6gretim yéntemlerinin kullanilmasi
gerekmektedir. Yabanci dil 6gretiminde 6grencinin 6égrendiklerini pekistir-
mesine yardimec1 olmasi yaninda olumlu duyussal 6zellikler de kazandiran
bircok 6gretim metodu bulunmaktadir ve burada 6rnek olarak bu metot-
larin basinda gelen drama ydnteminin yabanci dile/Arapc¢a’ya karsi olan
tutumlara etkisi incelenecektir.
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Ornek Ogretim Metodu Olarak Drama

Motivasyon yabanci dil egitiminin gelisimini etkileyen énemli etkenler-
den bir tanesidir. Hatta bircok arastirmaci motivasyonsuz bir yabanci dil
egitiminin duistiniilemeyecegini belirtmistir. Motivasyon ile basarma istegi
birlesince basarimim ortaya cikmasi kacinilmazdir. Bu ikisi olustugunda
yeni bir dil 6grenmek her seyden kolay olacaktir. Zira, drama sayesinde
ogrenciler yabanci dil derslerinde kendilerini kesfetmeleriyle birlikte mo-
tivasyonlar: da tist seviyeye cikacak ve bdylece yabanci dil artik onlar icin
bir eglence haline gelecektir (Karaca, 2016, s. 43).

Bazen o6grenciler ashinda muhatap olduklar1 ctimlelerin énemli bir
kismini anladiklarini fakat cevap verme asamasinda zorlandiklarini, her
defasinda geri adim atmak zorunda kaldiklarini ifade etmektelerdir. Ashin-
da kendisinde muhatap oldugu soruya karsi cevap verme potansiyeli var-
ken tam bir ctimle kurma yerine ya jest, mimik ve viicut dilini kullanarak
cevap verir ya da bir iki kelime ile soruya cevap vermeye calismaktalardir.
Drama ydntemi sayesinde 6g8renci edinecegi 6zgtuivenle daha kisa cevaplar
yerine daha uzun ctimleler kurmay tercih edecektir. Artik jest, mimik
ve viicut dilini konusma ile birlikte bir btitiinltik icinde kullanarak daha
basarili bir beceri ortaya koyacaktir. “Yaratici dramanin dil 6gretimi ve
ogrenimi tizerinde acik bir etkisi bulunmaktadir. Yaratict drama bireyleri
konusmaya tesvik eder ve viicut hareketleri, ytiz ifadeleri gibi s6zel olma-
yan; ancak sozel ifadeleri destekleyen bir dilin kullanimiyla bireylere ileti-
sim kurma sansi yaratir.” Yaratic1 drama etkinligi ile beraber dogaclama
gerceklesecek olan sdylemleri takiben bir vakit sonra 6grenci kendiliginde
vicut dilini de kullanilir hale gelecektir. Konusma becerisi yaratict drama
ile 6grencide birden fazla organin islevsel sekilde calismasina yardimci
olur (Karaca, 2016, s. 53).

Drama ile dil gelisiminde 6g8rencinin konusurken kendine gtiven duy-
gusunun gelismesi amaclanmaktadir. Ozellikle yabanc: dil egitimini s1-
kicit bulan 6grenciler drama uygulamasinda kurulan iletisim ve birlikte
calisma gibi kazanimlan elde ederken ayni zamanda yabanci dile olan
on yargilarini yikarak konusma becerilerini de gelistirme firsat1 bulurlar.
Drama 6grencilerin ders materyali olarak kitap ve deftere bagh kalmadan
kendi konusmalarinin yer aldigr sicak bir ortamda olmalarn 6zgtivenleri-
nin artmasini saglar. Drama stuireclerinde gerceklesen 6grenme ile birlik-
te, cocuklar sosyallesir, kendilerine gtiven ve saygilarn artar, yeni seyler
6grenmekten mutlu olurlar. Bircok alanda 6égrencinin gelisimine olum-
lu katkilar saglayan drama ydntemi, 6grenciye ayn1 zamanda hem strec¢
hem de sonu¢ acisindan rahatlama olanagi sunmaktadir. Zira egitim sis-
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temimizde ¢ok goruilen “not kaygis1” drama yoéntemi ile ortadan kalkar.
Glunumuz egitim ve 6gretim sisteminde 68rencilerin smnavlara hazirlik icin
6grenmek zorunda olmalar1 karsisinda drama ile 6grenme oldukeca stres-
siz ve isteyerek gerceklesmektedir. Egitimde drama etkinliginde 6diil ya
da ceza yoluna basvurulmaz, sézel takdir aralikli pekistire¢ olarak verilir
(Katuken, 2010, s. 44-58).

Drama ydntemi sayesinde 6grencilerin konuyu yaparak yasayarak ve
eglenerek 6grendigi, yontemin geleneksel anlatim yéntemine oranla daha
etkili ve verimli sonuclar verdigi saptanmistir (Gullti, 2009, s. 49). Dra-
ma yoéntemiyle 6gretim yapilan 6grencilerde yabanci dile karsi tutumlarinin
manidar derecede olumlu yénde arttig1 gozlemlenmistir (Kilic, 2009, s. 84).

Drama aktiviteleri gtivenli bir ortam olusturur. Bu da 6grencinin ken-
di 6grenmesinden sorumlu olmasim saglar. Ogrenci kendi 6grenmesin-
den sorumlu oldugu zaman; belirli riskleri alabilir ve bu riskler telaffuzun
diizgtinligiini, aciklamalardaki 6zgunligti, daha az kaygiyi, bireysel ka-
tilm saglar. Drama aktiviteleri stiresince 6grenciler belirli sorumluluk-
lar alirlar, bu sorumluluklar katilimi gerektirir. Katihmin disinda drama
aktivitelerinin motivasyonu da artirdigi bilinmektedir. Bircok yazar dra-
manin 6z giiveni artirdifim savunmaktadir. Ozellikle ikili ve ¢oklu grup
calismalarinda; 6grenciler sorumluluk alirlar, karar verirler, fikirler tire-
tirler, gruplarindaki problemleri ¢6zmeye calisirlar, alternatifler tretir-
ler. Bunlar 6g8rencilerin 6grenme stirecinde giuven kazandiklarini goste-
rir. Grupla calismalarn onlar1 gtivende hissettirir (Kilic, 2009, s. 41-42).
Yaratici dramanin kullamildigl smiflarda 6grencilerin dile ve konusma
becerilerine bakis acilarinin daha olumlu oldugu, égrencilerin duyussal
acidan dil 68retimine daha yatkin bir hal aldigi, smf icinde 6grencile-
rin birbirlerine karsi ve 6gretmenlerine karsi gelistirdikleri olumsuzlukla-
n geleneksel tekniklere gére daha aza indirgedigi, 6grencilere kendilerini
tanmima ve 6grenme problemlerine kendi ¢éztimlerini olusturma firsati ver-
digi; ayrica 6grencilerin dil 6gretimine dort temel beceriyi kullanabilme
olarak bakabilmelerini sagladig: belirlenmistir (Bergil, 2010, s. 111).

Etkinlik Temelli Metotlarin Kullanilmasi

Arapca dersinde drama ve benzeri (oyunla 6gretim, grup calismasi,
proje tabanli 6gretim, tudor destekli 6gretim, programli 6gretim, isbirligi-
ne dayal 6gretim, takim 6gretimi, mtinazara...) uygulamalarim konusma
becerisi tizerine yapilan bir diger arastirmada ise cesitli sonuclara ulasil-
mistir. Etkinlik temelli Arapca konusma 6gretimi sonucunda etkinliklerin
uygulandigl gruplarda gortlmustur ki, 68rencilerin derse daha aktif kati-
Iimi1 saglanmis, motivasyonlar artmis, dersler daha yaratici ve keyifli hale
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gelmistir (Karaca, 2016, s. 59). Dolayisiyla 6g8rencilerin Arapc¢a ve Arapca
derslerine karsi olumlu tutumlan gelisecektir. Genel olarak egitim siste-
mimizde teorik olarak cokca tizerinde durulan ancak pratikte pek kar-
silifim géremedigimiz coklu zeka kuramimin 6grencilerin farkli 6grenme
turleri ve kapasiteleri oldugu argtimam 6gretmenler tarafindan goz ardi
edildigi tecriibe edilmektedir. Ogrencinin sahip oldugu zeka tiiriine uygun
yapilacak etkinlerin 6grencinin derse karsi olan tutumlarini olumlu yénde
etkilemesi beklenen bir durumdur.

Oz-Yeterlik inancinin Kazandirilmasi

Egitimin disinda sosyal hayatta da 6zgiiveni ytiksek olan 6grencilerin
hayatin her asamasinda daha basarili olduklan bilinmektedir. Ogrenci-
lerin 6zguvenlerinin ytiksek tutulmasi sosyal hayatta ailenin okulda ise
o6gretmenin gorevidir. Diger dillerde oldugu gibi Arapca 6gretiminde de
konusma becerisinin kazandirilmasi, baslica hedeflerden olmahdir. Az da
olsa Arapca konusabildigini fark eden 6grenci, daha da gtidulenecek ve
dgrenme istegi artacaktir. Ogrenme istegi artan 6grenci, dili uygulaya-
rak kullanma firsat1 yakalayacagi icin daha istekli hale gelecektir (Karaca,
20186, s. 53).

Ogrencilerin ikinci bir dil égrenmenin zor olmadigim kabullenmeleri
gerekir. Soyle ki, yabanci dil 68retim uzmanlar kolay dil zor dil diye dil-
ler arasmda bir ayinm yapmamaktadirlar. Bu sekilde bir ayirmi yanhs
bir tamimlama olarak gormektedirler. Her insanin Allah tarafindan verilen
konusma kabiliyeti vardir. Bu da, insanoglunun her dil ile konusabile-
ceginin bir gostergesidir. Oyle ise yapilmasi gereken is, dil 6grenmedeki
amaca uygun yontem ve teknikleri kullanarak hedef dilin 6grenilmesini
saglamaktir. Bilimsel olarak her dil kendi toplumunda her tabaka insan
tarafindan kullaniliyor. Konusuldugu toplumda ihtiyaclara cevap verebi-
liyor. Oyleyse, konusulan her dil kolaydir, giinceldir, 6grenilebilir, kulla-
nilabilir. Séyle bir istisna durum olabilir; her toplumun ilgisi ve gelistigi
alan itibariyle diger toplumlara gore kelime hazinesi cokluk veya azlik arz
edebilir (Candemir, 2011, s. 19-20). Ashinda Arapca 6grenmenin zorlugu
degil, 6gretiminin zorlastirilmasi diye bir olgu var. O da, Arapca 6gretimin-
de kullanilan yontem ve tekniklerin zamanin ihtiyaclarina cevap vermek-
ten yoksun olmasiyla aciklanabilir (Akytiz, 2014, s. 27).

Eger bir 6grenci 6zglivene sahipse, yapabilecegi seylerden emindir,
utangac degildir ya da sosyal bir ortama girdigi zaman sinirli ya da kaygih
degildir. Dil 68renimi icin de aynisi gecerlidir. Eger 6g8renci kendine gtive-
nirse; dili kullanabilecegine inanir, 6grenmeye aciktir, daha fazla katilir.
Ogrenci ne kadar kendine giivenirse o kadar iyi 6grenir.
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Mesleki Alana Yonelik Gereklilik Diisiincesinin islenmesi

Orgiin din 6gretimi veren kurumlarin (imam Hatip liseleri ve ilahiyat
fakulteleri vb.) diger amaclarimin yaninda meslege yetkin eleman yetistir-
me amaci da bulunmaktadir. Iimamlik, Kur'an kursu 6greticiligi, muiftii-
luk, vaizlik vb. din gorevliligini icra edebilmek az ya da ¢ok Arapca bilgisi-
ne sahip olmayi gerektirmektedir. Dinin temel metinlerini dogru okumak,
hasbelkader anlamak ve bunlar1 cemaate dogru sunmak temel dtizeyde
de olsa Arapca bilmeyi zorunlu kilmaktadir. Ogretim siireci boyunca uy-
gun Ornekler verilerek meslek alaninda Arapcga bilmenin zarureti tizerinde
durularak 6grencilerde derse karsi olumlu tutumlar olusturulabilir. Za-
manla 6g8renci Arapca 6grenmenin mesleki olarak bir zorunluluk oldugu
inancina sahip olacaktir.

Yabanci Dil Ogrenme Kaygi Diizeyi ve Tutumlar

Tuarkiye’de 6zellikle de ortaokullarda 6grenciler tizerinde hata yapma kor-
kusu sonucunda kaygilar olusur. Bu tir 6grenciler bir hata yaptiklarmmda
smif icerisinde arkadaslarn tarafindan alay konusu olacaklarim veya tiim
smifin kendisine gtilecegi diistincesiyle ders ici etkinliklerde aktif olarak yer
almaz. Bunun muhtemel sebebi gecmiste yasadiklar olumsuz tecriibelerdir.
Dil 6gretiminde 6greticilerin dikkat etmesi gereken diger bir husus, “kaygi1”dir.
Yanlis yapma kaygisi ile “susmus 6grenci”, bliytik bir ihtimalle “basarisiz ol-
mus 6grenci profilini” karsimiza ¢ikaracaktir. Bu sebeple korkulardan arin-
dirlmis bir 6gretim ortamu olusturmak elzemdir. Eger 6grenci mevcut kaygi
sorununu asamazsa ileride muhtemel daha btiytik sikintilarla karsilasacak-
tir. Ilk basta égretmenin bu problemi tespit etmesi ve daha sonra drama
yontem ve tekniklerini kullanilarak korkulardan arindirilmis bir sinif ortami
olusturmasi gerekir. Bir vakit sonra basta yabanci dil derslerinde olmak tize-
re diger derslere de aktif katihmin saglandigi gortilecektir. Dikkat edilecek bir
diger 6nemli nokta ise kisiye ve derse en uygun yoéntemin secilmesidir (Ka-
raca, 2016, s. 44).

Herhangi bir yabanci dili 6renmek pek cok Kkisi i¢in zor bir stire¢ ola-
bilir. Bir yabanci dili 6grenmeyi zor kilan zihinsel, kulttirel ve duyussal
faktorler gibi pek cok faktdér sayilabilir. ifade edilen bu faktérden birini
de duyussal 6zellikte olan “kaygl” teskil etmektedir. Kaygl, uzun zaman
6nce arastirilmaya baslanmis ve hala da arastirmalarda énemini yitirme-
mis olan bir degisken konumundadir. Kaygi, bireyin bir uyaranla karsi
karsiya kaldiginda yasadigr bedensel, duygusal ve zihinsel degisimlerle
kendini gosteren bir uyarilmishk halidir. Kaygi, genis anlamu ile sezilen bir
tehlikeye hazirlanma sirasmda algilanan gugstzlik duygusunun yasan-
dig1 duygusal bir durum; belirsizlik, korku, endise, sikinti, huzursuzluk,
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kontrol kayb:1 ve kotii bir sey olacagi beklentisiyle hos olmayan duygu
durumu olarak tamimlanabilir. Sahip olunan kaygi, sorunun ne oldugunu
bilmeksizin duyulan belli belirsiz bir korku halidir (Bas, 2014, s. 101).

Hata yapma korkusu sonucunda 6grenciler tizerinde kaygilar olusur.
Bu tar 6grenciler bir hata yaptiklarinda smnif icerisinde arkadaslarn tara-
findan alay konusu olacaklarini veya tiim simifin kendisine gtilecegi du-
stincesiyle ders ici etkinliklerde aktif olarak yer almazlar. Bunun muh-
temel sebebi gecmiste yasadiklar1 olumsuz tecriibelerdir. Yanhs yapma
kaygisi ile “susmus 6g8renci”, btiytik bir ihtimalle “basarisiz olmus 6grenci
profilini” karsimiza cikaracaktir. Bu sebeple korkulardan armdirilmis bir
O0gretim ortam olusturmak elzemdir. Eger 6grenci mevcut kaygi sorunu-
nu asamazsa ileride muhtemel daha buytk sikintilarla karsilasacaktir.
[Ik basta 6gretmenin bu problemi tespit etmesi ve daha sonra drama yén-
tem ve tekniklerini kullanilarak korkulardan arindirilmis bir sinif ortami
olusturmasi gerekir (Karaca, 2016, s. 44).

Yapilan bilimsel arastirmalarda yabanci dil 6grenen hemen hemen
tim bireylerin kaygi ile kars1 karsiya olduklar1 goralmuistiir. Hemen he-
men her kiltiirden, her toplumdan insanlar psikolojik altyapi olarak bii-
yuk farkhliklar gosterseler de benliklerine yonelik her hangi bir tehditle
karsilastiklarinda mutlaka ortak bir kayg1 deneyimi yasamaktadirlar. Psi-
kolojik gerginligin varhiginda kaygi, tiztintii, endise, zorlanma ve korkuya
sebep olan ‘kaygisal rahatsizlik’ (anxiety disorder) yasanmaktadir. Kay-
g1 ile ilgili yapilan bilimsel arastirmalarda yabanci dil 6greniminde kayg:
calismalar1 ayr bir yer tutmaktadir. Bu anlamda “dil kaygis1” (language
anxiety) olarak ifade edilen olgu yabanci dil 68retimi arastirmalarinda dik-
kat cekici bir 6zellige sahiptir (Yogurtcu & Yogurtcu, 2013, s. 1117).

Yabanci dil kaygis1 ise yabanci dil ortamlaryla 6zdeslesen, konusma,
dinleme ve 6grenmeyi etkileyen gerilim ve korku durumu olarak tanmimlan-
maktadir. Yabanci dil kaygisi, yabanci dil 6grenme stirecinin belirsizlikle-
rinden kaynaklanan, yabanci dil siniflarina 6zgt bir benlik algisi, duygu
ve davranislar buitintidur. Yabanc: dil siiflan ytiksek duizeyli kayg: ya-
sanan ortamlardir. Ayn1 zamanda, bazi bireylerin hedef dili 6grenmeye
istekleri olmasina ragmen, duyduklarn kaygidan dolay1 hedef dili 6gren-
mede basariya ulasamadiklarimi vurgulanmaktadir. Bireyler yabanci dil
derslerinde kendilerini gergin, sinirli ve stresli hissetmekte, bu kisilerin
yabanci dil 6grenmek istediklerinde ytiksek kaygi diizeyinden dolay1 zi-
hinsel olarak engellenebilmektedirler (Bas, 2014, s. 102). Basarisizlikla
sonuclanan strecler sonunda derse karsi gelistirilen olumsuz tutumlar
kronik hale gelecektir.
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Ikinci dil 6grenimi simf ortaminda gerceklestirildigi icin 6grenciler ¢cok
daha fazla endiseli olabilmektedir. Ctinkti bu ortamlarda yeni 6grendikleri
dilin telaffuzu, dil yapisiyla ilgili bilgi eksiklikleri oldugundan dolay: ra-
hatsizlik duymaktadirlar, 6grenciler yabanci dilde gerceklestirmeleri bek-
lenen her ttrlt performansi benlik algilar i¢in bir tehdit olarak algilamak-
tadirlar. Basarih bir iletisimei olduklar1 yolundaki benlik algilari, yabanci
dil ortamlarinda yerini ¢ekingenlik, korku, kendinden emin olamama ve
hatta panige birakabilmektedir (Bas, 2014, s. 102). Ogrenciler dil 6gren-
meye dil 6grenme kaygisi ile baslamamakta ancak kaygi sonradan yasa-
nan olumsuz deneyimlerden kaynaklanmakta, 6grenilen dile kars: gelis-
tirilen olumsuz davranislar ve diisiincelerden ortaya cikmaktadir. Ogren-
ciler, dil 6grenme ortaminda kendilerini rahat ve giivende hissetmezlerse,
dile karsi etraflarinda psikolojik bariyerler olusturabilirler.

Bu olumsuzluklara asirn miidahaleci 6gretmen tutumlar, dil seviyesinin
duistik olmasi, dil derslerinin zorluk dtizeyi, dil yetenegi diizeyi, 68renilen
dilin kalttra ve siav uygulamasi gibi faktorler de eklendiginde 68rencide
cok ciddi anlamda endise, korku ve kaygi hissi hakim olmaktadir. Diger
yandan engelleyici kayginin karsit kavram olan kolaylastirici kaygimin dil
O6g8renen bireyin s6z edimlerini ve iletisimsel becerilerini kolaylastirdig: yo-
nunde bir etki yarattigl, dolayisiyla motivasyonu arttirdigi gértisti baz bi-
limsel calismalarla desteklenmektedir (Yogurtcu & Yogurtcu, 2013).

Dil 6grenme kaygisinin kaynaklarindan biri de smavlardir. Sinav kay-
gis1, endise, yersiz dustinceler gibi duygularin aciklanmasinda “bilissel
boyut”, heyecan, bedensel tepkiler, sezgisel alg1 v.b duygularin aciklandig:
“duyussal boyut” ve yetersiz calisma becerileri, oyalanma, gibi kacinma
davranislar ile aciklanan psiko-motor boyut olmak tizere ti¢c farkli boyut-
ta tanimlanmaktadir. Simav kaygisi ile basar1 arasindaki iliskinin arasti-
nldig1 calismalarda istatistiksel olarak anlaml ters yénde baginti oldugu
tespit edilmistir (Yogurtcu & Yogurtcu, 2013).

Ogrenciler, dilbilgisi (gramer), okuma, vb. etkinliklerden daha ziyade,
yabanci dil derslerinde konusma etkinliklerinde sebebini tam olarak bile-
medikleri bir kayg1 yasayabilmektedirler.

Ogrencilerin “hata yapma korkusu”, yanls bir seyler séyleme ihtimal-
leri, arkadaslarinin kendilerine gtilmesi, giiling duruma diisme endisesi
yabanc dil derslerinde kaygi olusturmaktadir. Ogrenciler, gretmenlerinin
kendilerini hata yaptiklarmda hemen uyardigini, hatalarini hemen séyledi-
gini ve bunlan dtizelttigini, ancak kendilerinin bundan mutlu olmadiklarim
ve kaygi duyduklarim belirtmislerdir. Ogretmenler, eger dgrencilerinin sti-
rekli olarak her hatasim dtizeltme davranis: icerisine girerlerse bu durum,
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ogrencilerde hayal kinklhgi, yetersizlik gibi duygularin olusmasima ve kaygi
durumunu yasamalarina yol acabilecektir (Bas, 2014, s. 112).

Yabanc dil 6grenme ¢evresinin (ortaminin), dolayisiyla simmiflarin yapisi
ogrencilerde kaygi yaratabilmektedir. Renksiz, monoton, sikici sinif orta-
mu yerine, daha renkli, resimli ve canli olmahdir. Sinifin fiziksel ortamu,
koridorlar, merdivenler, kantin vb. yerlere Arapca renkli resimlerle birlik-
te kelimeler, kisa ctimleler, sayilar yazilarak uyarici zenginligi olusturula-
rak hem kaygi diizeyi azaltilmal hem de bilin¢ altina Arapcanin tamdik
bir dil olarak islenmesi yoluyla olumlu tutumlar olusturulabilir.

Ogretmenlerin dersteki davranis ve tutumlan da kayg yaratabilmek-
tedir. Ogretmenlerin siif icinde sicak, sevecen ve cana yakin bir 6grenme
ortam olusturabildikleri ve 6grencileriyle etkili iletisimler gelistirebildik-
leri 6lctide 6grencilerdeki yabanci dil 68renme kaygisinin diisecegi veya
asgari bir seviyeye inecegi beklenen bir durumdur.

Ogretme-6grenme stirecinde daha hosgoriilii, toleransl, sevecen, tes-
vik edici, espritiiel, cezadan kac¢inan, cana yakin, vb. davranislar sergi-
lemeleri oldukc¢a 6nemli gorulmektedir. Calismada, yabanci dil 6grenme
cevresinin de 6g8rencilerde dil 6grenme kaygisi olusturan bir faktér oldugu
saptanmistir. Bu anlamda, yabanci dil 6grenme cevrelerinin okulun im-
kanlan o6l¢tistinde “yabanci dil 68renme smifi” olarak ayri bir 6grenme
ortami seklinde olusturularak, buraya dil 6grenmeyi kolaylastirict ve eg-
lenceli hale getirici materyallerin ve arac¢-gereclerin konulmasi anlamhdir.
Simiflarin oturma dtizeninin kilise tarzi seklinde yapilandirilmasi yerine,
yabanci dil 6grenmenin dogasina uygun olarak ktime, U, cember, vb. 68-
rencileri birbirleriyle daha etkili iletisim ve etkilesim kurabilecekleri sekil-
de yapilandirilmasi énemli gortilmektedir (Bas, 2014, s. 114).

Ogretmen en cok kaygi yaratan konusma etkinliklerine égrencilerin
katihmlarn tesvik etmeli ve 68renci katihmlarini édtllendirmelidirler. Tek-
duize 68retim yontemleri degil 68rencinin aktif katihm saglayacagi, 6gren-
cilerin zeka turlerine uygun metotlar ise kosulmalhdir.

Dil 6greniminde uygulanan 6grenci merkezli yaklasim, dil 6gretim yo6n-
tem ve teknikleri adina kaygidan uzak bir smif etkilesiminin yaratiimasz,
etkili danismanlik hizmetlerinin yam sira ¢evresel etki anlaminda sosyal et-
kinlikler yéntinden zengin bir 6grenme ortami olusturulmasi motivasyonu
ve performansi olumlu yénde etkilemektedir (Yogurtcu & Yogurtcu, 2013).

Egitim-6gretimin baslangicinda yapilan 6grenciyi tanima yonlt “gerek-
sinim ¢éztimlemesi” calismalarimi tamamlayan kapsamh bir “smav kaygisi
ile basa cikma” programinin hazirlanmasi ve hazirlanan bu program cer-
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cevesinde bireysel terapi/grupla terapi egitim seminerlerinin ya da pilot
uygulamalarin diizenlenmesi, bu uygulamalarda da verimli ders calisma
ve smav teknikleri, 6grenme sitilleri iceriklerine yer verilmesiyle egitim-
ogretim verimliliginin istendik yénde arttirllacagi éngoérulebilir (Yogurtcu
& Yogurtcu, 2013). Yabanci dil dersi kimi zaman simif formatindan ¢ika-
rilmali, yabanci dilin hayatin dogal akisinda gerceklesen bir stirec oldugu
dustincesi yerlestirilmelidir. Sinif ortami daha eglenceli bir ortama do-
niistiriilmelidir. Ogrenciler kendilerini rahat ve giivende hissetmelidir.
Derse baslamadan 6grencilerin kaygilarimi giderecek etkinlikler yapilma-
hdir. Ogrencilere hata yapmanin dogalligi ve bazen de giizelligi hissetti-
rilmelidir. Ktictik firsatlarla, basit diyaloglarla 6grenciye basar1 duygusu
hissettirilmelidir. Ogretmen 6grencinin her hatasim degil kritik hatalarin
dtizeltmelidir.

NLP ilkelerinin Uygulanmasi

Bircok alana karsi oldugu gibi yabanci dile kars1 da performansimi-
z1 ve basarimmizi kendimize karsi gelistirdigimiz algillarimiz ve zihinsel
kodlamalarimiz belirler. Beynimizin calisma ilkelerine bagh olarak zihin
diinyamiz1 kontrol altina almak ve yonlendirmek, olumsuz tecriibeleri-
mizi olumluya déntistirmek ve mesgul oldugumuz isten haz almak as-
Iinda cogunlukla kendi icimizde gerceklesen ic konusmamiza baghdir.
Noro Linguistik Programming ya da kisaca NLP, dustinme dil ve davranis
sureclerini inceleyerek, hedeflere ulamak amaciyla onlarin nasil en etkin
bicimde kullanilacagim 6g8reten bir ¢calisma alanidir (Tokur, 2006). Arap-
caya iliskin i¢ konusmalarin tespit edilmesi, olumsuz i¢-iletisimin olumlu-
ya cevrilmesi icin i¢c-konusmanin yeniden kodlanmasi gerekebilir.

Beklenti Olusturma

Yabanci dil 6gretiminin basarili olmasinin en 6nemli faktorlerinden bi-
risi de hedefin veya o dili 68renmenin kisiye saglayacagi faydanin 6grenen
kisinin zihninde agik ve net olmasidir. Ogrenci, bu dili 6grendigi takdirde
hangi sonucu elde edecegini neye kavusacagin bilmelidir. Bu ytizden 6g-
renecegi Arapcaya iliskin beklentiler olusturulmalidir.

Imam Hatip Liselerinde 6grenim goéren 6grencilerin biiytik bir kismi-
nin arzusu, Universite tahsili yapmaktir. Ogrenciler, ne tniversite giris
sinavinda ne de Universite egitimi sirasinda kendilerine gerekli olmadi-
g dustundukleri icin Arapca’ylr 6grenmeye énem vermemektedirler. Bu
anlamda, yani bu dilin konusuldugu toplumlar veya kullanildig: alan ya
da sahip oldugu deger konusunda saglikh bir bilgilendirmenin yapilmasi
faydal olacaktir.
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Cunku soyut ya da somut, birey kendi diinyasinda yer alan olgulara
karsi belli bir tutuma sahip olmaktadir. Son derece soyut ve hayali dahi
olsa, birey ilgilendigi ve bilgi sahibi oldugu seylere karsi tutum gelistirir.
Kisi daha detayl bir sekilde bilgi sahibi oldugu ve yakindan ilgilendigi ko-
nulara karsi daha net, belirgin ve gticlti tutumlar gelistirebilir. Bu acidan
herhangi bir konuya karsi kisinin ilgisi ve konu hakkindaki bilgi dtizeyi,
kisinin o konuya kars1 tutumu tizerinde énemli rol oynar.

Arapca sadece mesleki anlamda degil, ayn1 zamanda kiiresellesen
diinyada gelisen uluslararasi iliskiler cercevesinde bireylerin kendilerine
kariyer imkam saglayacak, bunun yaninda glinceli takip etmek ve yasa-
nan olaylar1 anlamlandirabilmek i¢in énemli bir ara¢ haline gelmistir.

21. Yuzyll dunyasinda birka¢ dil, uluslararas1 arenada insanlar ta-
rafindan iletisim dili olarak kullanilmaktadir. Bu diller bélgeden bolgeye
degismektedir. Ortadogu ve Afrika tilkelerinde genellikle iletisim dili ola-
rak Arapca kullanilmaktadir. Bununla beraber Arapca, Kur'an, Stinnet ve
diger Islami ilimlerin dili oldugu i¢in din dili olma hiiviyetine de sahiptir.
Duinyanin dort bir tarafinda yasayan milyonlarca Muisliiman, iletisimde
ortak dil olarak biiytik oranda Arapcay1 kullanmaktadirlar.

Daha once ifade edildigi tizere tarihimizin énemli dénemlerinde bilim
dili olarak var olmaya devam etmis olan Arap¢a, bu giin diinyada énemli
ekonomik sirkiilasyonun gerceklestigi bazi tilkelerin dilidir. Cince, Ingi-
lizce, Hintce ve Ispanyolca dillerinden sonra gelen besinci dildir. Kéklii bir
kulttr ve medeniyet dilidir. Arapca sadece, Arap topraklarinda konusulan
bir dil olmay1p, eski Sovyetler Birligi, Afganistan, iran gibi devletlerde de
konusulmaktadir. Konusuldugu alan Kuzeyde Orta Asya, Gilineyde Orta
Afrika, Batida Atlas Okyanusu, Doguda Hint Okyanusuna kadar uzan-
maktadir. Liibnanli ve Suriyeli gocmenler yoluyla 19. Ytizyildan itibaren
Kuzey ve Gliney Amerika’da da konusulmaya baslanmistir. Bunlarla be-
raber, Arap olmayan Miisltimanlar da, Islam kultiirtintin temel dili olma-
s1 sebebiyle, Arapca 6grenmektedir. 1970li yillara kadar diinyada fazla
6nemsenmeyen Arapca, buiytik béltimti Arap tilkelerinde cikartilan ve sa-
nayi icin hayati 6nem tasiyan petroliin degerinin anlasilmasiyla ekonomik
bakimdan da daha fazla 6énem kazanmis ve dinyanin bircok tilkesinde
ikinci yabanci dil olarak 6gretilmeye baslanmistir (Civelek, 1998, s. 227).

Ancak tilkemizde bu konunun, hem 6grenenler hem de 6gretenler tara-
findan tam olarak anlasildiginin séylenmesi mtimkiin degildir. Hem Imam
Hatip Okullarinda hem de Ilahiyat Fakiiltelerinde égrenim géren bircok
ogrenci, Arap¢canin hayatina neler katacagim bilmeden, diger dersler gibi,
O6gretim programinin bir zorunlulugu olarak okumaktadir. Toplumumu-
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zun Araplarla temas ve kaynasmasi eski tarihlere dayandig ve Arapcaya
kars1 “yabancilik duygusu” olmadig i¢in Arapcga, 6gretimin dilsel 6zellik-
leri dikkate alimnmadan “ana dil” gibi veya diger Islami ilimler gibi 6gretil-
mektedir. Bu da, teknolojik gelismelere uygun veya teknolojik gelisme-
lerden faydalanmay: esas alan 6gretim yoéntemlerinin gelistirilmesini ve
bunlara goére ders kitaplarimin hazirlanmasini engellemektedir.

Arapcanin 6gretildigi okullarda veya medreselerde pedagojik anlamda
bir zorunluluk olan, “bu dilin 68renci icin ne anlam ifade etmesi gerekti-
gi” dahi tam olarak ifade edilmemistir, buna gerek duyulmamistir. Yasa-
nan olumsuzluklar veya basarisizliklar genellikle 6grenciye fatura edile-
rek gecistirilmistir. Hal bu ki, 6grenci Arapca 6grenmenin kendisine neler
saglayacagini tam olarak bilirse ve isin basinda bu konuda saglklh bir
bilgilendirme yapilirsa dili 6grenme noktasinda tutumunun ve gayretinin
degisecegi beklenebilir. Ozellikle yabancilara kars: bir takim ényargilarin
canli oldugu toplumumuzda yabanc: dilin 6zellikle de Arapcanin énemi
hakkinda yapilacak bir bilgilendirme, 6grencilerin bu dile kars1 tutumunu
olumlu anlamda etkileyecektir.

Sonug ve Oneriler

Bir yabanci dil olarak Arapc¢a 6gretimi din 6gretimi kurumlarinda oku-
yan Ogrencilerin mesleki yeterlilik ve kulttirel gelisimlerine katkilar1 ba-
kimindan hayati éneme sahiptir. Ulkemizde genelde yabanci dil 6zelde
Arapca 6gretiminin basarih oldugu séylenemez. Okullarda yillarca yaban-
c1 dil egitimi alan 68renciler alt diizey gramer bilgilerinde 6teye gecmekte
zorlanmaktalardir. Son zamanlarda konuya iliskin yapilan bilimsel ca-
hsmalar 6grenci basarisizligimin en btiyltik nedenlerinden birinin de 6g-
rencinin 6grenilen dile kars1 gelistirmis oldugu olumsuz tutumlar oldu-
gunu ortaya koymuslardir. Tutumlar yabanci dil 68retimi kolaylastiran
ya da zorlastiran zihinsel, duyussal ve davranissal i¢ mekanizmalardir.
Bu da demek oluyor ki dil 6gretiminin en énemli, anahtar konumundaki
stireclerinden biri de 6g8rencide dile kars1 olumlu tutumlar olusturmak,
olumsuz tutumlarin olusmasimi engellemek, olusan olumsuz tutumlari da
degistirmek yani tutum calismalar1 yapmaktir.

Arap diline ve derslerine karsi olumlu tutumlarin olusturulmasimnda
dgretmen basat rolti oynamaktadir. Ogretmenin dersi sevdirmesi, kendini
sevdirmesi, sempatik olmasi, klasik 6gretim yoéntemlerinin disinda 6gren-
ciyi stirece dahil edecek aktif 6gretim yontemlerini kullanmasi, derslerde
O0grencinin bir cok organina hitap edecek materyaller kullanmasi, simf
ortamini uyaricilarla zenginlestirmesi, 6grenciyi motive etmesi, 6grencinin
6z-yeterlik inanci ytikseltmesi, 6grencinin 6grenme kaygisini optimum dii-
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zeyde tutmasi, 6grenilen dile iliskin gelecege yonelik beklenti olusturmasa,
kisisel gelisim tekniklerini kullanmasi, dini daha iyi anlayacagina iliskin
6grenciyi bilin¢lendirmesi, mesleki alanda Arapcay1r 6grenmenin gerekli
oldugu vurgusunu yapmasl, bizzat derse karsi tutumlarin kendisini ders
konusu yapmasi, ikna edici iletisim tekniklerini kullanmasi... 6grencideki
Arapcaya karsi tutumlar olumlu yénde etkileyecektir.

Arapca 6gretiminde tutum gelistirme calismalarinin éneminin hentiz
yeni farkia varilmistir. Bu alanda akademik farkindaligin artirilmasi ve
daha spesifik calismalarin yapilmasi bir zaruret olarak karsimizda dur-
maktadir.
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Deizm-BiLiMm ILiskisi VE IsLam DUSUNCESI’

Mahsum AYTEPE™

Oz

Deizm, Batida 17. ve 18. ytizyillarda, temelde din-bilim ¢atisma-
sin1 bir ¢éztime kavusturmak icin ortaya ¢cikmis felsefi ve dini bir
harekettir. Deizmin buldugu ¢6ztim, bilimin 6ntnti acmis, ancak
dinin aleyhine olmustur. Deizm bu ¢ercevede, Tanri’nin varhigini
kabul etmis; ancak Tanrisal inayeti, vahiy, niibtivvet ve mucize
gibi olgular1 reddetmistir. Deizm bugtin basat bir felsefi ve dini
hareket olmaktan cikmistir. Ancak akla duydugu sarsilmaz gu-
ven, aleme muidahale etmeyen Tanr1 anlayisi ve dogal din vurgusu
gibi yonleriyle etkisini devam ettirmektedir. Bilimsel ve teolojik
varsayimlari, daha cok Sosyal Bilimler tizerinden islam diistin-
cesini de etkilemistir. Bu calisma, deizm-bilim iliskisinin Islam
diistincesi tizerindeki etkisini Musliman dustinurleri de dikkate
alarak acikliga kavusturmay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Deizm, Bilim, Dogal Din, islam, Akil

THE DEISM-SCIENCE RELATINSHIP AND THE ISLAMIC
THOUGHT

Abstract

Deism is philosophical-religious movement that has emerged in
the West in the 17th and 18th centuries to get a solution to the
conflict between religion-science. The solution, that found by de-
ism, it was opened the science but against the religion. In this
context, the existence of God is accepted; but the facts of divine
grace, revelation, prophecy and miracles rejected. Deism is not
a dominant philosophical and religious movement today. How-
ever, its influence still continuing, by with its unwavering trust in
mind, its unfailing sense of God and the emphasis on natural reli-
gion. Scientific and theological assumptions have also influenced
on Islamic thinking through Social Sciences. The aim of this study
is to clarify the effect of the relation between deism and science on
Islamic thought by considering Muslim thinkers.

Keywords: Deism, Science, Natural Religion, Islam, Mind.

GIRIS
Bati toplumu baslangictan itibaren savundugu hayat gértst ve de-
gerler sistemiyle, pratikte onaylayip uygulamaya calistigi yorum ve erek-

ler btitiinti arasinda bir ucurumun varhg ile kars: karsiya kalmistir.!
Randall, Bati1 toplumunun toplumsal ve zihinsel gelisimi arasinda yasa-

: Bu calisma, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm Sempozyumu’'nda sunulan teblig esas

alinarak hazirlanmistir.

Yrd. Dog. Dr., Mus Alparslan Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dah

1  John Herman Randall, Jr. ve Justus Buchler, Felsefeye Giris, cev: Ahmet Arslan, 3.baski,
Bigbang Yayinlari, 2014, Ankara, s. 78.
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nan gerilimi ifade ederken bu tespitte bulunmakta ve s6zt felsefenin bu
konudaki yeniden yorumlama ve uyusturma misyonuna getirmektedir.
Buradan hareketle denebilir ki Bati1 dtistince tarihi boyunca gerilimi en
fazla hissedilen alanlarm basinda din-bilim iliskisi gelmektedir. Kaba bir
tasvirle antik dénemde aklin, Ortacagda kiliseyle temsil edilen dinin ve
modern dénemde yeniden aklin baskin geldigini séyleyebiliriz. Akil-nakil,
din-bilim, vahiy-felsefe gibi karsithiklar icinde ifade edilen bu problemin
celiskilerden nispeten arindirilmis bir gértintim arz ettigi 17. ve 18.ytizyil-
lar, deizmin en parlak dénemine denk gelmektedir.

Kilise ile temsil edilen dini diistincenin, hayatin buttin alanlarini ve bu
arada btttin bilimsel calismalar hedefinden icerigine ve yéntemine kadar
belirledigi yogun bir dénemin ardindan yasanan gelismeler, paradigmal
bir déntisiimitin habercisi olmustur. Bu dontstimiin etkisini 6ncelikli
olarak hissettirdigi din-bilim iliskisi alanina yeni ve radikal éneriler ge-
tirilmis, daha cok dini alan tizerinde girisilen tesebbtisler, dinin varhigim
sorgulamaya kadar giden genis capl teklif veya ¢6ztim denemelerine sah-
ne olmustur. Dinin alani ve Tanri'min iradesiyle iliskili bir zeminde bulun-
masi1 nedeniyle dini bir hareket géorintimti de bulunan bu felsefi egilim,
¢6ziim ve Onerilerini deizm altinda derleme imkani bulmustur. Deizme
getirilen hemen hemen buttin tamimlar, din-bilim catismasina getirilen
yaklasik ¢oztimlerin bir 6rglistinti vermektedir.

Bu cercevede deizm, Tanri’min varhigim ve alemin ilk sebebi oldugu-
nu kabul etmekle birlikte akla dayali bir tabii din anlayis1 cercevesinde
nubtuivveti stiphe ile karsilayan veya inkar eden felsefi ekoltin adi olmus-
tur.? Vahyin bildirdigi Tanrr’y1 ve dini inkar ederek, yalmzca akil yoluyla
kavranan bir Tanrr’nin var olduguna inanan deizme gore® Tanri, doganin
yaraticis1 olmakla birlikte, onun i¢in énceden saptamis oldugu akisa ka-
rismaz ve insani islerle ilgilenmez.* Ctinkti varhigi geregi hata yapmayacagi
icin mtikemmel olani en bastan yapmis ve kendi sorumlugunu insanla-
ra verdigi akilla yerine getirmistir.®> Deizmin tanrisi, stiper-nattirel niteligi
asir1 hadde gottirtilmis, kendisi disinda hicbir seyle ilgilenmeyen, kendisi
disindaki her seyle baglantis1 kopuk bir varliktir. Onun her tarla ilgi ve
bilgisinin objesi sadece kendi zatidir. O, varlhig1 sevk veya idare etmedigi
gibi, inayetiyle insanlara adalet de dagitmaz.®

Zihnin dogal gticleriyle tanrisal hakikate ulasilabilecegini, bu gercegin
salt inanca dayanan vahyedilmis bir dogru olarak kabul edilmek ihtiyacin-
da olmadigim ve Tanrinin yalnizca varlik bakimindan degil, fakat etkinlik

2 Hiisameddin Erdem, “Deizm”, DIA, Istanbul, 1994, c. 9, s. 109.

3 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe SozIiigii, Paradigma Yaymeilik, istanbul, 1999, s. 209.

4  Randall-Buchler, Felsefeye Giris, s. 244.

5 Sadi Can Saruhan-Ata Ozdemirci, Bilim, Felsefe ve Metodolgji, Beta Yayinlari, 3.baski,
istanbul, 2013, s. 71.

6 Durmus Hocaoglu, Laisizmden Milli Sekiilerizme Laiklik Sorununun Felsefi Céziimlemest,

Sel¢uk Yayinlari, Ankara, 1995, s. 93.
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bakimindan da dogamn tustiinde ve timiiyle disinda oldugunu ileri sur-
mesiyle teizmden ayrilan deizmin temelinde, evrene miidahale etmeyen bir
Tanrn anlayisi ve Aydinlanmanin dogal bir sonucu olarak akil ile bilime gos-
terilen buiytik gtiven yer alir.” Buna gére deizmin dogusunda, akla beslenen
inanca, bilime duyulan gtivene ek olarak, dini catismalar ve akilla imam
uzlastirma cabalarinda karsilasilan asilmaz gucltkler etkili olmustur. Dini
akilla uzlastirma c¢abalarinin dine yonelik yaptirnmlan ve akla déntik var-
saymmlar1 olmustur. Bu ¢calismada deizm-bilim iliskisi, deizmin akla ve dine
dair kabullerinin bilim paradigmasi ve bu arada Islam diistincesi tizerinde
olusturdugu etkiler, baz1 6rnek sahsiyetler tizerinden ele alinacaktir.

1. Deizm-Bilim iliskisi

Deizm, iki temel anlayistan yola cikmistir: Aleme miidahale etmeyen
bir ulthiyet anlayis: ile akla ve bilime gosterilen buiytik gliven.® Bu gii-
venin ortaya ¢ikmasinda Rénesans ve Reform stirecinde yasanan bilim-
sel gelismeler énemli rol oynamistir. Bunun temelinde ise bu diinyaya
dair olusmus kanaat yatmaktadir. Bat1 aydim tarafindan goralmustuar ki,
klasik Hiristiyan Bati kultarti cercevesinde “bu diinya” ve “6te dunya”,
tam anlamiyla, ayni1 anda, birlikte mesru olarak sahip olunabilecek varlik
alanlan degildirler. Bunun sonucunda da en yakin ve canli érnek olarak,
Latin kokenli Guney-Katolik kultartinde, Antik Bati1 kultiirtine yonelin-
mis, oradan alinan modelle Rénesans stlirecine girilmistir. Daha sonra
bunu tamamlayan bir hareket olarak German koékenli Kuzey Katolik kuil-
tirtnde Hiristiyanligin 6ztine yénelmek seklinde baslayan Reformasyon
tecriibesi yasanmistir.® Bu nedenle XVI. ytlizyildan itibaren Hristiyan din-
yasinda baslayan felsefi ve teolojik tartismalarla birlikte Ortodoks inanc-
lann savunan kesim icin teizm terimi kullanmilmasina karsm, deizm gele-
neksel inanclardan sapan duistinurler icin kullanilmaya baslanmistir.'©

Batimin diunyaya acilan kapilari olarak Rénesans ve Reform strecle-
rinin!! sonunda htimanizm, deneysel bilimlerin ytkselisi, yenidiinyalarin
ve medeniyetlerin kesfedilmesiyle olusan cografi acilim ve XVII. ytizy1ldaki
dinsel ¢atisma ortaminin insanlar tizerinde olusturdugu olumsuz etkiler,
deizmin ortaya ¢ikmasinda basat unsurlar olmustur.'2 Bu yeni ¢igin Ital-
yan doga arastirmacis1 ve matematikcisi Galileo acmistir. Kopernik’ten iti-
baren gittikce sik tekrarlanir olan gtines merkezli evren gortisuint Galileo,
doga felsefesine ihdas edince, Vatikan rahatsiz olmaya baslamistir. isa’nin
sereflendirdigi dtinyay1 evrenin manevi odag: haline getiren Kilise'nin kay-
7  Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, s. 209.

8 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 7.baski, Izmir ilahiyat Faktiltesi Vakfi Yaymlari, izmir,
1987, s. 180.

9  Hocaoglu, Laisizmden Milli Sekiilerizme Laiklik Sorununun Felsefi Céziimlemesi, s. 49.

10 Erdem, “Deizm”, s. 109.

11 Hocaoglu, Laisizmden Milli Sekiilerizme Laillik Sorununun Felsefi Céziimlemest, s. 98.

12 M. Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojikc Bir Yaklasim, Marmara Unv.
Basilmamis Doktora Tezi, 2009, s. 104.
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g1s1, maddi fizik merkez karsisinda manevi olanin yetki asinmasina ugra-
masidir.’® Nitekim zaman, bu kaygmin Kilise a¢isindan yersiz olmadigim
gostermistir. Galileo’dan sonra Kepler, Harvey, Newton gibi btiytik doga
bilginleri sayesinde doga bilimlerinin gésterdigi buytk gelisme, genel ola-
rak bilim adamlarim ve filozoflari, evreni kendi kendine tikir tikir isleyen
bir makine, bir saat gibi gormeye ve onda meydana gelen her olayin, daha
once meydana gelen olaylar tarafindan tamamen mekanik ve tatmin edici
bir bicimde aciklanabilir oldugu gértistine géotiirmiistir. Ayrica bdyle bir
doga tasarimi, “Tanr” kavramini disar1 atmay1 da gerektirmemistir. Tersi-
ne bir makine veya eser ne kadar mikemmelse, onun yaraticisi veya ya-
picisinin da o kadar miikemmel oldugu sonucuna varmak hem mtmkuin,
hem de gerekli gortilmuisttir. Tanr1 bu makineyi yapan bir mtihendis, bu
saati yaratan bir saatcidir. O, bu saati en iyi ilkelere gére yapmis ve hare-
kete gecirmis, ondan sonra miidahale etme ihtiyaci duymamstir. Tann,
akil ve vicdan yardimiyla bulunabilecegi icin gelenekten gelen hurafeleri
savunmakla bilime engel olan Kilise kurumuna gerek yoktur. Deizmin
yaydig1 bu dtistinceler, basta Newton olmak tizere 17.ve 18.ytlizyilda bir-
cok bilgin ve filozof tarafindan benimsenmis ve savunulmustur.'*

Aslinda Newton, Galileo, Kepler, Leibniz gibi bilimsel devrimin kurucu
sahsiyetleri pozitivist bilim tarihlerinin yansittiginin aksine dindar insan-
lardi.'®> Ancak Newton ve baskalar1 Tanrr’yr bilimsel teorilerinde bosluk
doldurucu unsur olarak da kullanmislardir. Bosluk dolduran bir unsur
olarak kullanilan Tanri, bilimsel olarak aciklanamayan gercekleri acikla-
maya yarayacak bir hipotez olarak yardima cagirilmis yahut dogal neden-
lerle ayni seviyede sonuclar yaratacak bir sebep olarak sunulmustur. An-
cak, insan bilgisindeki her ilerlemeyle ve daha 6nce bilimsel olarak acik-
lanamayanlarin acikliga kavusmasiyla, Tanr doldurdugu bosluklar birer
birer terk ederek isgal ettigi alanlardan ¢ekilmistir. Bunun sonucu olarak
da, bireyin yasamindan c¢ikarilarak, btiytik tabiat makinesinin agiklayici
unsuru olmaya indirgenen Tanrrya acilan alan, her bilimsel gelismeyle
biraz daha daralmistir.!®

Deizmin Avrupa’daki yansimasi, dine ve bilime iliskin farkh ¢éztimle-
melerin yapildig1 genis bir yorum alanim ortaya cikarmustir. ingiliz deizmi-
nin babasi olarak kabul edilen Cherbury’li Lord Herbert, Tanri'ya ve ahiret
hayatina inanmakla birlikte kutsal metinlerin dogrulugu konusunda cid-
di kuskular beslemis, din adamhigi kurumunu siddetle elestirmis, ayri-
ca evrensel gercekleri kavramaya aklin yetecegini savunmustur.'” Ayrica

13 S. Teoman Durali, Felsefe-Bilimin Diisiince Bicimi Sorun Nedir, Dergah Yayinlari, 2.baski,
Istanbul, 2011, s. 247.

14 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Adres Yaymlari, 12. Baski, Ankara, 2009, s 274.

15 Ishak Arslan, Cagdas Doga Diistincesi, Kure Yaymlari, 2.baski, istanbul, 2016, s. 64.

16 Saban Ali Duzgin, “Din-Bilim iliskisinde Modeller ve Ortak Kavramlar”, Kelam
Arastumalart, 4:14 (2006), s. 51-62, s. 56.

17 Erdem, “Deizm”, DIA, s. 109.
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“Hristiyan deistler” olarak anilan William Wollaston, Thomas Woolston,
Thomas Chubb ve Thomas Morgan gibi kisiler, Hiristiyanliga inanmakla
birlikte aklin da aym gerceklere ulasabilecegi, bir tabii din kurabilecegi
ve nihayet Hiristiyanlik ile akil arasinda hicbir catisma olmadig: seklinde
daha 1liml tezler ileri sirmuslerdir. Bu akim icinden inancin temelinin
tarih boyunca tahrifata ugramis kutsal metinler degil akil olmasi gerektigi
tezi ortaya atilmis, bu metinleri yorumlama yetkisine sahip din adamlan
hiyerarsisi reddedilerek aklin herkeste ortak olan evrensel bir 6l¢ti oldu-
gu ve bu olct ile gercek Hiristiyanhigimm bulunabilecegi iddia edilmistir.'®
Fransiz deistleri icindeki en 6nemli ve taninmis sima olan Voltaire, New-
ton fizigi ve tabiat kanunu fikrini esas alan bir tabii din anlayisini savun-
mustur. Evrensel cekim kanunundan hareketle Newton fizigini mtibala-
gali mekanist terimlerle yorumlayan Voltaire, Tanri'nin stirekli yaraticiligl
inanci ile alemdeki tabii streklilik fikri celistigi icin deizme ulasmistir.'®
Newton fiziginin Almanya’da olusturdugu deist etki ise Kant'in felsefesin-
de kendisini gostermistir. Odev, ézgiirliik, 6liimstizliik, Tanri ve ahlak gibi
manevi konulara pratik akil kavramiyla yaklasan Kant, yine yalnizca ak-
Iin smirlar icindeki bir tabii din anlayisina ulasmistir. Onu hem bir Hris-
tiyan hem de bir deist kilan sey, bir yandan dini inanclarn teorik akilla
temellendirilemeyecegini iddia ederek akil ve inancin sahalarin ayirmasi,
ote yandan yer yer 6zgur irade ve vicdan kavramiyla 6zdeslesen pratik akh
dini ve ahlaki tecrtibeye temel yapmis olmasidir.?° Bu nedenle Kant, dogal
ya da rasyonel bir dine inanmaktadir.?! Boutroux’a gore deistlerin rasyo-
nalist nitelikli tabii din anlayislar dini, btittin ayirt edici niteliklerinden
soyutlayarak son derece kuru, miicerret, beser ruhunun egilimlerini tat-
min etmekten cok, akil ve muhakemeye konu temin etmeye imkan veren
birkac formule irca etmek seklinde gelisti.>?

Bunun sonunda tabiatla ilgili taze bilgilere, genel-gecer htikiimlere ula-
san bircok batili bilgin, dini inanclara basvurmaksizin alemi aciklayabi-
lecegine inanmis, bu da “disardan muidahale edilmeyen -hatta bazilarina
gore, otonom olan- alem fikrine gii¢c katmistir.?* Bu nedenle aydinlanmanin
hemen ttim dutstntrleri cogunlukla ateist ya da deist idiler. Hristiyanhk-
tan nefret eden bu dutistintrler, batil inanclar: ve dini, insanlhigin ilerlemesi
éntindeki en biiytik engel olarak gormtislerdir. inang ve dine karsi cikarken
akil ve bilime sarillan Aydimlanma distincesi, Tanrimin evrene muidahale-
sine kesinlikle kars1 ¢cikmis ve bilimin gerektirdigi kendi icinde kapali ve

18 Erdem, “Deizm”, DIA, s. 109.

19 Erdem, “Deizm”, DIA, s. 109.

20 Erdem, “Deizm”, DIA, s. 109.

21 Allen W. Wood, “Kant'in Deizmi”, ¢ev. Necmettin Tan, Ankara Universitesi flahiyat
Falctiltesi Dergisi, 52:1 (2011), ss. 327-347, s. 337.

22 Emile Boutroux, Cagdas Felsefede ilim ve Din, M.E.B. cev. Hasan Katipoglu, istanbul,
1988, s. 24.

23 Aydin, Din Felsefesi, s. 181.
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dtizenli bir sistem olarak evren géruistinti benimserken, Tanr'y: en iyi du-
rumda bir seyirci konumuna indirgemistir.>* Deizmin dogusu ve ytikselisi
ile Bat1 diinyasinda akilciigin —Almanya s6z konusu oldugunda Aydinlan-
ma Doénemi’nin- ytikselisi arasinda bir paralellik vardir.?®

Deizm, her ne kadar Tanrr'yr inkar etmemisse de vahyi, mucizeyi ve
aleme muidahale eden bir Tanr anlayisimi reddederek, Ortacagin hakim
dini anlayisina btiytik darbe vurmustur. Bu dénemde akli mahktm eden
dini anlayis, bilimsel gelismelerin kosulladig1 deizmle nispi bir dengeye
oturmustur. Din ile bilimin uzlastirilabilecegi inancina kuramsal bir cer-
ceve sunan deizmin diistinsel konsepti, terazinin tamamen dinin aleyhine
olacagr modern dénem o6ncesi bir koprii gorevi géormuistiir. Nitekim deiz-
min argtimanlari, ateistler elinde hem deizme hem de teizme kars: kulla-
nilmistir. Kilisenin bilim tizerindeki baskisi ve yénlendirmesine karsin bir
si@mak haline gelen deizm, bilim dliinyasina serbest hareket etme imkam
vermistir. Zira eger Tanr alemi yarattiktan sonra ona miidahale etmiyor
ve uzaktan izlemekle yetiniyorsa, hi¢bir kisi veya kurumun evren hakkin-
da arastirma yapan insanlara mtidahale etme hakki olamaz.

Deizm-bilim iliskisinin giiniimuizdeki yansimalarina bir érnek olarak
Antony Flew’in varmis oldugu inang¢ gosterilebilir. Daha 6nce bir ateist
olan Flew’e gore bilim, doganin Tanrt'ya isaret eden ti¢c boyutuna 1sik tut-
maktadir. Bunlar: doganin kanunlara uydugu gercegi, hayat boyutu ve
doganin varligidir.26 Butiin bu boyutlarin keyfiyetine dair sordugu sorular
onu Tanr’'min varhigim kabul etmeye sevk etmistir. Flew, Tanr1'y1 kurum-
sal dinlerin 6gretileri sayesinde degil tamamen aklin ve dogamn katkila-
riyla buldugunu ifade etmistir: “Tanriy1 kesfimin, dogatistii fenomenden
hi¢ bahsetmeden tamamen dogal bir diizeyde gelistiginin altim1 ¢izmeli-
yim. Bu, geleneksel olarak dogal teoloji denen bir uygulamaydi. Bilinen
dinlerin hicbiriyle bir baglantis1 olmadi. Ayrica Tanrr'yla ilgili kisisel bir
deneyimim ya da dogatistii veya mucizevi denecek tiirden bir deneyim
yasadigimi da iddia etmiyorum. Kisacasi, kesfedisim inancin degil, muha-
kemenin bir yolculugudur.”*” Buna gore Flew, teizme inananlarda siklikla
goruldiga tizere bir manevi tecrtibeyle degil, tabii din savunucusu olan
deistlerde gortlen salt akli bir muhakemeyle Tanr1’y1 bulmustur. Flew, bu
noktada Aristoteles’in tanri anlayisim1 benimsedigini ifade etmistir. Aris-
toteles’in tanris1 degismezlik, maddi olmama, her seye giicii yetme, her
seyi bilme, birlik ya da bolinememe, miikemmel iyilik ve gerekli varlik®®
gibi teist dinlerin Tanrsal sifat anlayisma benzer niteliklere sahip olsa da
Tanri’min aleme ve insana stirekli mtidahalesini reddetmesi yénuyle deist
24 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligil, s. 89.

25 Aydm, Din Felsefesi, s. 183.
26 Antony Elew, Yanunmusim Tanrt Varnus, cev. Zeynep Ertan, Hasan Kaya, Profil Yaymlari,

4.baski, Istanbul, 2011, s. 81, 83.

27 Flew, Yanunusun Tanrt Varnus, s. 85.
28 Flew, Yanunusun Tanrt Varnus, s. 84.
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bir 6zellik tasir.?° Nitekim David Ross, Aristoteles’i teist bir filozof ola-
rak yorumlama egilimlerine degindikten sonra, onda ne tanrisal yaratma
ne de tanrisal inayete iliskin bir gortisle karsilasilamayacagini ifade eder.
Cunku Aristoteles, Tanrr’nin diinyaya yonelik pratik bir ilgi atfetmesinin
onun yetkinligini ortadan kaldiracagi dustincesindedir.®® Buna gore di-
nin ve dini 6gretilerin ilahi bir kaynak yerine, aklin verdigi ol¢tiler icinde
belirlendigi her egilimde, deist bir etki vardir. Burada Tanr’nin konumu
semboliktir ve insan akl her seyin ol¢tistidur.

Buraya kadar ifade edilenleri 6zetleyecek olursak deizmde guiclii bir
akil vurgusu, vahyin kesin reddi, kozmik alemde sasmadan isleyen tabi
yasa fikri ve akla dayali dogal din anlayisi 6ne cikmaktadir. Buna gore
deizm, din-bilim catismasinda bilimi, vahiy-akil catismasinda akli, mu-
cize-degismez yasa catismasinda tabi yasayl, inayet sahibi-mititeal tann
catismasinda muteal ve pasif bir tanrn anlayisini savunmustur. Deizmin
farkl ttirlerinde farkli vurgularla dile getirilen bu egilimler, 6zellikle 17. ve
18. ytizyilda yogun bir kullamim alam bulmustur. Deizmin, 18. ytizylldan
ginumiize uzanan surecte baskin bir sekilde olmasa da sosyal, felsefi,
dini ve bilimsel pek cok alanda etkisi stirmektedir.

Bugun, dini ve felsefi bakimdan deizmi savunan dusuntrlerin oldugu
pek sdylenemez. Buna ragmen, 6zellikle diinyanin ve bilimin otonomlu-
gunda 1srar eden, dinin akli vechesine agirlik veren, dini sadece ahlaktan
ibaretmis gibi gormek isteyen bazi insanlarin diinya goértislerinde deizmin
baz cizgilerine rastlamak mtmkundtr.3!

2. Sosyal Bilim Kurami ve Deizm

Gulbenkian Komisyonunun da deklare ettigi gibi sosyal bilim kendini,
bilin¢li olarak vahiy yoluyla inmis ya da akilla ¢ikarsanmis dogrulardan
ote dogrular1 aramak diye tamimlar ve bu anlamda diinyaya ait bir girisim-
dir. Baska bir ifadeyle sosyal bilimler, kurulusunda onun da kendine dui-
seni yaptig1 ve parcasi oldugu modern diinyada, gerceklik hakkinda, bir
bicimde ampirik olarak dogrulanan sistemli, diinyevi bilgi tiretme cabasi-
na dayanir.?? Sosyal Bilim kuraminin barindirdig: deistik egilimlerin go-
rulebilmesi icin temelinde yatan bilim modellerine kisaca bakmak gerekir.

Birkag¢ ytizyildir hakim olan, klasik dedigimiz bilim goértisti iki varsayi-
ma dayanarak kuruldu. Bunlardan birisi, gecmis ile gelecek arasinda bir
simetri 6ngéren Newton modeli; digeri dogayla insanlar, madde ile akil, fi-
ziksel dlinya ile sosyal/manevi diinya arasmda koklii ayirimlar bulundu-

29 Flew, Yanumistm Tanrt Varnus, s. 129.

30 David Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan ve digerleri, Kabalcl Yayinlari, istanbul, 2002,
s. 216-217.

31 Aydm, Din Felsefesti, s. 184.

32 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri A¢in, s. 12.
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gunu var sayan Kartezyen dtializm idi.?® Bu iki varsayima biraz yakindan
bakildiginda, barmdirdig: deist egilimler daha iyi gortilebilir.

Newton modeli, neredeyse teolojik bir gortis 6ngérmuistiir: Tann gibi
biz de kesin bilgiye ulasabiliriz, dolayisiyla her sey sonsuz bir bugiinde
var olduguna gore, gecmis ile gelecegi birbirinden ayirmamiz gereksizdir.3*
Newton’cu model, gercek bir maddi evren oldugunu ileri stirer. Bu evren-
de var olan her sey evrensel doga yasalarimmin hiikmu altindadir ve bilim
bu evrensel doga yasalarinin ne oldugunu aciga cikarma faaliyetidir. Bu
yasalarin ne oldugunu bilebilmemizin tek giivenilir ya da ise yarar yolu
ampirik arastirmadir ve 6zgul olarak da, dini otoritelerin ampirik olarak
gecerli kilnmamuis bilgi iddialarinin hicbir itibar1 olamaz.3® Newtoncu mo-
del, 17.ytizyildan 1970’lere kadar takdis edilmis bir bilim modeli olarak
varligim surdirmuistuir.>®

Hakim olan diinya goértistintin ikinci varsayimm Kartezyen dtializmidir.
Bu diializm madde ile ruh arasinda mutlak bir ikilik dogurmustur.®” Kar-
tezyen diistincenin mimar1 Descartes, din ile ilmin birbirlerinden bagim-
s1z olduklar ilkesini ortaya koymustur. Ona gore ilmin kendine mahsus
bir alani, konusu ve aletleri vardir. Din ise ruhun diinya 6tesindeki mu-
kadderati ile mesgul olur ve bir takim inan¢ esaslarima dayanir. Ortacag-
da ilahiyat felsefeye bir takim sonuclar gostererek onlari ispat etmeye, bir
takim ilkeler koyarak oradan hareket etmeye zorluyordu. Simdi ise ilim
ve din, karsilikli olarak huirriyet ve bagimsizliga sahiptirler.*® Descartes’in
temsil ettigi rasyonalizm, akla hususi bir gii¢, hususi bir takim kanunlar,
bir irtibat melekesi ve bir muhteva atfeden bir bakis acis1 niteligindeydi.*®
Bu bakis acis1 aydinlanmamnin dini reddetmeye dénen karakterine diistin-
sel bir zemin olusturmustur. Ctinkt aydinlanma, “insanin diéstinme ve
degerlemede din ve geleneklere bagh kalmaktan kurtulup kendi akli ve
gorgiileri ile hayatim aydinlatmaya girismesi” seklinde anlasilmistir.*® in-
sanlar rasyonel yargilar verebilirler ve dolayisiyla hem dogruluga hem de
iyilige dolaysiz olarak, kendi ¢cabalariyla ulasma yetenegine sahiptirler. Bu
baglamda aydmlanma, dogrulugun ya da iyiligin yargiclar sifatiyla dini
otoritelerin kesin bir bicimde reddedilmesini temsil etmistir.*!

33 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri A¢in, Metis Yayinlari, ¢ev. Sirin Tekeli, 10.baski,
[stanbul, 2014, s. 12.

34 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri A¢in, s. 12.

35 Immanuel Wallerstein, Bildigimiz Diinyamin Sonu, Metis Yayinlari, cev. Tuncay Birkan,
3.baski, Istanbul, 2009, s. 180.

36 Wallerstein, Bildigimiz Diitnyanin Sonu, s. 180.

37 S. Nakib Attas, Islam, Seldiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, cev. Mahmut Erol Kili¢, Insan
Yaynlari, 3.baski, istanbul, 2003, S. 58.

38 Emile Boutroux, Cagdas Felsefede ilim ve Din, M.E.B. cev: Hasan Katipoglu, istanbul,
1988, s. 19.

39 Boutroux, Cagdas Felsefede Ilim ve Din, s. 21.

40 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, 23.baski, Istanbul, 2012, s. 289.

41 Wallerstein, Bildigimiz Diitnyarun Sonu, s. 222.
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Newton’cu bilim anlayisi ve Kartezyen dtializmi, sosyal bilimlerin iki
temel 6ncilt olmus ve hakim bir bilim paradigmasi olusturmustur. Bu
paradigmanin en temel 6zelligi pozitivist karakterde olmasidir. Pozitivizm,
teorik olarak, somut bir sekle irca edilemeyen, yani, poze edilemeyen, so-
mut kanitlarla ortaya konamayan her ttrla varlik ve bilgi konusunu gian-
dem disma cikarir ki bu, ayni zamanda “meta-fizik'in tasfiyesi” demektir.
Onun ateizmden ayrildig1 nokta, “metafizik varlik alani”m bir varlik alam
olarak dogrudan reddetmek yerine, giindemine almamak, konu haline ge-
tirmemektir. Felsefi olarak “teolojik agnostisizm”den kaynaklanan*? bu
tavr1 dolayisiyla, pozitivizmin “epistemolojik kayitsizlik” taraftar1 oldugu
soylenebilir. Sosyal bilimlerin ilk kuramecilarindan olan Auguste Comte,
ayni zamanda pozitivizmin de kurucusudur. Comte'un pozitivist/evren-
selci sOylemi sosyal bilimlerin ana karakterini belirlemistir. Bu bilimlerin
hepsi, Aydinlanmaci etkilerle, toplumun rasyonel yonden diizenlenmesi,
ilerleme, akilci/bilimsel toplum yaratma amaclariyla hareket etmisler-
dir.*® Dini, insan duistincesinin evrimi stirecinde ilkel, olgunlasmamis bir
asama olarak tamimlayan Comteun etkiledigi sosyal bilimciler, cogunluk-
la, din tizerine yaptiklar: bilimsel iddiali ilk calismalarda bu ortak gértist
paylasmuslardir.*

Aydinlanmanin hazirladig: bilginin diinyevilesmesi stireci evrim teori-
siyle dogrulanmis kabul edilmis, bunun sonunda Darwinci teoriler, biyo-
lojik kokenlerinden ¢ok 6te alanlara tasmmistir. Bu nedenle sosyal bilim
metodolojisine, 6rnek alinan Newton fizigi egemen olsa da, hayatta kalma-
ya en uygun olanin yasadig1 kavramini 6ne ¢ikaran, gortintise gore karsi
konulmaz bir cekiciligi olan evrim meta-kavrami, sosyal teoriler tizerinde
cok etkili olmustur.*® Bu ¢ercevede ttim dinlerin ilkel toplumlarin inanc-
larindan turedigini varsayan evrimci diistince, 19.ytizyildan itibaren, ilkel
toplum inanclarina antropolojik ilginin yogunlasmasina neden olmustur.
Bu antropolojik calismalar, basindan beri, tektanrici dinleri ilkel dinlerin
gelismis hali olarak gérmuslerdir. Bu calismalarda hakim egilim, ilkel din-
ler nasil “distinsel bir sapma, duygusal gerilim sonucu ortaya ¢ikan bir
hayal tirtinti ve onun sosyal islevlerinden” ibaret goruliiyorsa, ayni seyin
yuksek dinsel ktltirler icin de yapilabilecegi ve btiytik dinlerin de benzer
sekillerde acgiklanip rafa kaldirilabilecegi diistincesinin altini ¢izmekti.*6

Sosyal bilimlerin rasyonalist egilimi, bilgide hicbir otorite ve sezginin
mesruluk kaynagi olmayacagini éngérmuistir. Nakib Attas'in da ifade et-
tigi gibi, felsefi ve sektiler rasynonalizm bunu otorite ve sezginin varligini

42 Hocaoglu, Laisizmden Milli Sekiilerizme Laiklik Sorununun Felsefi Céziimlemesi, s. 246.

43 Dogan Ozlem, “Evrenselcilik Mitosu ve Sosyal Bilimler”, Sosyal Bilimleri Yeniden
Diistinmelc, Metis Yayinlari, 3.baski, Ankara, 2008, s. 53-66, s. 58.

44 Nuray Mert, “Turkiye'de Sosyal Bilimlerin Dine Bakis1”, Sosyal Bilimleri Yeniden
Diistinmelkc, Metis Yaymlari, 3.baski, Ankara, 2008, s. 198-205., s. 198.

45 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri Acin, s. 34.

46 Mert, “Turkiye’de Sosyal Bilimlerin Dine Bakis1”, s. 199.
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inkar ederek degil de onlar akil ve tecriibeye indirgemekle yapmistir.*”
Ancak sosyal bilimlerin temelinde yatan rasyonalizm, bir din olarak [s-
lam’in rasyonel oldugu yonundeki diistinceden farkhidir. Zira din alanin-
da rasyonellik, 6ncelikle, bir yaraticimin varhiginma ve O'nun gerek kendi
hayatimiz, gerekse var olan her seyin hayatiyla ilgili olduguna inanmanin
ma’kul sebeplere dayandigi anlamindadir.*® On dokuzuncu ytzyilin ilk
yarisinda modern sosyal bilimin temellerini atmaya girisenler, 6zellikle
Buiytk Britanya ve Fransa’'da, taklit edilecek model olarak gézlerini New-
ton fizigine cevirdiler. Ctink(i yeni bir sosyal diizenin istikrarhh bicimde
kurulmasina calisilacaksa, s6z konusu bilimin olabildigince kesin (ya da
“pozitif’) olmasinda yarar vardi.*®* Bununla pozitif bilimin teoloji, metafizik
ve gercekligi “aciklama” iddiasindaki benzeri btittin yéntemlerden timuiy-
le arinmas1 amaclaniyordu. Sosyal bilim kuram pozitivist, rasyonalist,
aydinlanmaci ve sekiiler bir karakterdedir. Ancak bu nitelikler, Tanrimin
varligimm ve dini degerleri zorunlu olarak inkar etmeyi gerektirmemistir.
Inkarc egilimler barindirmakla birlikte bu nitelikler pratikte ve cogunluk-
la dini degerler ve bu degerleri konu edinen dini ilimlere felsefi diizeyde
kayitsiz bir tutum benimsetmistir. Bilimsel anlamda metafizik her ttir-
It bilgi, ampirik gecerlilik testinden gecmedigi i¢cin dislanmistir. Nasr'in
tespitiyle ifade edecek olursak, daha 6nce statti bakimindan en ytiksek
diizeyde oldugu kabul edilen bilgiler, bu asamadan sonra salt tahmin
mertebesine indirilmis ve bilim olarak nitelendirilmemislerdir. Ayrica bi-
lim olarak kabul edilen bilgiler de bahsi edilen ve itibarsizlastirilan diger
herhangi bir bilgi ttirtiyle hicbir alakasi olmamasi sartina baglanmistir.*°
Kutsal bilgiyi 6nemsizlestiren bu egilim, ayni zamanda deistlerin akl mer-
keze alarak yaptiklarn dinsel ¢éziimlemelerle paralellik arz eder. Bunun
tipik bir 6rnegini sosyal bilimcilerin yaptiklar: din tanim vermektedir.

Sosyal bilimcilerin din i¢in getirdikleri tarifler derlendiginde, ortaya ta-
mamen insan merkezli bir anlayis ¢ikar. Bu tariflere gore din; “insanm

” ” »

kutsali kavramasidir”, “idrak etmesidir”, “tecriibesidir”, “istiyakidir”, “ih-

9 LT

tiyacidir”, “davranisidir”, “esrarengiz bir glice yénelmesidir”, “tapmasidir”,

TS I ”

“inancidir”, “tavridir”, “onunla iliskisidir”, “rasyonalitesi olan insanmn du-
yus, inanis ve hareketleridir.”®! Bu tariflerdeki din anlayisinda Tanrr’nin
bir dahli ya da mitidahalesi yoktur aksine, insam bir takim bilgi, tecrii-
be ve fiillerinden hareketle tamimlama cabasi vardir. izzet Er'e gére bu
yaklasim, her seyi akilla bilebilen ve aleme muidahale etmeyen, kosesine

47 Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesti, s. 19.

48 Mehmet S. Aydin, “Allah’in Varhigma inanmanin AKliligi”, Islami Arastrmalar, sayi:2,
1986, s. 12-21, s. 15.

49 Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri A¢in, s. 17.

50 Seyyid Hiiseyin Nasr-Katherine O’brien, Islami Bilim ve Bat1 Bilimi Ortak Miras, Ayrisan
Kaderler”, Kutsalin Pesinde, cev. Stileyman Erol Glind{iz, Insan Yayinlari, istanbul, 1995,
s. 201-218, s. 208.

51 izzet Er, “Sosyal Bilimlerde ve islam’da Din Anlayis1”, Uludag Unv. flahiyat Fal. Dergisi,
say1:7, cilt: 7, 1998, s. 1-12, s. 5.
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cekilmis veya emekli olmus bir deist-rasyonalist tanr anlayisina isaret
etmektedir.5?

Ashnda sosyal bilim Avrupa’nin sorunlarina cevap olarak, Avrupa’nin
butin diunya sistemine htikmettigi tarihsel bir noktada ortaya cikmistir.
Sosyal bilimlerin konu seciminin, teorisinin, metodolojisinin ve epistemo-
lojisinin icinde formitle edildigi pota, Avrupa kulttirtidiir ve onun kisit-
lamalarim yansitir.>® Ancak sosyal bilimlerin liberal ideolojinin eklentisi
olarak dogmasi, onun hangi amacla calismasi gerektigine bir yén vermis-
tir.5* Liberallerin, toplumsal diizenin isleyis bicimini kesfetmeye ve bunu
kendi hedefleri icin kullanmaya duyduklar ihtiya¢ sebebiyle denilebilir ki,
liberal ideoloji ile sosyal bilim arasinda sadece varolussal degil 6zsel bir
bag da vardir.?® Bugtin gelismekte olan toplumlardaki sosyal bilimler co-
gunlukla Bat1 kaynakhdir.? Amerikan, Ingiliz ve Fransiz fikirlerinin diin-
yanin diger sosyal bilim calismalarina konu seciminden arastirma alan-
larmin 6nceliklendirilmesine kadar etki ettigini ifade eden Alatas’a gore,
bunda oryantalizmin sosyal bilimlerde devam etmekte olan baskinlhiginin
da 6nemli bir etkisi vardir.5”

Batinin Uctincti Diinya sosyal bilimlerinin biiytik bir kism tizerin-
deki tekelci kontrol ve etkisine y6n veren sey, sadece sémurge gici de-
gil, daha ziyade Uclincti Diinya bilim insanlan ve entelektiiellerinin ¢ok
cesitli sebeplerle Batili sosyal bilimlere olan bagimliliklaridir.?® Fikirlere,
kuram ve kurumlara, fikir vasitalarina, egitim teknolojilerine ve egitim
yatinnmlarina bagimhlik seklinde gerceklesen bu egilimleri “akademik ba-
gimlilik” olarak ifade edilmektedir.®® Avrupa merkezci, ilerlemeci, yayilma-
c1, sekuler sosyal bilim calismalar1 ve buna yapilan itirazlar bizi simdilik
ilgilendirmemektedir. Ancak sosyal bilimlerin bu egilimleriyle din, kalttr
ve medeniyet arastirmalarina guiclt etkisinin devam ettigini soyleyebiliriz.
Sosyal bilimlerdeki evrenselci, pozitivist, oryantalist ve deist etkilere ya-
pilan itirazlar hentiz belli bir kuramsal buittinltige ve gtice ulasamamuistir.
Diger Batih bilim modelleri gibi sosyal bilimlerin varsayimlar da bircok
Musltiman dustinira etkilemistir. Bu asamada Batihh bilim paradigma-
sinin Islam diistincesi tizerinde deistik baglamda olusturdugu etkiyi bazi
Miisltiman aydinlar baz alarak ele alacagiz.

Buraya kadar ifade edilen Newton modeli, Kartezyen dtistince modeli
ve bunlarin sosyal alana tasinmis hali olan Batili Sosyal Bilim kuraminda

52 Er, “Sosyal Bilimlerde ve islam’da Din Anlayis1”, s. 1-12.

53 Wallerstein, Bildigimiz Diinyanin Sonu, s. 184.

54 Wallerstein, Bildigimiz Diinyarun Sonu, s. 171.

55 Wallerstein, Bildigimiz Diinyarun Sonu, s. 164.

56 Syed Farid Alatas, Sosyal Bilimlerde Alternatif Séylemler -Avrupa Merkezcilige Cevaplar-,
cev. Adem Bolukbasi, Matbu Yayinlari, Ankara, 2016, s. 12.

57 Alatas, Sosyal Bilimlerde Alternatif Séylemler -Avrupa Merkezcilige Cevaplar-, s. XVi.

58 Alatas, Sosyal Bilimlerde Alternatif Séylemler -Avrupa Merkezcilige Cevaplar-, s. 58.

59 Alatas, Sosyal Bilimlerde Alternatif Séylemler -Avrupa Merkezcilige Cevaplar-, s. 6.
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cok guclu deist egilimler bulundugunu ifade etmek mtmktindur. Bu egi-
limleri bizi ilgilendiren yontiyle asagidaki sekilde htilasa edebiliriz.

1- Bilim Tanry1 degil, insan1 merkeze alir. Insan her seyin 6él¢tistidiir.
Teo-Santrik degil Homo-Santriktir.

2- Vahye dayanan kitabi din degil, akla dayanan tabii din esastir.
3- Kurallar1 Tann degil, insan koyar.

4- Hakikat verili degil, kazanilan bir bilgi nesnesidir. Bu nedenle haki-
kate giden bilgiye rasyonalizmin ve empirizmin metoduyla ulasilir.

5- Tabiat kutsal veya manevi boyutlar1 olan bir obje degildir.

6- Doga bilimlerinde oldugu gibi sosyal bilimlerde de evrensel, degis-
mez yasalar vardir.

17. ve 18. ytizy1l deizminde gorece bir dengeye kavusan din-bilim catis-
masl, 19. ytizyillda kuramsal bir buitiinlik icinde ifade edilen Batili bilim
modelleri ve 6zellikle sosyal bilimlerin teolojik yaklasimlarn eliyle, buisbii-
tin dinin aleyhine islemistir. Batili bilim modelleri sadece Bati'yla sinirh
kalmamus, 6zellikle sosyal bilimlere bicilen “6zel misyon” geregi, Bati dis1
diinyaya tasmmastir.

3. Deizm ve Islam Diisiincesi

Gercekligi anlama ve aciklama amaci giiden btittin akli cabalarin veya
en genel anlamda dtinya goérutislerinin tutarh ve kalic1 bir medeniyet cesa-
metine ulasmak icin yerine getirmek zorunda olduklar1 énkosullardan biri
de din-bilim iliskisine yonelik 6zglin bir ¢6ztimleme sunmaktir.®® Deizm,
bu ¢dézuiimlemeyi yapma girisimi olarak Bati diistince tarihinde belli bir
dénem giindem olmus, daha sonra bilimin baskin oldugu ve dini disladig1
modern déneme ruhunu vererek varligim siirdiirmiistiir. islam dtistince-
sinde bilim-din iliskisinin aldig1 seyir ve buna iliskin getirilebilecek yakla-
simlar, bu calismanin sinirlarim asmaktadir. Burada kaynag: ve gelisimi
itibariyle Batr'da Hiristiyanlik 6zelinde ortaya ¢ikmis bu iliskinin modern
dénem ve sonrasinda barmndirdig: deistik kabullerin, bu tartismanin ta-
sindig1 Islam diistincesi tizerinde olusturmus oldugu muhtemel etkilere
deginilecektir. Bu etkiler Islam diistincesinde tartisilan Bati kaynakl di-
ger sosyal, kiltuirel ve siyasi meselelerden bagimsiz degildir.

Surasi kabul edilmelidir ki modern bilimin insan, kainat ve gerceklik
hakkindaki varsayimlari, Islam inanc sistemini tahrip etme potansiyeli-
ne sahiptir. Cinkti modern bilimin bir én kabul olarak Allah’a ihtiyaci
yoktur. O, dogal olaylar1 manevi ya da metafizik sebeplere basvurmadan
Arslan, Cagdas Doga Diisiincesi, Kure Yayinlari, s. 305. sadece dogal ya da maddi
sebeplerle aciklamaya calisir. Bircok modern bilim adami, bireysel ola-
rak Allah’a ya da “buytk miikemmel gerceklik’e inaniyor olabilir; fakat

60 Arslan, Cagdas Doga Diisiincesi, Kure Yaymlari, s. 305.
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bilimsel toplulugun “resmi” tiyeleri olarak onlar, kainatta Allah’ ve diger
manevi unsurlan yasaklayan entelekttiel normlar kabul ederler. Onlar,
fiziksel evreni, manevi alemlerden tamamen baglantis1 kesilmis bagimsiz
bir alan olarak c¢alisirlar.6! Modern bilimin ruhu, Islam’m cizdigi “kainat
resmi’ne karsi sadece basit bir bicimde nétr ya da ilgisiz degildir. Modern
bilim; kainatin, turlerin, insanin, dil ve edebiyatin, sanat ve bilimin kay-
nag1 hakkindaki gézlemleri ilahi rol ve miidahaleye géinderme yapmaksi-
zin ¢ozmeye calismaktadir.®? flahi rol ve miidahale olmaksizin isleyisini
strduren tabii alem dtistincesi, ilhamim deizmin Tanrn anlayisindan al-
maktadir. Deizm, bunu saglamak icin Tanrr'y: sifatlarindan soyutlamistir.
Sifatlar, Allah’'m alem ve icindekilerle iliskisini hangi dtizlemde anlama-
miz gerektigini bildirmekte, bir anlamda nasil bir Varlik ile kars: karsi-
ya oldugumuzu goéstermektedir. Bu baglamda deizm ile islam diistincesi
arasinda kurulacak bir iliski, 6éncelikle “Askin Tanr1” anlayis: ile “Sifath
Tanr1” anlayis1 arasmdaki iliskiden hareketle kurulabilir. Baska bir ifa-
deyle, Islam diistincesinin Tann anlayisinda deizm, sifatlar1 askinlastirma
egiliminde izlerini bulur.

Islam diistincesinde betimledigimiz anlamda deizmi savunan bir ekoliin
varligindan bahsedilemez. Bununla birlikte deizmde ifadesini bulan askin
Tanr anlayisimin bir benzerini Mu'tezilenin tevhid ilkesinde goérebiliriz. Bi-
lindigi gibi Mu'tezile sifatlar konusunda Cehmiye’nin etkisinde kalmis ve
sifatlan ta'tile varacak sekilde yorumlamistir. Tevhid ilkesinin temeline ten-
zih doktrinini alan Mu'tezile, bu sekilde Allah’t buitiin noksan sifatlardan
munezzeh kilmak icin temeli Kur'an’a dayanan gucla bir gerekce bulmus-
tur. Dénemin kosullarinda ortaya ¢ikan antropomorfist Tanr anlayislarina
karsi gelistirilen tenzih doktrini, Allah’m aleme ve insana “her an” mtidaha-
le etmesini zorlastiran icerimlere sahiptir. Bununla birlikte Mu’tezile adalet
ilkesi ve bunda asli bir konuma sahip olan Uituf teorisiyle Allah'm inayet
sahibi olusuna teolojik bir aciklama getirmis ve bu yéndeki muhtemel eles-
tirilerden kendisini korumustur.®® Tenzih ilkesi, Kur'an’da, Allah'in ulthi-
yet, rububiyet ve ubudiyetine nakisa getirecek her ttirlti kusurlardan beri
tutulmasi anlaminda merkezi bir yer teskil etmektedir.

Ancak Kur'an bizlere Allah’t ayni zamanda sifatlariyla tamitmaktadir.
Sifatlar kendisiyle sadece Allah'in zati niteliklerini 6grendigimiz kavramlar
degil, O'nun tabiata ve insana muidahalesine ac¢iklik kazandiran anlam
iceriklerine sahiptir. Zira nitelikleri ve fiilleri dolayisiyla hakkinda ko-
nusma imkam buldugumuz Allah, diger (zat) sifatlarinin yaninda hayat,

61 Osman Bakar, Islam Bilim Tarihi ve Felsefesi, cev. Isik Yanar, 4.baski, istanbul, 2016,
insan Yaymlar1, s. 238; Abdtilcelil Bilgin, “Kanaatin Veren Eli ile Kapitalin Homo
Economicus'u Arasinda Yasanan Duygusal Salimmlar”, Unidap Uluslararas: Bolgesel
Kalkinma Konferans1 Mus-2016, Bildiriler Kitabi, c. 2, s. 380.

62 Bakar, Islam Bilim Tarihi ve Felsefesi, s. 242.

63 Mahsum Aytepe, Kadi Abdiilcebbar’da Liituf Teorisi, Ankara Unv. Ilahiyat Fakiiltesi,
basilmamis doktora tezi, 2014, s. 328 vd.
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ilim, irade, kudret gibi zatina mahsus olmayan, insanda da mevcut olan
niteliklere sahiptir. Bu niteliklerin insanda gerceklesme dereceleri tabia-
tiyla farklhidir. Allah’'in insan cinsini kendinin baz1 sifatlarinin siirh bir
dtizeyde tasiyicisi olarak yaratmis olmasi, Allah ile insan arasindaki ilis-
kinin zeminini olusturur.%* Ahlaki iliskinin ontolojik zemini olarak kabul
edilebilecek bu durum, zati itibariyle iyilik, merhamet, sefkat, kerem ve
Ittuf sahibi, ayn1 sekilde gazap ve adalet sahibi bir varlik olarak Allah ta-
nimlarken; benzer sekilde insanin ontik yapisinda (ancak beseri seviyede)
bulunan niteliklere de vurgu yapar.5®

Sifatlar1 atil duruma birakacak sekilde tenzih vurgusu yapmak, de-
izmin temel ilkesiyle paralel bir diistince gelistirmektir.®® Deizm bununla
Tanri-alem iliskisinde akli ve dini suuru tatmin etmedigi gibi, her tarlu
Tanrisal mtidahaleyi ve inayeti gecersiz kilmaktadir. Bu baglamda koz-
molojik delil cercevesinde Tanrr'ya dair yapilan atiflar dikkate degerdir.
Klasik Felsefede ve Kelamda salt Bir, Mutlak, En Yiice, Ilkc Muharrik, Ik
Mutlalk Sebep, Yeter Sebep, Muhdis, Vacibii’l-Viicud, ya da bugiintin bilim
diline Mimar, Tasarimct, Bosluklarin Tanrist, Saatci, Bilytik Fizikgi gibi va-
siflarla gecen Tanrinin, dinin Tanrist oldugunu séylemek zordur. Burada
vasfedilen Tanri, insanlarin yakarma, dua ve ibadet etme, sevme ve kork-
ma gibi ihtiyac ve egilimlerine duyarsiz olan Metafizigin tanrisidir. Askin-
1181 son hadde getirilmis ve butin niteliklerinden soyutlanan bir Tanr,
bilinmeyen, hakkinda konusulamayan ve sonucta insan hayatiyla ilgili
olumlu hic¢bir ¢ikarimda bulunmaya imkan vermeyen gizemli bir varhiga
donustr. Deizmin soyut Tanrisiyla orttisen boyle bir yaklasima alternatif
olarak gosterilen se¢enekler ise ciddi bir kritiSe muhtactir.

Deistik egilimler tasiyan asir1 tenzihciligin muhtemel alternatiflerden
biri olan ve tesbihi dilde ifadesini bulan yaklasim, antroposentrik bir Tanr1
anlayisim1 6ngérdiigii icin kabul edilemez. Ibn Arabi ve takipcilerinin tes-
bih ile tenzih arasinda orta bir yol olarak gelistirdikleri, “vahiy ile hayal’in
birlikteligini esas alan ve temelde deizme karsi olarak gelistirildigi ifade
edilen®” Vahdet-i viicud anlayis1 da tasavvufun hi¢ degilse sahih bilginin
kaynaklarma dair tercihleri sebebiyle ciddi bir rezervi hak etmektedir.

Klasik Kelam'in basta hudus delili olmak tizere kozmolojik argtiimanla-
11, tabiati, sadece, Allah hakkinda bilgi verme ve cikarimda bulunma ara-
c1 olarak gérmiistiir. Insanin Allah hakkindaki bilgilerini arttirmak veya
Allah’in ispatina yardimci olacak unsurlara referansta bulunmak amaci-

64 ilhami Giiler, fman Ahldk Iliskisi, Ankara Okulu, Ankara, 2010, s. 24.

65 Toshihiko izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, Cev. Stileyman Ates, AUIFY, Ankara, ts., s.70-
71; Fikret Gedikli, “Kur’an’m Tarihe iliskin Anlatimlarinda Degisime Diren¢ Gostermenin
Yontemi ve Mesruiyet Kaliplar1”, Islami [limler Dergisi, c. 9, say1 1, 2014, s. 130.

66 Aydin, Din Felsefesi, s. 116.

67 Ekrem Demirli, “Ibniil-Arabi ve Takipcilerinin Tanr1 Anlayisi: Tenzih ve Tesbih
Hiiktimlerinin Birlestirilmesi”, Islami Arastumalar, say1 19, 2008, s. 38.
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na matuf olan bu delil,®® Allahin yaraticihigina odaklanmis, yaratmanin
strekliligini temin etmek tlizere de atom nazariyesine vurgu yapmistir.
Ancak Kur’an insanlarm bakislarim tabi aleme c¢ekmekle, gordiiklerin-
den hareketle sadece Allah'im varligina ulasmalarini yeterli bulmamstir.
Kur’an’da tabi alem insanlarin korku ve hayranliklarini besleyen, kozmik
alemdeki yerlerini fark etmelerini saglayan ve Allah’a karsi sorumlulukla-
rin1 hatirlatan bir isaretler (ayet) buittinti olarak resmedilmektedir.®® Buna
gore tabiat sadece, insanin kendisiyle Allah'in varhigina ve yaraticiligina
soyutlama yoluyla ulastig1 bir aydinlanma araci degil, insana Rabbine ve
hemcinslerine karsi sorumluluklar1 olan bir varlik oldugu cikariminda
bulunacag bir semboller alamdir. Tabi alemdeki ayetlere bakinca dilimiz-
den dokiilen “stibhanallah” ifadesi, insandaki fitri tepkinin ilahi bir form
icinde dile getirilmesidir.

Abdtlkerim Stirus’'un ifadesiyle soyleyecek olursak, dis evrende Tan-
ri’min varligim bilmemiz ve kamitlamamiz yetmez. Tanr1 bir kimsenin evre-
nine girmedikce, bu kimsenin Tanrl bir evrende yasadigina inanilamaz.”
Tabiata dair gézlem ve arastirmalar, bir Yaratictnin varhigina ulasmak di-
sinda bir cikarimda bulunmamiza imkan vermiyor ve cercevesi akilla belir-
lenmis bir dikey iliskide 1srar ediyorsa deizme, sonuclar itibariyle insanin
kulluk bilincini takviye ediyor, goniil ve ruh diinyasindan tasarak yatay
dizlemde pratik bir modele déntistiyorsa teizme hizmet eder. Bugtin bu iki
yaklasim bicimi, doga teolojisi (Theology of Nature) ve dogal teoloji (Natural
Theology), olarak ifade edilmektedir. Deistik dogal teolojinin Islam diistin-
cesi tizerindeki etkilerine 6rnek teskil eden bazi diastntrlere deginmeden
o6nce konuyla ilgili kisa bir aciklama yapmamiz yararh olacaktir.

Dogal teoloji (Natural Theology), aklin calistirilmasi ve tabiatin incelenip
arastirilmasi yoluyla Tanr bilgisine ulasmak seklinde tammlanmaktadir.”
Dogal teoloji, dogadan hareketle Tanri’nin varligina ulasmakta ve din ile bi-
lim arasinda gorece esit sartlarda bir diyalogun varligindan s6z etmektedir.
Teizmin Tann anlayisini prensip olarak benimsemesi nedeniyle bu dustn-
ceye teistilk dogal teoloji denebilir. Zira Allah’in varligma ulasmak isteyen te-
istler icin dogadan baslama secenegini sunmaktadir.” Ancak dogal teoloji,
bilimsel gelismelerle birlikte tabiata dair yeni aciklamalar getirildikce, yeri-
ni deizme birakmis, her bilimsel gelisme, din-bilim iliskisinde dinin aleyhi-
ne olarak yorumlanmistir. Bu algilama tarzi ise deistik dogal teoloji tarzinda
kendini gostermistir. aslinda dogal din anlayisimin koékleri antik¢agda, Stoa
felsefesinde bulunmaktadir. Bu anlayisa gore, din Tanr’mn bir a¢ilmasi-

68 Diizgin, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yayinlari, 2.baski, Ankara, 2012, s. 171.
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nm (vahyin) degil, aklin trtiintidtir.” Her tarla dis formdan ve gelenekten
bagimsiz olan, insanm dogasinda yerlesik bulunan bdéyle bir din anlayisi,
Ronesansta ifadesini bulmustur. Bu dtistince sirf aklin ilkeleriyle hareket
etmesi, Tanr’'y1 dinin sundugu anlayistan farkli olarak mutlak dustnce
seklinde algilamasi, nihayetinde bir dindarligr hedeflememesi vb. acilardan
Bat1 ve Islam diinyasinda farkl yaklasimlara sahne olmustur. Doga teolgji-
si (Theology of Nature) ise, dini gelenegin resmettigi Tanr1'y1 esas almakta,
tabiata O'nun varhgma isarette bulunan bir dtizlem olarak bakmaktadir.”™
Hiristiyan inancinmin Tann anlayisim benimseyen bu yaklasim, dini esas-
lan temel alarak tabiata yaklasmaktadir. Gerek dogal teoloji gerekse doga
teolojisi son tahlilde insanin manevi ihtiyaclarina ilgisiz ve sadece dogayla
sinirh bir Tanr anlayisi tizerinde durmaktadir. Battin dikkatlerini alemi
aciklamaya ve “nasil” sorusunun cevabim bulmaya dénen bu yaklasim,
“neden” sorusunu ikinci plana itmis ve bu anlamda vahyi teolojinin disinda
bir arayis1 hedeflemistir.

4. Deizm ve Miisliiman Diisiiniirler

Dogal teoloji veya baska bir isimlendirmeyle tabii kelam, tabiattan ha-
reketle Allah’'m varligina ulasmay1 hedeflemesi yontiyle teist bir karakter
tasidigl icin, Musliiman felsefeci ve kelamcilarin siklikla basvurdugu bir
yontem olmustur. Fakat tabiatla simirh Tanri’nin, insana taalluk eden ve
onun varolussal ihtiyaclarina cevap olan hususlarda yetersiz kalmasi ne-
deniyle deizm icin de potansiyel bir zemin olusturmaktadir. Musliiman
dustintirlerdeki deist etki daha cok vahiy-bilim iliskisi cercevesinde s6z
konusu edilebilir.

Deizm ile teizm arasmdaki simiri, vahiy ile ¢catistifinda bilimin vahyin
alanina girdigi ve onu etkisiz kilacak sekilde mtidahale etmeye basladig:
yer olarak kabul edersek, Islam diinyasinda bilimsel gelismelerden hare-
ketle boyle bir egilime meyleden pek cok kisiden bahsedebiliriz. Bu bag-
lamda Seyyid Ahmed Han ve Hasan Hanefi islam diistincesinde deistik
egilimlerin tezahtir bicimiyle ilgili iki érnek olarak sunulabilir.

Hint alt kitas1 diistintirlerinden Seyyid Ahmet Han goruis ve diistince-
leriyle tabiatci bir kelam olusturmus, dini meselelere yaklasiminda deistik
etkiler barindirmistir. Ona goére bugiin mevcut dinlerin sahih olup olma-
diklarim1 anlamak icin tek kriter; s6z konusu dinin insan fitrat1 ve tabiatla
uyum icinde olup olmadigidir. Eger boyle bir uyum varsa bu, o dinin ya-
ratic1 tarafindan gonderildigini kanitlar. Eger din insan tabiatiyla cakisi-
yor, onun guc¢ ve yeteneklerini simirliyor, onlardan faydalanmasina engel
oluyorsa, o zaman bu dinin yaratic1 tarafindan gonderilmis olamayacag:
aciktir. Ciinkii herkes bilir ki din insanlarmn iyiligi icindir. Islam fitratla

73 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, 23.baski, istanbul, 2012, s.183.
74 Ian G. Barbour, Religion and Science: the Gif ford Lectures, HarperCollins Publishers,
New York, 1997, s. 275.
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kesin uyum icindedir. Islam’m ahlaki verileri ve yaptinmlar insan tabia-
tina en uygun olanlardir ve insanin yapamayacag: seyleri ondan istemez.
Ahmed Han’a gore Islam bu kritere gore tabiatla kesin uyum icindedir. Al-
lah’m fiillerinin kelamindan farkl oldugunu séylemek sacmadir. insan da
dahil tim yaratilis, Allah'n fiilidir ve din de O’'nun kelamidir; su halde bu
ikisi arasmda bir zithik s6z konusu degildir. Sonucta Islam tabiatin tabiat
da Islam’n ta kendisidir.”® Ona goére Islam, din dis1 seyleri de ihtiva eden
basit ve sade bir dindir. Dinsiz bir kisinin sahip olabilecegi asgari diizey-
deki inanclar, Islam akidesinin temelini olusturur. Her dinin kendine has
inanclar ve ibadet sekilleri vardir ve bu ibadet ve inanclar1 kabul etmeyen
kisiye dinsiz denmektedir. Halbuki o kisiye bu ismi vermeye hakkimiz
yoktur, ctinkii saf ve basit din, kendisini maalesef simirh hale getiren tiim
bu ayin ve formalitelerin tisttindedir. Herhangi bir peygambere, avatara,
vahye yahut ayin tartinden formalitelere inanmayan fakat sadece bir Al-
lah’a iman eden kisi, kelimenin tam anlamiyla Musltimandir.”® Nattira-
lizm kavramim ateizmden ayrilamaz hale getiren Ahmet Han'in dindarlig:
hedeflememesi ve daha ileri seviyelerde dinin yikimini icinde barindiracak
fikirler tasimasi gibi egilimleri onun daha 6nce tabii kelamda ifade edilen
dustincelerle yakinligini gostermektedir.””

Seyyid Ahmet Han, 19.ytzyil Avrupa akilcilig1 ve tabiat felsefesinin ge-
nis 6lctide tesirinde kalmistir. Inanc sistemlerini degerlendirirken “tabiata
uyma” ilkesini kabul etmis ve Islam’n bu élctiye en ¢cok uyan din oldugu
sonucuna varmistir. Ona gore Allah tabiat kanunlarini yaratmis ve kesinli-
ge baglamistir. Bu ytizden kainatta bu kanunlara aykir hicbir sey cereyan
etmez. Bu anlayistan hareket eden Ahmet Han, peygamberlerin mucizele-
rini inkar etmistir. Ona goére vahiy, tabi bir olaydir ve peygamberin melek
vasitasiyla degil, kendi sahip oldugu istidatla ilahi kelam1 duymasi halidir.
Buna goére peygamberlik de istidata bagh tabii bir olaydir. Ahmed Han ha-
reketinin tabi ilimler ve maddeci Bati medeniyetine hayranhk ve baghhk
esasma dayandigi, onun Islam’t modern hayata uydurmaya calistign husu-
su kendisine yoneltilen tenkitler arasinda yer almaktadir.”® Fazlurrahman,
Ahmed Han’'im musliiman filozoflarin ruh ve dtistince yapilariyla baglantih
oldugunu kabul etmekle birlikte, “tabiata uygunluk” prensibi dogrultusun-
da, tabiati, hicbir dogatisti kudretin mitidahalesine imkan ve izin verme-
yen, birbiriyle yakindan baglantih bir nedenler ve sonuclar diizeni olarak
gormesi nedeniyle bir tiir deizmi savundugunu dustunmektedir.”
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Ahmed Han bu gortslerini temellendirmek icin cogunlukla Mu'tezile-
nin ve filozoflari goértislerini kaynak olarak almistir.®° Onun nattiralizmi
daha cok Mu'tezile kelamina dayanirken®' akli en énemli standart sayip
Islam’1 buna gére aciklarken de Ortacag Islam filozoflarimin “sudur” gorii-
stint benimsemis ve Allah ilk sebep seklinde ifade etmistir.®?

Islam diistincesini, 6zelde de kelam ilmini yenileme amacinda olan ve
konumuz baglaminda dikkat ¢ceken gortislere sahip olan diistintirlerden
biri de Hasan Hanefi'dir. Temel diistincelerini solun entelekttiel ve politik
olarak revacta oldugu 60’1 ve 70’li yillarda tiretmis olan Hanefi, Batr'y1 ve
Islam dtinyasmin bugiin icinde bulundugu durumu yorumlamada Mark-
sist metodolojiyi kullanmis, bu yontemi, fenomenolojik yontemle birlestir-
mistir. Fenomenolojik yéntem, ona bir taraftan Islami kavramlar kullan-
masinda (vahiy, Allah, Kur'an, Seriat, Islam vs.), onlar1 istedigi gibi tevil
etme imkani verirken; diger taraftan da, Islami bir degeri (manayn) istedigi
lafizla ifadelendirme imkan vermistir. Hanefi bu ise metafizik bir kaygiyla
degil, 6zelde Misir'in, genelde Arap ve Islam diinyasimin icinde bulundugu
“geri” durumdan kurtarilmasi kaygisiyla basvurmustur.®?

Hanefi, islam kiiltiirtintin Tanr'min varligim (Teosantrik) temel aldi-
gmi, ancak bunun modern ¢aglarin ihtiya¢larim1 ¢ézmekte yetersiz kal-
digimi, bu nedenle Descartes’in Avrupa kulttrtiinde gerceklestirdigi gibi,
antroposantrik bir ktilttire gecmek gerektigini ifade eder.®* Antropolojiyi
bir insan bilimi, insanlarin sorunlarinin bir incelenmesi ve arastiriimasi
olarak anlayan Hanefi'ye gére Allah vahyinde, kendinden bahsederek te-
oloji degil, insana konusarak antropoloji yapmakta, insana sadece, onun
varligina ve hayatina nispeten kendinden bahsetmektedir. Allah’'m bizzat
kendi sahsini, tabiatim1 veya zatim ilgilendiren hicbir teorik degeri yok-
tur. Fakat O’nun sadece insam ilgilendiren pratik bir degeri vardir.® ilahi
zat, bir s6z olarak kamil insanin bir tarifini icerir. Allah insamn ideal bir
imajidir. Insan dilinde (s6ztinde) kendi miikemmel imajin1 da yaratir ve
parantezi kaldirdiktan sonra onu ilahi Zat’a atfeder. Boylece Allah kendi
kelaminda kendisini mtikemmel Insan olarak (insan-t kamil) ve insani da
sanki kendi miikemmel imaj1 olarak tasvir eder. O, Allah’1 bizzat kendisi
tavsif ediyor ve ayni zamanda kendisini Allah’ta tavsif ediyor.%

Hanefi aslinda deizmin askin Tanrisina karsit olarak aleme fazlasiyla
ickin bir Tann anlayisim1 savunmaktadir. Ancak bu yaklasim paradok-
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sal olarak deizmin, Tanri’nin aleme ve insana muidahalesini etkisiz kilan,
vahyi buharlastiran nitelikleriyle érttismektedir. Insani her seyin tistiinde
tutan ve insan aklini merkez alan dogal din anlayisimin, deizmin temel
savlarindan birisi oldugu dustinuldugiinde, Hanefi'nin insan merkezli te-
oloji gelistirme ¢abasinin muhtemel etkileri fark edilebilir.

Hanefi'nin distncesinde gucla bir sekilde hissedilen insan merkez-
cilik, akla ilk defa Sofist filozoflardan Protagoras tarafindan dile getirilen
“insan her seyin ol¢tisudur” ifadesini getirmektedir. Epistemolojik bir tez
olarak yorumlanabilecek bu ifadeye gére varlik, insanlara her zaman bir
kisinin herhangi bir zamanda konumlandig: kosullar ve 6devler tarafindan
belirlenen bir yolla gértntir. Bu gorus bir tiir epistemolojik perspektivizm
ifade eder. Buna gore bilgimiz daima herhangi bir zamanda kendi pers-
pektifimizce ve bilgimizin temellendigi perspektif tarafindan kosullanir.
Bu tar bir perspektivizm, bir epistemolojik pliiralizm anlamina gelir, zira
esyay1 gormenin birden fazla yolu vardir. Bu perspektivizm aynm zamanda
relativizmi de temsil eder, ¢clinkl esyaya iliskin bilgimiz eylemlerimiz ve
durumlar tarafindan belirlenir, bilgi konumumuza bagh olarak gorece-
dir.®” Sofist gelenegin gliclt ismi Protagoras’in gorecelilik kuramina teorik
bir ilke sunan ifadesinin yansimalari, Hanefi’de gértilmektedir. Buna gore
Hanefi’'de, insandan ve onun siuibjektif bakisindan hareketle Tanri'nin zati
ve vahiy bir anlam cercevesine kavusmakta (epistemolojik perspektivizm);
vahiy ve icerimlerinin herkes tarafindan farkh sekilde anlasilmasina,
“dogru”luk payesini ickin olarak, bir mesruiyyet kazandirilmakta (epis-
temolojik pliiralizm); eylemlerimiz ve i¢cinde bulundugumuz konjonkttirel
sartlar, Tanr1 ve O'nun kelamimin anlasilmasi tizerinde baglayici bir etki
olusturmas1 mimkun gortlmektedir (relativizm).

Hanefi'nin basta Misir olmak tizere Islam toplumunun 6zgiirlesmesi
temelinde giristigi teolojik caba, tarihin bir déneminde konumlanan in-
sanin/toplumun tamamen pratik ihtiyaclarini gidermek amachdir. Bu
anlamda Hanefi'nin diastincesinde teolojinin antropolojiye cevrilmesi, as-
Iinda dinin ideolojiye ¢evrilmesinin bir girisi mahiyetindedir ve ona gore
ancak bdoyle bir girisim giiniimuiztin ihtiyacini karsilayabilir. Bu manada
ideoloji, topragin kurtarilmasi ve tlkenin kalkindirilmas: olarak yorum-
lanmistir. Hanefi’ye gore su an toprak elden gitmis, insanlar hezimete ug-
ramis, cemaat ¢cokmis, sistem gocmuis, 6z/ruh horlanmis ve kolelestiril-
mistir. Dolayisiyla diyor Hanefi, bizim tevhidimiz, bu topragin teolojisidir;
devrimin, 6zgtirlesmenin, gelismenin ve ilerlemenin teolojisidir.®®

Vahyin insan merkezli ilgin¢ bir yorumu icin de Hanefi sunu ifade et-
mektedir: “Din esas itibariyle vahiy olunca, o ancak bir toplum ve birey

87 Gunnar Skirbekk, Nils Gilje, Antik Yunan'dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, cev. Emrah
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yapisl ihtiva etme durumundadir. Bu durumda fiillerinin bir analizi, tut-
kular, diistinceleri ve baskasi ile olan iliskileri s6z konusudur. Béylece
vahiy bir insan bilimi pozisyonundadir. Insanin dis giiclerce yonetildigi ve
ic guclerle de somurtldigt modern cagda, insan bilimi ideoloji ile es bir
anlam kazaniyor. Insan ideolojik bir hayvandir. Sadece din, ideolojinin en
buytik maddesini veren ekonomi politikasi oluyor. Halkin arzuladigir her
seyi Allah da arzuluyor. O halde halkin arzularimin gerceklesmesi bir nevi
tarih icinde Allah’in gerceklesmesi olmus oluyor.”®® Hanefinin insan mer-
kezci teolojisi, Allah'in sifatlar1 s6z konusu oldugunda tamamen Kkritik bir
esige ulasmaktadir. Ona gore tevhid, Zat'in sifat ve fiillerle olan ilisigi cer-
cevesinde tanimlandiginda, gercekte insan-1 kamilin ya da insanin olma-
s1 gereken (ideal) seklinin tamimlanmasidir. Zat, sifat ve fiiller seklindeki
taksimin hakikatini, insanin zatina, onun sifat ve fiillerine basvurmadan
asla anlayamayiz.?° Béylece bu sifatlar kaynaklarinda, sonsuzluga itilmis
sonra da Allah tizerine gonderilmis insani degerler olmus oluyorlar. Insa-
nin Allah icin yaptig1 bu imaj bir insan yaratigidir.®!

Hanefi, Seyyid Ahmet Han’da oldugu gibi Islam’ tabii bir din olarak
tavsif etmektedir. Ona gore tabii ve tabiattistii olmak tizere iki din vardir.
Islam tabi bir dindir, tabiat1 zorlamamakta, onun yapisini yok etmemekte,
belki sosyal yapisim degistirerek onu yeniden sekillendirmektedir. islam
ne tabiata bir sey ilave eder, ne de ondan bir sey cikarir. Tabiatin butin
Ogelerini harfiyen kabul eder. Tabii din ginltik hayata dogmanin tizerinde
bir yer verir, dogmatik dinin karsitidir, ibadet, merasim ve ayin gibi hicbir
dini rittieli icermez. Sinagog, kilise, cami ve mabetlere gerek yoktur, ¢in-
ki butan yerytizti mabet ve her ahlaki davranis ise ibadettir. Tabii bir din
olarak Islam akhmiz dogrultusunda isler. Vahyin temelini akil olusturur
ve hicbir esrara gerek yoktur. Gergeklik gayet acik ve berraktir, idrak edi-
lebilir, kavranabilir ve muhakeme edilebilir.®

Hanefi'nin tecdid projesine bir btittin olarak bakildiginda, dayandig bil-
gisel ve felsefi temel, Aydinlanma filozoflarindan Descartes, Spinoza, Kant,
Hegel ve Sol Hegelciler'dir (Marks, Feuerbach, Stainer). [lhami Giiler'in tes-
pitiyle yeni dilin “acik” olmasi gerektigini séylerken fenomenolojiye; “akli”,
“tecrtibe” ve “muisahade”ye dayanmasi gerektigini sdylerken “tabii din”e; in-
sani olmasi gerektigini sdylerken de Feuerbach’a dayanmis oluyor.®® Antro-
posentrik egilimiyle Hanefi, Bati'da Kilise’ye yoneltilen elestirilerden sonra
gelisen “tabii din” taraftarlarinin gortislerine oldukca yakmdir.%*

89 Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, s. 527.

90 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, s. 176.

91 Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, s. 511.

92 Hilmi Karaagac, Hasan Hanefi'nin Kelam Ilmini Yenileme Projesi, Ankara Unv. Sos. Bil.
Ens. Ankara, 2008, s. 74, 77.

93 ilhami Gtler, Politil Teoloji Yazilart, Ankara Okulu Yaymlari, 2.baski, Ankara, 2010, s.
254.

94 Guiler, Politik Teoloji Yazulart, s. 260.



Deizm-Bilim iliskisi ve Islam Dtistincesi 133

Elbette Seyyid Ahmed Han ve Hasan Hanefi gibi diistintrler, sistema-
tik bir kuram olarak deizmi savunuyor degiller. Ancak basta Sosyal Bi-
limler olmak tizere Batili bilim modellerinin teolojik-felsefi arka planina
bir dolgu malzemesi islevi goren deist egilimler, s6ztint ettigimiz dusu-
nurlerin yan sira pek cok kisiyi etkilemistir. Ancak bu etkinin boyutlan
herkeste farkli olmustur. Bununla birlikte, akla her vurgu yapan dusii-
nura deist olarak yaftalamak da dogru degildir. Bu kapsamda Muham-
med Abduh'un dustincelerini modern pozitivistikk deizme 6érnek gosteren
Gencer’in yaklasimlar tartismaya aciktir. Ona goére Abduh, vahiy ve dini
zimnen, Tann ile ilgili konular ele alan geleneksel metafizigin bir kolu
olarak teolojiye hasrederek beseri dinyay:1 aklin htikiimranligina birakir.
Bu baglamda, Abduh'un, ‘metafiziksel alanda din akla yol gosterirken,
aklin da fiziksel-dlinyevi alanda dinin uygulanmasini denetledigine; akil,
hayatin diger tiim vechelerinde oldugu kadar, dinin muhtevasia dogru
bir sekilde uygulandiginda sonuclarinin evrensel olarak kabul edilebile-
cegine’ kani oldugunu suclamay1 hak eden duistinceler olarak ifade eder.
Gencer'in Abduh'u deist olarak yaftalamak icin kullandig1 bu ve benze-
ri metinler, deist bir icerige sahip olmadig1 gibi, geldigi seviye itibariyle
Islam diistincesinden haberdar olanlarin da yadirgamayacag fikirlerdir.
Vahiy-akil iliskisinde Abduh'u Locke'un takipgisi olarak goéren ve onun
pozitivistik din anlayisina kaydigim diistinen yazarin buna delil olarak
alintiladigr metinler, Kelam ilminde aklin énemine vurgu yapan klasik
anlayislarn yansitmaktadir.®> Modern Bat1 diistincesiyle bilimsel anlamda
ilk hesaplasmaya giren dtistintirlerden biri olarak Abduh'un akla yaptig:
vurgu klasik yaklasimdan bir farklihk gosterebilir, ancak onun mucize,
risalete duyulan ihtiya¢, vahyin imkam ve aklin simmirhili$i®® gibi deizmin
varligma 6l¢tit olarak gosterilebilecek nitelikler hususunda Islam diistin-
cesinin genel egilimine bagh oldugu goérulur.

Sonugc olarak diyebiliriz ki, islam diistincesinin kendi tarihsel, top-
lumsal, ktlttirel ve teolojik birikiminden hareketle cagdas bir bilim mo-
deli olusturamamis olmasi, Bati kaynakl bilim modellerinin aydinlarimiz
tizerindeki etkisini derinlestirmektedir. Din-bilim ya da akil-vahiy iliski-
sinin Islam diinyas1 acisindan bir catisma sebebi olmadigin ifade etmek,
sadece problemin ¢6ziimu i¢in ontolojik boyutta bir engelle kars: karsiya
olmadigimizi tespit etmek anlamina gelebilir. Ancak iki ytiz yil askin bir
zamandir yogun bir iliski icinde oldugumuz Bati medeniyeti ve onun bi-
lim paradigmasimin bizi derinden sarstigini da inkar edemeyiz. Modern,
sektiler bakis acisinin kiiltiirden sanata kadar hayatimizin her alaninda
isgal ettigi vazgecilmez yer, Batili bilim perspektifini hangi 6l¢tide icsel-

95 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme, Lotus Yayinlari, Ankara, 2008, s. 564-570.
96 Muhammed Abduh, Risaletii’t-Tevhid, Darti’'s-Stiruk, Beyrut, 1994, s. 81, 84, 101.
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lestirmis oldugumuzu gosteren muadil érneklerdir. Materyalist, deist ya
da agnostik 6gretilerin yayilmasi icin kulucka vazifesi géoren Batili bilim
paradigmalari, bu distincelerin sistematik bir stirekliliSe kavusmasim
temin etmektedir. Dogu-Bati ayirimi, medeniyet dtizleminde Bati lehine
flulastikca Islam diinyasinda diistinsel evirilmeler siradanlasacaktir. Bu
sartlarda Islam diistincesi, tamamen yalitilmis bir diinyada diistinmenin
imkansizhigini da goéz 6ntinde bulundurarak kendi degerlerini merkeze
alan bir bilim modeli icin gerekli tartismalara girmeye hayata bir anlam
yuiklemelidir.

SONUC

Bati duistince tarihindeki en gerilimli alanlarin basinda gelen din-bilim
iliskisi, 17. ve 18. ytizyilllarda Aydinlanma dtistincesine paralel olarak de-
izmle bir ¢6ztime kavustu. Ancak bu, din adma buytik tavizlerin verildigi
ve bilimin 6ntinti tamamen acan gecici bir ¢6ztim oldu. Temellerini New-
ton’cu bilim anlayisi ve Kartezyen felsefenin hazirladigi bilim paradigmasi
ilerlemeci, pozitivist, sektiler yorumlarin da etkisiyle giderek her tarlt dini
olgunun reddine kadar varan bir nitelige btirtindti. Deizmle nisbi bir den-
geye kavusan din-bilim catismasi, 19. ytizyilla birlikte doga bilimlerinden
esinlenerek yapilanan sosyal bilimlerin ana mihverini olusturdu.

Deizm buglin basat bir bilimsel ve dinsel model olmaktan cikmis olsa
bile, temel varsayimlar itibariyle, basta sosyal bilimler olmak tizere ha-
kim bilim paradigmalar tizerindeki etkisini devam ettirmektedir. Deizm,
Tanrr’min varhigim zorunlu olarak inkar etmeyi gerektirmemesi sebebiyle,
bilim c¢evrelerinin ilgisini cekmis; akli merkeze alan dogal din anlayisi, va-
hiy ve mucize gibi dogatistli olgular reddeden yaklasimi ve insan merkezli
teolojik 6nermeleriyle bircok Musliiman distntirt de etkilemistir. Seyyid
Ahmed Han’da tabii kelam ve Hasan Hanefi'de antropolojik kelam olarak
ifade edilebilecek fikirlerde deist egilimler gértilmektedir. Islam diisiince-
sinin yeniden yapilanmasi icin samimi ¢cabalar gésteren bu dustintirlerin
fikri hayatimiza katkilarim kabul etmekle birlikte, bir kisim ¢oztimlemele-
rinde hissettirdikleri deist egilimleri tespit etmek de ilmi bir sorumluluk-
tur. Her iki dtistintire yapilan elestirilerde s6ztint ettigimiz etkiler acikca
ifade edilmektedir. Deizm, Tanrt'yla ilkesel dlizeyde bagin1 koparmamakla
birlikte, sosyal hayatta ve bilimsel ¢calismalarda diledigini yapmak iste-
yenlere teorik bir mesruiyet zemini kazandirmasi yéntiyle varhigin1 devam
ettirmektedir. Deizmin konumuz baglamindaki etkilerini tespit etmek ve
buna iliskin c¢éziimler getirmek, Islam diistincesinin Allah-insan-doga
iliskisinde kurmak istedigi btittinltigtin 6zgtinltigtintin korunmasi a¢isin-
dan 6nem arz etmektedir.
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SEYF-i FERGANI'NIN HavATI VE EDEBI SAHSIYETI

Adnan KARAISMAILOGLU®
ismail SOYLEMEZ™*

Ozet

Maveratinnehir/Bati Turkistan'da dogup yetisen Seyf-i Fergani
(61.749/ 1348den 6nce) hayatinin biiytik boliimtintt Anadolu’da Ak-
saray cevresinde gecirmistir. Yasadig: yillardaki Anadolu'nun sosyal,
tarihi ve edebi ozelliklerini, onun siirlerinde gormek mtmktndur.
Anadolu’da Farsca siir soyleyen sairlerin en btiytiklerinden biri
olan Seyf-i Fergani'nin bir divan1 bulunmaktadir. Divani, toplam-
da 10.277 beyittir. Fergani'nin siirleri kaside, gazel ve az sayida
kita ve rubaiden olusmaktadir. Divanin basta muellif hatt1 olmak
lizere gliniimuze kadar ulasan ti¢ ntishas1 mevcuttur.

Anahtar Kelimeler: Seyf-i Fergani, Fergana, Aksaray, Siir.

Life and Literary Personality of Sayf-i Fargani

ABSTRACT

Seyf-i Fergani (Death before 749/1348) who was born in Mave-
raunnehir/West Turkestan spent most of his life around Aksaray
in Anatolia. It is possible to see the social, historical and literary
characteristics of Anatolia in the years he lived in his poems.

As the one of the greatest poets of Persian poetry in Anatolia, Seyf-
i Fergani, has a poetry (diwan). The poetry has a total of 10,277
bids. Fergani’s poems are composed of ode, ghazel and few con-
tinents and rubas. There are three extant copies of the Diwan, in
particular the author’s line.

Keywords: Saif-i Farghani, Fergana, Aksaray, Poetry.

SEYF-i FERGANI'NIN HAYATI VE EDEBI SAHSIYETI"!
Ad1 ve Mahlasi

Seyf-i Fergani, XIII. ytzyilin ikinci yarisi ile XIV. ytizyilin birinci yarisin-
da yasamis 6nemli sairlerdendir. Asil adi Muhammed, lakabi1 Seyfeddin ve
ktuinyesi Ebu’l-Mehamid'dir. Nisbesi, Fergani ve mahlasi da Seyf veya Seyf-
i Fergani’dir. Sairin tam adi, kendi divaninda gecmemektedir. Seyf-i Fer-
gani olarak bilinen sairin tam adi hakkindaki bilgiyi divanin muistensihi
olan Aksarayi'ye borcluyuz. Zira divanin Iistanbul Universite Kiitiiphanesi
F171 niishasimi istinsah eden Muhammed bin Ali Katib-i Aksarayi, bu

*  Prof. Dr. Kirikkale Universitesi Fen Edebiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi. adnankaraismailoglu@
yahoo.com

*  Uzman Inénii Universitesi. soylemezismail@hotmail.com

1  Bu makale ismail Séylemez'in “Seyf-i Fergani Divanr'nin Tahlili” bashkli doktora tezinden
uretilmistir.
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nushaya dusttiga istinsah kaydinda, sairin tam adinin Seyfeddin Ebu’l-
Mehamid Muhammed-i Fergani oldugunu ifade etmektedir. Ahmed Ates
de Aksarayi'nin bu kaydim esas almak durumunda oldugumuzu ifade
etmektedir.? Sair, siirlerinde ¢ogunlukla Ferganali Seyf anlamina gelen
Seyf-i Fergani mahlasim kullanirken bazen de sadece Seyf mahlasini kul-
lanmistir. Nitekim sairin divaninda yer alan siirleri incelendiginde iki ytiz
bir beyite Seyf-i Fergani diye basladigi, yirmi bir beyite Seyf diye basladig:
gorulmektedir. Bunlar disinda beyit iclerinde de zaman zaman Seyf-i Fer-
gani ve Seyf mahlaslarim kullanmistir.

Divanin hemen basinda yer alan yedi beyitlik kiictik bir kasidenin ye-
dinci beytinde, tertib edilen divanin Seyf-i Fergani'ye ait oldugu sairin
bizzat kendisi tarafindan belirtilmistir. Zira muhtemelen sair, bu kiictik
kasideyi 6ns6z adiyla ve divanmim tanitic1 bilgi olmasi niyetiyle kaleme al-
mistir. Anilan beyit su sekildedir:

Sy § S S Ol
Congl Ol pl &S Sle b o

Diinyadaki insanlar arasindan onun en aciz hamd edicisi
Bu divanin sahibi olan Seyf-i Fergani (K 36/1-7)

Dogum Tarihi

Seyf-i Ferganinin dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir. Sairin eli-
mizde bulunan divaninda kendisinin dogum tarihiyle dogrudan alakal
bir bilgi bulunmamaktadir ancak divanin yazildig1 déneme dair fikir yti-
rutmeye imkan taniyan bir takim bilgiler bulunmaktadir. Sairin devri ile
ilgili kaleme aldig1 hiciv ve nasihat yollu siirlerinde dogrudan anmilan cok
az sahis adi1 bulunmaktadir. Sairin siirlerinin btaytk cogunlugunda sahis
adi amilmamistir ve sairin muhatabi belli degildir.

Sairin émriine dair 6énemli bilgi kaynaklarindan biri, altmis yasim gec-
tigini ifade ettigi divanindaki su beytidir:
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Bundan béyle genglik taslama Seyf-i Fergani
Zira yasllik geldi ve senin émrin altmis stnuuu gecti (K 74/30-822)

Sairin hayatina dair 6nemli karinelerden biri de Hicri 703 tarihini ifade
ettigi su beyittir:

2 Ayrmtl bilgi icin bkz. Ahmet Ates, “Anadolunun Unutulmus Buytik Bir Sairi: Sayf al-
Din Muhammed al Fargani”, TTK Belleten, XXIII/91 (1959), s. 416; Ahmed Ates, Istanbul
Kiitiiphanelerinde Farsca Manzum Eserler I, MEB, Istanbul, 1968, s. 206-208; Ayrica bk.
Zebihullah-i Safa, Divan-i Seyf-i Fergani, Ba teshih ve mukeddime-yi Zebihullah-i Safa,
intisarat-i Firdevs, Tahran, 1392, s. hest.
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Hicretten yedi ytiz ti¢ yu gecmis
Gece giindiiz demedik, Ramazan ayt idi (K 129/65-208)

Anilan bu son iki beyit birlikte dtstintaldtigiinde sairin h. 703/1303
yilinda en az altmis yasinda oldugu varsayilarak onun hicri 640/1243
civarinda dogmus olabilecegi sonucuna varilabilir.?

Elde edilen bu bilgilerden hareketle sairin Mogollarin Anadolu’yu yakip
yikti81 dénemde dinyaya geldigi anlasilmaktadir. Bu dénem de yaklasik
olarak hicri yedinci ytizyilin ilk yarisina denk diismektedir.* Buna goére
Seyf-i Fergani'nin tahmini dogum tarihi i¢in hicri 640/1243 civar seklin-
deki ifade ile iktifa etmek durumundayiz.

Dogum Yeri

Seyf-i Fergani’'nin dogum yeri hakkinda da dogrudan elde edebildigimiz
kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak sairin tercih ettigi mahlastan ve
tam adinin tespitine imkan taniyan ntisha kayitlarindan hareketle onun
Fergana’'da diunyaya geldigini sdylemek miimkundur.

Fergana, Seyhun irmaginin kuzeyinde, Maveratinnehir bolgesinde yer
almaktadir. Genellikle Fergana vadisi seklinde anilan ve Tanr daglar ile
Altay daglar1 arasinda bulunan bélgenin topraklar giintimtizde Ozbekis-
tan, Tacikistan ve Kirgizistan arasinda boélinmustir. Yine guintimuizde
Ozbekistan’da Fergana adinda bir idari birim de bulunmaktadir. Fergana,
bugiin de Ozbekistan’m énemli kiiltiir ve ekonomi merkezlerinden birisi-
dir.

Seyf-i Fergani’nin dogum yeri olan Fergana sehri, tarihte énemli kulttar
merkezlerinden biri olarak 6n plana cikmistir. Fergana bolgesinden bir-
cok alim, sair, yazar, mutasavvif ve mutefekkir yetismistir. Ebu’l-‘Abbas
Ahmed b. Muhammed b. Kesir el-Fergani (6. 247 /86). Sa’adeddin Fergani
(Sa’iduddin-i Fergani). Ebu Mansur Ahmed b. Abdullah el-Fergani. Ebu Mu-
zaffer Musattab b. Muhammed el-Fergani. Ebu Salih ‘Abdulaziz el-Fergani
ve Mes’ade b. Bekir b. Yusuf el-Fergani bu boélgeden yetisen Fergani nisbe-
siyle anilan énemli isimlerdir.®

3  Zebihullah-i Safa, Seyfin siirlerinden yaptig1 ¢cikarimla onun yedinci ytizyin ilk yarisimin
ortalarinda olmasi gerektigini ifade eder. Zebihullah-i Safa, Diwan-i Seyfi Fergani, s.
devazdeh.

4 Ayni tespit icin bk. Zebihullah-i Safa, Tarih-i Edebiyat der Iran, 1II/1. Cilt, intisarat-i
Firdevs, Tahran, 1371, s. 625, Hesen-i Entse, (Ed.) Danisname-yi Edeb-i Parsi, VI. Cilt,
-Anatoli ve Balkan-, Intisarat-i Teb’ u Nesr, Tahran, 1384, s. 483.

5  Ayrnntilh bilgi icin bkz. Zebihullah-i Safa, Divan-i Seyf-i Fergani, s. deh., Tahsin Yazici,
“Fergana”, DIA, XII. Cilt, s. 375, Muhammed Emin-i Riyahi, Zeban u Edeb-i Farsi der
Kelemrov-i ‘Osmani, Tahran 1369, s. 109.
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Egitimi

Doénemin 6nemli kultiir merkezlerinden birisi konumunda olan Fer-
gana’da diinyaya gelen Seyf-i Ferganinin, egitim hayati ve ailesi hakkinda
basta kendi divam olmak tizere ulasilan diger kaynaklarda da bir bilgi
bulunamamistir. Seyf-i Fergani Divani'ni, sairin vefatindan bir stire sonra
istinsah eden Muhammed bin ‘Ali Katib-i Aksarayi, sairi alim, zahid, mut-
taki, seyhlerin ve muhalklkiklerin efendisi sifatlarnyla zikretmektedir.

Bu kisacik tamitim, Seyfin ¢agdaslarn nezdindeki konumu hakkinda
onemli bir fikir vermektedir.® Zira bir sahsin alimlik mertebesine ulasmasi
icin ciddi bir ilim tahsil etmesi, alimlerin ve muhakkiklerin efendisi olarak
anilabilmesi i¢in dénemindeki diger alimler arasimnda da 6n plana c¢cikmis
olmas1 gerekmektedir. Bu ifadeden hareketle Seyf-i Fergani'nin iyi bir egi-
tim gordigint ve déneminde ntifuzlu bir alim olarak 6n plana ¢iktigin,
toplumda saygin bir konumda oldugunu ifade etmek miimktindtr. Divan-
dan elde edilen bilgilere gore Seyf-i Fergani'nin ilmi son derece 6énemseyen
alim bir zat oldugu anlasilmaktadir. Sairin bircok siirinde Kur’an ve ilmin
onemini ifade ettigi dikkat cekmektedir.

1 O3 Ol a5 Jsls Jgom o5
Gy sla wlSwl‘.lca;ﬂ»jlﬁ
Cehaletle bir sey yeme zira Kur’an sofrasinda
Harflerin kéaseleri ilim tatllaryla doludur (K 46/9-227)
e o ol 5l
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Daima ilim gururunun sarabwyjla
Sarhos olarak carsidan ytiz cevir (K 82/34-1028)

Sairin, hak yolun ancak Kur’an ve dini kaynaklarda bulunabilecegini
vurgulamasi da onun alim ve fakih bir zat oldugunu gostermektedir.

JJ‘°})5(’§L;>°‘)JLLIL5L:3’)>L§J‘>.'
o Sk 53 5 013 5ty e O

Halk batu diinyada hak yolu kaybetmislerdir
Kur’an ve din kaynaklarinda aramaduklart icin (K 180/107-3172)

Yine divanda goértildtigt tizere sair ddneminde alimlerin yasadigi sikin-
tilan da dile getirmektedir. Sair, alimlerin hak ettikleri konumda olmama-
larindan yakinmaktadir.

6  Zebihullah-i Safa, Tarih-i Edebiyat der Iran, 1II/1. Cilt, s. 623., Ali Huneri-yi Ibrahimpur,
Berresi ve Tehlil-i ‘llm-i Beyan der Divan-i Seyf-i Fergani, Payanname-yi Karsinasi-yi
Ersed, Danisgah-i imam Humeyni, Daniskede-yi ‘Uliim-i insani, s. 1392.
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Hallkain huzur bulmadigt bu devirde
Cahiller alimlere hitkmederler (K 190/121-3379)
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Arifler yersiz ve elbisesiz, alimler elkkmeksiz ve susuz
Hankah halisiz ve catisiz, medrese catisiz ve kapisiz (K 154 /81-2586)

Divandan sairin cevresinde bulunanlara yénelik vaaz ve nasihatte bu-
lunabilecek bir konumda oldugu anlasilmaktadir. Bu durum da sairin
alimligini gostermektedir.

A O st (S P o
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Nasthat ediyorum dinle ve itaat et/uygula
Génill ile eger dinlediysen candan kabul et (K 180/108-3177)

Divandan elde edilen bilgilere gore sairin ilk tahsilini memleketi Fer-
gana’da gordtigu ve belli bir olgunluga eristikten sonra dénemindeki diger
alimler gibi memleketin maruz kaldig1 kétii sartlarin da etkisiyle ilim ve
irfan pesine diiserek memleketinden ayrilmayi tercih ettigi kuvvetle muh-
temeldir. Seyf-i Ferganinin, Mogol tehlikesi ortaya ciktiginda, gtivenlik
endiseleriyle yurdunu terk etmedigi aksine bu feci olaydan daha sonra,
muhtemelen saldir1 sonrasindaki o karisikliklar ddneminde memleketin-
den ayrilarak Anadolu’ya goc ettigi anlasilmaktadir.

Fergana’dan Ayrilis1 ve Tebriz ikameti

Seyf-i Ferganimin, tam olarak hangi tarihte yahut kac¢ yasinda Fer-
gana’dan ayrildig1 bilinmiyorsa da, Fergana’dan Anadolu’ya goctnun
muhtemelen genc yaslarda vuku buldugu séylenebilir. Baz: rivayetlerde
Mogol istilasimin yol actif1 o kargasa déneminde memleketi Fergana’dan
ayrildiktan sonra Anadolu’ya gelmeden 6nce bir stire Tebriz'de yasadigi
ifade edilmektedir. Safa’'ya gore Harezm’'de de kisa bir slire bulunmus-
tur.” Sairin Tebriz’'de yasadigi doneme dair divaninda kaderin kendisini
Tebriz’e génderdigini ifade ettigi bir beyit bulunmaktadir. Anilan beyit su
sekildedir:

Al slab o | pe oS ey
S 3> 4S5 Oz 5 4t Ol
Ondan sonra kader bir stireligine beni
Tebriz sehrinin ortasina atti tasin ortasindalki cevher gibi (K 93/39-1270)

7  Zebihullah-i Safa, Divan-i Seyf-i Fergani, s. deh.
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Sairin Tebrizde bulundugu stirede Cuveyni'nin himayesinde iken ka-
leme aldig1 siirlerden hareketle de o dénemde bir stire Tebriz'de yasadigi
anlasilmaktadir. Ancak Tebriz'e ne zaman gittigi, orada ne kadar kaldig: ve
oradan ne zaman ayrildigina dair kaynaklarda herhangi bir bilgiye ulasila-
mamustir. Bununla birlikte bir stireligine de olsa sairin hamiligini tistlen-
digi anlasilan Cuveyninin 661/1263 - 683/1284 tarihleri arasmda goérev-
de oldugu?® bilindiginden hareketle sairin de bu tarih aralifina denk gelen
bir dénemde birka¢ yillifina Tebriz’de bulunmus oldugu séylenebilir. Safa,
Seyfin Tebriz'de kaldig1 stirenin birkac yil olabilecegini ifade ederek Sa’di
(61.1292) ile yazismalari, Humam-i Tebrizinin (61. 1335) siirleri ile tamsiklik-
larinin da Tebriz’'de bulundugu bu dénemde gerceklestigini soyler. °

Seyf-i Ferganinin, Tebriz’de bulundugu doneme dair kaleme aldig1 bir
siirinde kullandig: ifadelerden onun bu sehirde bir sikintiyla karsilastig:
anlasilmaktadir. Sairin yasadigl bu sikint1 siirine séyle yansimistir:

s 1533 0Ll Ui 41 1 5o
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Beni cefa kesekleriyle éylesine bir kahirla dévdiiler ki
Arap kafirlerinin peygamberin dudagmna tas vurmast gibi (K 93/39-1272)

Bir stire Tebriz'de yasayan Fergani, ardindan Anadolu’ya gelerek Ak-
saray’a yerlesmistir. 1°

Aksaray ikameti ve Aksaray

Sairin Aksaray’da kaleme aldig1 ve mesguliyetine dair karineler barin-
diran beyitlerinden elde ettigimiz bilgilerden hareketle Seyfin, Sa’di'nin
cagdas1 oldugu rahatlikla soylenebilir. Zira siirlerinden elde edilen bilgi-
lere gore Sa’di’'ye karsi biiyuk bir muhabbet beslemekte olan sair, onun
bircok siirine cevaben siirler kaleme almistir ve nitekim su beyitte yer alan
ifadesinden hareketle Sa’dinin 691/1292'! yilinda vefat ettigi donemde
hentiz hayatta, saghkl ve siir sdylemekte oldugu anlasilmaktadir.

&jﬁ@\.&:bw)}ﬂ\sﬁw

Sa’di’'nin gittigi su vakitte simdiki gencler icin
Siir soyle zira bu hankahta pir olan sensin (G 318/204-5821)

Riza Savas, “Cuveyni”, DIA, C.VII, s. 145-146.

Zebihullah-i Safa, Tarth-i Edebiyat der Iran, 11/1. Cilt, s. 626.

10 Zebihullah-i Safa, Tarth-i Edebiyat der Iran,, I11/1. Cilt, s. 629, Muhammed Emin-i Riyahi,
Zeban u Edeb-i Farsi der Kelemrov-i ‘Osmani, s. 109, Muhammed Sadik-i Zeynivend,
Baztab-i Mesa’il-i Ictim@’i ve Baverha-yi Mezhebi der Divan-i Seyf-i Fergani, Pejohisgah-i
‘Ulam-i Insani ve Mutale’at-i Ferheng, Behmen, 1387.

11 Sa’di-yi Sirazi, Giilistan, Cev: Adnan Karaismailoglu, Ak¢ag Yay., Ankara, 2004, s. 7.
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Bir rivayette, Fergani'nin Nevsehir ve Konya arasimndaki bir hankahda
yasadigl belirtilmektedir.'? Kaynaklarda sairin evliligi ile herhangi bir ka-
yit yoktur. Divanmindan elde edilen bilgilerden anlasildigina gore sair yal-
ni1z bir hayati tercih etmistir. Nitekim siirlerinde de bu yalmzhk vurgusu
hissedilmektedir.

L;LEL; Sl panll
Slie 35 S 2 adsS 5 p
Ey Seyf-i Fergani eger akuliysan
Git bir késeye cekil ve takvayt se¢ (K 67/24-688)

Eldeki bilgiler sairin uzun bir stire Anadolu’da (Aksaray’da) yasadigini,
Aksaray’da vefat ettigini ve siirlerinin btiytik ¢cogunlugunu da Aksaray’da
yasarken kaleme aldigini1 gostermektedir.!® Nitekim siirlerin icerigi incelen-
diginde émrintn buytik kismim Aksaray’da gecirdigi ve muhtemelen genc
yaslarda Aksaray’a yerlestigi anlasilmaktadir. Sairin Aksaray’da ikamet et-
tigine dair en énemli bilgi kaynag: sairin divaninda yer alan su beyittir:

Cios S o 55 Sha o (s
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Benim meskenim Anadolu topragt, mihnetin merkezi

Aksaray zilletin sehri ve eviydi (K 129/65-2088)

Sairin Aksaray’da yasadigl déoneme 1s1k tutan siirlerinden birisi de ifa-
delerinden anlasildig1 tizere yardim ve desteklerini aldig1 ve kendisi icin
cirpindigi anlasilan Kerimeddin Isma’il el-Bekri hakkinda yazdigi tinlii
mersiyesidir. Mersiyeden Bekrinin yedi ay boyunca iskence gérdugu, cek-
tigi sikinlar itibariyle Aksaray'in onun icin Kerbeld’'ya déntisttigti anlasil-
maktadir. Bu siirden iskencenin Aksaray’'da gerceklestigi ve Seyfin de bu-
nun tanigi oldugu gorulmektedir. Bu mersiyedeki ifadeleri su sekildedir:

j&@d}wwozﬁé\
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Ey biitiin himmetimi varligin icin harcadigum sen
Himmet etki etmedi ve senin yok olusunu gérdiim ben (K 105/46-1052)
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Senin Simr’in Yezid gibi kétii eylemiyle tinlendi
Ey kendisi Hiiseyin ve Aksaray Kerbelast olan sen

12 Sayyara Mahinfar, “Fargani, Sayf-Al-Din Mohammad”, Encyclopaedia Iranica, December
15, 1999 (Erisim) http://www.iranicaonline.org/articles/ persian-authors-2, 03.06.2016.
13 Ahmed Ates, Istanbul Kiitiiphanelerinde Farsca Manzum Eserler I, s. 208.
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Bu yedi ay boyunca al¢aklardan zahmet ve eziyet
Senin eziyetin idi ve sahadet senin sifan idi (K 105/46-1056-1057)

Oyle gértintiyor ki Anadolu’daki canh siir pazan ve siirin saygmhgi
Seyf-i Fergani’yi Anadolu’ya cezbetti. Ancak Fergani, Anadolu’ya vardigi
zaman Selcuklu devletinin parlak dénemi sona ermis, onlarin siire deger
verdigi donem artik geride kalmisti.

Sairin 6mriine dair énemli karinelerden biri olan su beyitte de artuc iyi-
ce yaslandiguu ve tévbe istigfar valktinin erdigini sdylemektedir. Kuvvetle
muhtemel altmisindan sonra yazilmis olan bu beyit sairin nispeten uzun
bir 6mur stirdiigiinii géstermektedir.

sale SUed, Sl S e
Lo laaad r@ DS 45 S
Seyf-i Fergani genclik gitti, asikclik ne zamana kadar
Yaslandin artik tévbe et balk istigfar vakti erdi (G 224 /49-3995)

Sair, divanda yer alan beyitlerde altmis yasim gectigini, artik yas-
landigini ifade ederken devaminda da sirasiyla hicri 703/1303-1304 ve
705/1305-1306 tarihlerine yer vermektedir. ilk tarih bilgisi onun gece
gtindiiz demeden divanuu tertib etmek ile mesgul oldugunu beyan ettigi su
beyittir:

bﬁQL@)McJJ‘jV{;K}j))

Hicretten yedi yiiz ti¢c yl gecmis
Gece glindiiz demedik, Ramazan ayt idi (K 129/65-2087)
ikinci tarih bilgisi de divaninda yer alan, hayatina dair en son bilgi kay-

nagi olan ve divanin gazeller bélimtinde kaleme aldig1 bir gazelin basina
dusttig su nottur:

3 oy Ciond s Gsls et (el plll o e alonis 5 et w508 )0
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705 yr aylarinda Seyh Necmeddin Erdebili ve Sems-i Veravi bu zaife ge-
lerek su iki gazeli istediler.'*

Burada anilan isimlerin kendisine hicri 705 yuinda gelerek gazel is-
teginde bulunduklart ifadesinden Seyf-i Fergani'nin bu tarihte hayatta ve
saglikl bir durumda bulundugu anlasilmaktadir. Bu bilgilere ilaveten di-

14 Seyf-i Fergani, Divan, G/501, s. 494.
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vanda acikca zikredilen memduhlardan Gazan Han'in da 694-703/1295-
1303 yillan arasmda iktidarda oldugu ve sairin Gazan Han’a hitaben siir
kaleme aldig1 bilindiginden buradaki bilgiler hasil olan kanaati teyit et-
mektedir.

Vefat1

Sairin dogum tarihi gibi 6ltim tarihi de divanindaki bilgilerden hareket-
le kesin olarak tespit edilememistir. Tezkirelerde sairin ismine rastlanma-
dig1 gibi gtiniimtize dek ulasan divanin i¢ ntshasindaki istinsah, kiraat
ve vakif kayitlarinda da 6lim tarihine dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Seyf-i Fergani Divani'min ntishalarindan muellif hatti1 olan Vahid Pasa
Kutiiphanesi 1575 numarada kayith bulunan ntishada yer alan kiraat
kaydindaki kutibe fi sevval seneti hamsin ve seb’ami’e: yedi yiiz elli senesi
sevvalinde yazud: ifadesinden hareketle divanin 750/1349 yilinda okun-
dugu ve kiraat kayd: diistildigu, haliyle kuvvetle muhtemel bu tarihten
evvel istinsah edildigi anlasilmaktadir.'s Istanbul Universitesi Kutiipha-
nesi F171 nolu niishada yer alan istinsah kaydindaki bi’t-tarthi yevm’i-l
ahad es-salis min receb li seneti tis’a ve erb’ain ve seb’a mi’etu’l-hicriye:
hicri yedi ytiz kuk dokuz yit receb ayuvun ti¢it pazar ginii'® seklindeki ifa-
deden de anilan ntshanmn yazimimin hicri 749/1348 yilinin Recep aymnin
¢l pazar guinunde tamamlandigl anlasiimaktadir. Divanmin tigtineti ntis-
has1 olan Topkap1 Saray1 Miizesi Revan koéskti Kuittiphanesindeki 984 nu-
marali ntishada kayith fi senetin erbea ve tis’a mi’e: dokuz yiiz dért senesi
seklinde bir istinsah kaydi bulunmaktadir.'”

Goruldugi tizere sairin dogum tarihi gibi 6ltim tarihi de belli degildir.
Ancak h.k. 705/1305-1306 yilindan sonra ve 749/1348 yilindan 6nce ve-
fat ettigi tahmin edilmektedir. Zira yukarida anmldig: tizere divan ntishala-
rindaki kayitlardan hareketle 6ltim tarihi hakkinda net bir fikir ytartitmek
miimkiin gériinmemektedir. Nitekim Ahmed Ates, Universite Kiittiphane-
si F.171 nolu niishanin istinsah kaydindaki dualarin 6lmus kimseler icin
kullanilan dualar oldugundan hareketle sairin bu tarihte yani Receb 749/
Eylul-Ekim 1348 tarihinden 6nce 6lmiis oldugunu beyanla sairin 6ltm
tarihi olarak XIV. ylizyiln ilk ceyregini isaret etmektedir.!® Cesitli kay-
naklarda ise birbirini tekrar ettigi anlasilan bir bilgiye gore Ferganinin,
749/1348 yilinda, 80 yasinda kitictik bir sehir olan Aksaray’mm hankah-
larindan birinde pek de taninmamis bir sekilde yalnmizlik icerisinde ve-
fat ettigi ifade edilmektedir.'® Safa da nesrettigi divanin mukaddimesinde

15 Ahmed Ates, “Anadolunun Unutulmus Buytik Bir Sairi: Sayf al-Din Muhammed al
Fargani”, s. 416.

16 Ahmed Ates, “agm.”, s. 417.

17 Ahmed Ates, “agm.”, s. 417.

18 Ahmed Ates, “agm.”, s. 425.

19 Zebihullah-i Safa, Tarih-i Edebiyat der Iran,, 111/1. Cilt,s. 624., Muhammed Emin-i Riyahi,
Zeban o Edeb-i Farsi der Kelemrov-i ‘Osmani, s. 109., Nimet Yildirim, “Seyf-i Fergani”, DIA,
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anilan bilgilerden hareketle sairin 80-90 y1l arasinda bir émur stirmius
oldugunu ifade etmektedir.?°

Seyfin isminin tezkirelerde ve aym sekilde ileri gelen tasavvuf ehli ve
ariflerin eserlerinde de anilmamasinin sebebi olarak da, Seyfin erken do-
nemde memleketini terk ederek Anadolu’ya yerlesmesi ve bir daha mem-
leketine geri donmemesi seklinde ifade edilmektedir. Zira bu donemde
Anadolu’da yasanan karisikliklar nedeniyle sairin yasam cografyasinin ilk
parcalari olarak andigimiz Fergana-Tebriz hatti ile iliskiler de oldukca za-
yiflamisti. Seyfin adinin hicbir kaynakta anilmiyor olusunun bir nedeni
olarak da Ahmed Ates, Fergani’'nin dénemin kiiltiir merkezi Konya’'da degil
de Aksaray’da yasamasi oldugunu ifade eder.?! Sairin 6zellikle gormezden
gelindigini iddia ederek sert elestiri yukla dili, zalim timeray1 6vmekten
kacinmasi, diinyadan elini etegini cekmesi ve hayatimi stirdtirdtigti bol-
genin memleketi ile iliskilerinin eski parlakhifina karsin zaafa ugramasi
oldugunu ifade edenler de vardir.??

Divandaki bir siirden de sairin Anadolu’dan ayrilmak istedigi ancak
bunu yapamadigl anlasilmaktadir. Zira bu siirde sikintisini ve artik yo-
ruldugunu acik bir sekilde ifade ederek Tebriz'e dénebilmek icin Allah’a
niyazda bulunmaktadir. Anilan beyit su sekildedir:
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Ben Halkani gibiyim ve Anadolu bugtin Strvan’utmduwr
Tebriz’e at beni ya rabbi Strvan’a muhtac¢ etme beni (K 150/78-253)

Sairin burada kendisini Hakani'ye benzetmesi, Anadolu’yu da Sirvan’a
benzetmesi ve Allah’'tan Tebriz'i dilemesi son derece ilgin¢ olup 6zellik-
le Hakaninin kaympederi ile arasinin acilmasindan sonra yasadiklarn ve
ozellikle Hacc dontisti Sirvan’a gitmeyerek bir stire Tebriz'de yasamak zo-
runda kalmas: ve kendisine si8inabilecegi, kendisini barmmdirabilecek bir
saray aramasini hatirlatmaktadir. Buradan hareketle sairin Anadolu’da
benzer sikintilar yasamakta oldugu sdylenebilir. Bir sonraki beyitte de
Hakaninin destek talebiyle bircok kisiye kaside ve mektuplar yazmasi-
na gondermede bulunarak kendisinin béyle bir girisimde bulunmadigim

XXXVII. Cilt, s. 27, Hesen-i Entise, Danisname-yi Edeb-i Parsi, s. 483, Hadi-yi Kezayi,
Zindeginame-yi Nivisendegan ve S@’iran ez Rudeki ta Dovletabadi, intisarat-i Behzad,
Tahran, 1386, s. 199, Kezayi, Seyfin Aksaray’da dogdugunu belirtmektedir ancak bu
bilgi diger kaynaklarda gecmemektedir.

20 Zebihullah-i Safa, Dian-i Seyf-i Fergani, s. hifdeh.

21 Ahmed Ates, “Anadolunun Unutulmus Buyuk Bir Sairi: Sayf al-Din Muhammed al
Fargani”, s. 416.

22 Ahmed Ates, a.g.m., s. 416, Zebihullah-i Safa, Divan-i Seyf-i Fergani, s. noh, ‘Ali Honeri-
yi ibrahimpur, Berresi ve Tehlil-i ‘ilm-i Beyan der Divan-i Seyf-i Fergani, Payanname-yi
Karsinasi-yi Ersed, Danisgah-i imam Homeyni, Daniskede-yi Ultim-i Insani, 1392.
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ifadeyle Allah’tan talebini yinelemektedir. Bu ifadelerden Seyfin kopup
geldigi topraklarla iletisiminin devam ettigi, bu iletisimin hi¢c kopmadig:
da anlasilmaktadir.
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Ben Halkant'nin yaptigt gibi hicbir hakaru évmedim

Sen kendi hazinenden ver hakana muhtag¢ etme beni (K 150/ 78-2532)

Hal boéyle iken anilan iddialarn ikna edici birer sebep olarak kabul et-
mek uzak bir ihtimal olarak gértinmektedir. Geriye tek ihtimal olarak sai-
rin kaynaklarda baska bir isimle anilmis olma ihtimali kalmaktadir ancak
maalesef bu tahmini temellendirebilecek bir veriye de en azindan simdilik
sahip degiliz.

Ilmi ve Dini Kisiligi

Seyf-i Fergani'nin cok genis bir dini/tasavvufi bilgiye sahip oldugu ve
dindar bir birey olarak hassasiyetini siirlerinde dile getirdigi dikkat cek-
mektedir.

ol Lo s S8 31 Jaie Ly (4
e B el 5351 E

Ey diinya ile mesgul olan din isinden gafil olma
Bir an bile rabbu’l-alemini anmalkctan gafil olma (K 185/ 114-3290)

Siirlerinde buiytk bir 6zgtivenle cevresine nasihatte bulunurken kul-
landig ifadelerden alim bir sahsiyet oldugu ve kuvvetle muhtemel devri-
nin s6zU dinlenen énemli isimlerinden birisi oldugu anlasilmaktadir.
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Ey selkiz cenneti bir ekmege satan
Bedeninin rahatligt icin ruhunu satan
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Sen asaguigin nezdinde dinin izzeti yok
Sen cehennemsin, cenneti bir ekmege sattin (K 43/5-147-148)

Sair, Ehl-i stinnet ekoltine mensup olup mezhep olarak da Hanefi
mezhebine baghdir. Nitekim siirinde de Iimam Eba Hanife Nu'man b. Sa-
bit’e baghiligim su sekilde ifade etmektedir:
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Halkikatten asl vardur tarikattan rengi ve kokusu
Mezheb meyvesi Nu'man'in wsigindandu benim icin (K 105/45-1537)

Ahmed Ates ve Safa, Ferganinin tasavvufi bir yont oldugunu ve done-
mindeki 6nemli tasavvufi sahsiyetlerden birisi, muhtemelen nufuzlu bir
seyh oldugunu soéylemislerdir. Bu 6zelligini aciklar nitelikte bir siirinde
kaleme aldig1 su ifadeler de bu duistinceyi destekler niteliktedir. Sairin bu
siirini, tavrinin, durusunun, dilinin ve siirinin anlasilmazhgini elestiren
birisine yonelik cevaben kaleme almis olmasi da kuvvetle muhtemeldir.
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Eger senin askin kanununa dair bilgin yoksa
Benim siirimin sularina akul erdiremezsin
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Eger icini sedef gibi temiz tutarsan
Bu denizlerden ne inciler ¢ikcarusin (K 63/20-583-584)

Sair, dini diinya islerine alet edenlerden yakinmakta ve dinin bu tiple-
rin elinden bizar oldugunu ifade etmektedir. Sair, sarik ve clibbenin imam
olmak icin yeterli olmayacagini, dinyay: terk etmeden sadece sarik ve
clibbe ile dinin yasanmayacagini séylemektedir. Sair bu tipleri, dindarlik
goruntiist veren dénemin yaygin lakaplarindan muilhem bir sekilde fila-
nu’'d-din ve’d-dunya seklinde anmakta ve elestirmektedir.
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Ey sarik ve ciibbe ile dinde imam olan
Diinyayt terk et zira ctibbe ve sartk din olmaz
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Ey lakabt filanu’d-din ve’d-dunyé olan sen
Diinyanin utancisin ve din de senin isminden utanmalktacur (K 179/107-

3146-3147)

Sair, nefsi de hilekar olarak nitelemek suretiyle olumsuzlamakta ve
nefsin hile ile bireyi aldattigini ifadeyle riyakarlarin, cikarcilarin dinlerini
diinya i¢in sattiklarini, dini para ile satin aldiklarim belirtmektedir.
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Hilekar nefis ne zaman hilenin pazaruu kwzistumadt ki
Sen diinya icin orada ytiz yiik din satmadin
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Diinyarnun degerini sen biliyorsun eger sana el verirse
Ondan bir dirhem alirsin ytiz dinar din ile (K 179/ 107-3148-3149)

Sair, her durumda vaaz u nasihatten geri durmaz. Cevresine strekli
olarak 6giit verir, tavsiyelerde bulunur. Sair, cemaate yonelik olarak diin-
yayt satin alma hevesinden vazgecmeleri gerektigini, din pazarinda altin
satumayacaguu, diinya ehli olanlarin ucuz mal icin ahiretlerini, dinlerini
lkaybettiklerini belirterelk uyarilarda bulunur.
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Kendini geri cek bu ditnyayt satin almalktan sakin
Miisteriler gibi altin satma sen din pazarinda
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Diinya menfaati icin senin zararin sendendir
Ucuz mal icin din satar diinya ehli adam (K 179/107-3151-3152)

Saire gore samimi dindar, dini yasamak gayesiyle 68renir ve hayatina
tatbik eder. [lmi, makam ve mevki icin kullananlara yénelik olarak dinin
sana nasip olmast icin tedris makam arzusunu génliinden kovmalisin di-
yerek uyarida bulunur, zira din sirlarina muttali olmak icin dinya gtize-
linden ytiz cevirmek gerekir.
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Tedris makamu arzusunu génliinden kov
Taki tartismasiz ve tekrarsiz nasip olsun sana din
Ao Loy ol Dles; Oes 5 Ol iy
Can géziinil bu giizelin yanaguu gérmekten kapat
Ki senin goénliine din sularuun hazinesi acusin (K 179/107-3159-3160)
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Edebi Sahsiyeti

Yasadigi dénemde Anadolunun en buytlik sairlerinden birisi oldugu
gortilen Seyf-i Ferganinin gintimtize divam disinda bir eseri ulasma-
mustir. Nitekim sairin kendisi de sadece siir yazdigim ifadeyle sairligini
vurgulayarak kendisinden geriye sadece siirlerinin kaldigimi1 divaninda su
sekilde ifade etmektedir:
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Ben bir sair idim ve benden geriye siir kaldi (K 102/43-1480)
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Diinyadan gitti Seyf-i Fergani
Kald: siirler ondan eser orada (K 187/115-3334)

Seyf-i Ferganinin en énemli 6zelligi siirlerinde ¢cok acik ve net ifadelerle
sosyal elestiriye yer vermesinin yani sira dénemin sosyal yapisina ydne-
lik net veriler sunmasidir. Sairin bir diger énemli 6zelligi de bir methiye
sairi olmamasidir. Sair, saray sairlerinin aksine gelir ve ¢cikar elde etmek
icin sahlar, padisahlari, vezirleri yahut diger ileri gelenleri 6vmekten sa-
kinmistir. Arif bir sair olarak dikkat ¢eken Seyf, cok sinirh sayida 6vgu
icerikli siir yazmistir ancak kendisinin bir medhiye sairi olmadigini ifade
ederek diger sairlere de methiye yazmamalarim tavsiye etmistir.?® Seyfin
bu hassasiyeti sirine su sekilde yansimistir:
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Ben sah bile olsa kimseyi methedecek bir sair degilim
Ben nimetin halklc icin 6giit verdim hepsi bu kadar (K 154/81-2615)

Seyf, saraylara muhtag¢ bir gortintti vermekten sakinmistir. Seyfin bu
hassasiyeti Gazan Han’a yazdig1 ve bir beyti yukarida iktibas edilen kasi-
dede acikca goriilmektedir. {lhanl hiiktimdarlarindan Gazan Han, Miis-
Iiiman olunca ona génderdigi tebrik ve nasihat icerikli kasidede kimseyi
ovecelk bir sair olmadigini, sadece nimet haklka icin, 6giit verdigini, kimse-
nin, yiliginin ve kétiiliigiiniin pesinde olmadiguu ifade etmistir.?* Bu kasi-
dede, muhatabindan sitayisle s6z ettiginden olsa gerek aslinda 6vgu sairi
olmadigimni, kimseyi 6vmedigini de 6zellikle belirtme geregi duymustur.

Ahmed Ates, sairin XIV. asir baslarindaki Anadolu halkinin sikintilari-
n1 yuksek bir siir ifadesi ile dile getirdigini belirtmektedir. Bu tespit Safa

23 Zebihullah-i Safa, Tarih-i Edebiyat der Iran, s. 635.
24 Zebihullah-i Safa, age, s. 631, Hasan Ciftci, Ubeyd-i Zakani, s. 271.
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tarafindan da paylasilmaktadir.?> Divanda doénemin durumuna yo6nelik
elestiriler ve dénemin yetkililerine ve halka y6nelik nasihatleri dikkat ¢ek-
mektedir. Divaninda bu tavr pek cok yerde gortilebilmektedir.

o e 2 Ol T Jorl O
Henliz vakit varken kendine yakisan bir yol sec
Ecel geldiginde beni Miislitmanlik tizere 6ldiir (K 105/45-1549)

Fergani'nin bir 6zelligi de siirlerinde elestirdigi, nasihatte bulundugu
sahislarin isimlerini anmamasidir. Bu sahislarin kimler oldugu bilinmi-
yorsa da dénemin Ust dliizey memurlarn olduklarn aciktir. Buraya alaca-
g1mmiz birkag¢ siir érneginin incelenmesinden de anlasilacag tizere sairin,
gerek elestirirken gerekse de nasihatte bulunurken séziinii esirgemeyen
bir kaleme sahip oldugu goértlebilmektedir. Sair, padisahlar1 dahi elestir-
mekten ve nasihatte bulunmaktan ¢cekinmemistir.
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Padisah dedigin kilic kullanmali oysa sen dizini déviiyorsun
Bir oku bele baglamalk ile murad hasu olmaz (K 40/4-90)
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Emrindekilere gerektigi gibi davran, sahip ¢tk
Diinya hanumnt seni arzuyla istediginde
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Yetime iyi davran insanlik géziiyle bak
Zira senin kiipendeki inci onun gézyasudu (K 40/4-92-93)

Seyf-i Fergani Divanr'm diger divanlardan ayiran temel 6zellik, sert ve
acik elestirisi oldugu ifade edildi. O dénemin emirlerini, kurt, deli, tilki ve
Ik6pek, hakla yiyen, vezirleri esek huylu, emir yardimcisini esel, alimi kuru
beyinli, dervisi tilki, kdépek ve sinek olarak nitelemektedir. O, dénemin za-
limlerini seytan suratly, buiytkleri 6lii ve kéle olarak anmaktadir. Bu kul-
lanimlara 6rnek olarak su beyitler dikkat cekmektedir:
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25 Ahmet Ates, “Anadolu'nun Unutulmus Buyuk Bir Sairi: Sayf al-Din Muhammed al
Fargani”, s. 415, Zebihullah-i Safa, age. s. 623.
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Ey Haman’in veziri gibi olan! Sen isyanct Nemrud oldun
Sen Firavunsun ve Kariin gibi malinla gurur duydun (K 40/4-101)
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Okiiz ile getirirler evine saman ve tahili

Senin yularsiz esek dervislerinin harmanlarindan (K 40/4-105)

Siirlerinde ¢cagin olumsuzluklarini, toplumun tabakalar1 arasinda re-
fah diizeyi bakimindan olusan farkliliklar ve yozlasmay: acik ve elestirel
bir yaklasimla dile getirmistir.
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Allah’in seriatina ve Peygamberin siinnetine

Kim deger vermezse o deger goriir bu devirde (K 129/65-2078)

Seyf-i Fergani, siirlerini Farsca olarak kaleme almistir. Siirlerinde cok
nadir olarak Tirkce unsurlara tesadif edilmektedir. Orneklerde goriile-
cegi uizere, o, esek anlamindaki ulag, yarlhik anlamindaki yerlig, vergi an-
lamindaki konctir ve muithiir anlamindaki temga gibi Tiirk¢e unsurlarn az
da olsa kullanmistir. Seyfin Turkee bilip bilmedigine dair herhangi bir
bilgi mevcut degildir. Siirlerinde tesaduf edilen bu cok az sayidaki Turkce
kelimelerin Farscaya gecmis kelimeler olma ihtimalinin yani sira sairin
yasadig1 bolgede Tturkce konusan Kisilerle iletisim halinde olmasimdan ha-
reketle az da olsa Turkceyi 6grenmis oldugu da muhtemel gértiinmektedir.
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Nasu varayum vuslat konagina zira su yolda
Omiir esegi sakatlanwor her fersahta (K 92/39-1240)
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Sahte altin gibi gecersiz ve eski takvim gibi batildwr
Bizim yasadigurniz bu memlekette senin Tatar yarligin (K 42/4-130)
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Yetkililer ondan da vergi ve harag isterler
Oriimcelk dahi bir dolcuma atélyesi kurarsa eger (K 147/76-2489)

Fergani, Farscada genel kabul goéren ve giinltik dil kullaniminda rast-
lanabilecek Arapca kelime ve tamlamalar disinda da siirlerinde yer yer
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Arapca unsurlar kullanmaktadir. Zaman zaman altinci asir sairlerinin
kullaniminda gelenek oldugu tizere siirlerinde Arapca terkiplere de rast-
lanmaktadir. Hatta bazen bir misrain tamam Arapc¢a bir deyim olabil-
mektedir. Bazen de ifadenin bir kismini Arapca olarak yazarken diger
béliimiinii Farsca olarak yazmaktadir. Ote yandan 6zellikle ayet ve hadis
alintilarinda ise dogrudan Arapca ifadeyi kullandig1 dikkat cekmektedir.
Arapca alintilar1 ustalikla siire yerlestirmesi bliytik sair Hafiz'in siirlerini
animsatmaktadir. Yine klasik divan tertibinden bir gelenek oldugu tizere
siirlerinin basina ilave ettigi notlarin Arapca olmasi da dikkat cekicidir.
Buradan hareketle sairin Arapca 'ya vakif oldugu ifade edilebilir.

Seyfin kasideleri Farsca siirin en sanatsal érnekleri olarak deger-
lendirilmektedir. Sair herhangi bir girizgahta bulunmaksizin dogrudan
anlatmak istedigi konuyu islemeye baslamaktadir. Tesbib, tegazzual, ne-
sib gibi béltimlere yer vermez. Ovgii kasidelerinde gérmeye aliskin oldu-
gumuz dua bolimune de yer vermez. Seyf-i Fergani, adeta dilini tesbih
ve istiare tizerine kurmustur. Kasidelerinde bilge, arif ve diustintr bir
sair oldugu gorulmektedir. Ferganinin gazelleri diger buytuk stfi sair-
lerin gazelleri gibi, ask mevzularina dairdir. Gazellerinin icerigi nasihat,
toplumsal elestiri ve irfani mazmunlar olup az sayida asikane siirleri de
mevcuttur.

Safa, Seyfin siiri hakkinda degerlendirmede bulunurken kasidelerinin
onun soOzdeki ustaligini net bir sekilde gosterdigini, Seyfin siirlerini ya
vaaz ve nasihat icerikli olarak séyledigini ya da sosyal sikintilari, sorun-
lan elestirdigini ifadeyle onun padisahlari, emirleri ve vezirleri methetme-
digini soyler. Safa da sadece iki kasidede Gazan Han'in methedildigine
dikkat cekmektedir.?¢ Ama divan incelendiginde ad1 acikca anilan Cuveyni
gibi memduhlarimin yanisira adi acikca anmilmayan sahislara yoénelik de
zaman zaman 6vgu icerikli siirler yazdigi gértilebilmektedir. Sairin kendi-
lerini 6vdigu sahislar genellikle sairlerdir.

Seyf-i Ferganinin siirinde segiye diye anabilecegimiz boéltimlere de sik-
Iikla rastlanmaktadir. Segiye, sevgili yahut memduh karsisinda kendi-
sini képege benzetmek olarak tanimlanmaktadir ve 6zellikle hicri altinci
asirda yaygin bir sekilde kullanmildig1 gorulmektedir. Bu kullanim énemli
ornekleri, Enveri, Nizami, Hakani gibi usta sairlerin siirlerinde géralmek-
tedir.?” Seyfin Segiye olarak degerlendirilebilecek kullanimlarina ornek
olarak su beyitleri dikkat cekicidir:

26 Zebihullah-i Safa, Tarih-i Edebiyat der Iran, s. 631.

27 Sa’id-i Hamidiyan, “Tefavut-i Reh ez-Sa’'di ta Seyf-i Fergani”, Faslname-yi Tehessosi-yi
Zeban o Edebiyat-i Farsi, Sal-i Evvel, Somare-yi Yek, Pejohisgah-i ‘Ulim-i Insani, Tahran,
1389.
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Aslan gibi saldururken kurt gibi davrarmyorum
Tilki gibi hile yaparken kopelk gibi davraniyorum (K 38/3-51)
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Kaplan gibisin ve ben de senin kapwnda képelk gibi zelilim
Eziyet ederek ben gibi yutict aslana tas atma (K 92/39-1241)

Seyf-i Ferganimnin siirinde Horasan ekoltintin 6zellikleri gortilmekte-
dir. Bu durumun en biiytik gostergesi Seyfin dogu sivesini kullanmasidir.
Zira Seyfin kendisi de o civardan, Ferganal idi. Bu bélgenin lehc¢esin-
de Bat1 Iran etkisi cok azdi. Seyfin siirinde dogu sivesini kullanmasinin
tek nedeni Seyfin gurbet diyarda icine kapanmasi ve cocuklugundaki dili
korumasi degildir. Zira Safa'nin da tesbitiyle divanindaki 6zel bir takim
kullamimlar da bu durumun bilinc¢li bir tercih oldugunu géstermektedir.
Ornegin, divaninda defalarca .|, fiilini Semerkand lehgesinin etkisiyle
elifsiz olarak .- seklinde yazdigi gortilmektedir. Bu ctimleden olmak
tizere divanda, defalarca J» g5 s 3= ¢ 2 5 (a5 kullammlan gortilmekte-
dir. Bu kullanimlara misal olarak su beyitler verilebilir:
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Onun sokaguun topraguu isterim zira her tarafindan
“Movliyan urmaguun havast gelir daima” (K 139/71-2292)
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Ey mum isterim ki bir gece géreyim seni
Samdan gibi ben ayaguu kucaklamus olarak (K 142/73-2370)
Yine ikamet anlaminda il kelimesinin kullamimi veya Dogu Deri
lehcesinin 6zelligi olan kelimelerin basina elifin eklenmesiyle <t o lul
R O&ensls O&nssl seklindeki yazimlar bu baglamda amilmasi
gereken Ozelliklerdendir.
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Yeryiiziinde parddayan bu ayda
Sanki gékytiziindeki yudizdur giil (K 99/42-1418)
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Bu sokalkta serseriler icin bir makam
Bu savasta yenilenlere bir zafer (K 124/62-1971)

Yahut ,,5; kelimesi yerine C“ kelimesinin kullanimi, 6te yandan
Stizéni-yi Semerkendi'de gortilen 45 kelimesinin kefin stikinuyla 450
seklinde yazilmasi, s35 kelimesinin de bann siikinuyla yazilmasi da dil
ozellikleri olarak dikkat cekmektedir.?®
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Bal arist gibi bir késede miinzevi idim
Bir cicegi gortince agacin tepesine geri geldim (K 134 /69-2184)

Seyf-i Fergani, vezin ve bahir tercihinde bulunurken Farsca siirde ar-
tik geleneksellesen bahirleri kullanmay1 tercih etmektedir. Kosede kiyi-
da kalmis pek bilinmeyen bahir ve vezinleri pek tercih etmedigi dikkat
cekmektedir. 582 gazel, 125 kaside, 23 rubai ve 5 kita olmak tizere 730
manzumeden olusan divanindaki siirleri remel (237), hezec (148), muzari’
(124), muctes (104), hafif (57), mutekarib (28), mtinserih (17), recez (11),
seri’ (4) olmak tizere toplam 9 ayr1 bahirde ve 32 ayr vezinde sOylemistir.

Seyf-i Ferganinin kendi divanindan muasir1 olan sairlerle iletisim ha-
linde oldugu anlasilmaktadir. Seyf, dénemin buytik sairleriyle diizenli
olarak yazismakta ve siirlerini onlara géndermektedir. Sa’'di ile olan ya-
zismalarindan anlasildigina gore Seyfin siiri, Sa’di tarafindan cevher/ma-
den olarak ¢vilmustir.?® Seyf de kendi siirini 6vmmekten geri durmaz, bu
konuda hig¢ tevazu géstermez ve sairliginin gticlii oldugunu vurgulamak-
tadir. Sair, siirini baskalarinin siiriyle karsilastirmaktan c¢ekinmedigini
soyle ifade etmistir:
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Siirin bilek gticiinde kimseden korkmam zira
Aslanin pencesi gibi gticliidiir benim parmagum (K 144 /74-2425)

28 Zebihullah-i Safa, Tarih-i Edebiyat der iran, s. 632, Sukife-yi Darabi, Cilveha-yi ‘Irfan ve
Tesevvuf der Divan-i Seyf-i Fergani, Payanname-yi Karsinasi-yi Ersed, Gurah-i Zeban u
Edebiyat-i Farsi, Daniskede-yi ‘Ulam-i Insani, Danisgah-i Peyam-i Nar, Ahvaz, 1385.

29 Zebihullah-i Safa, Tarih-i Edebiyat der iran, s. 635.
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Divanin Yazma Niishalar1 ve Nesirleri
Kiitahya, Vahid Pasa Kiitiiphanesi, No: 1575

Divanin eldeki birinci ntishasi, ayn1 zamanda muellif hatt1 olan ve Kii-
tahya Vahid Pasa kutuphanesinde bulunan 1575 nolu ntishadir. Sairin
kendi el yazisiyla kaleme almis oldugu bu ntisha Ahmed Ates ve Nihad
Cetin tarafindan 1954 yilinda tespit edilmistir. Bu ntshanin o6zellikleri
su sekildedir: Ortas1 semseli, mesin bir cilt icinde 375 varak, sari, saman
renginde ve penbe renklerde kalinca kagitlar kullamilmistir. 24x18 eba-
dinda ve 15 satirhdir. S6z baslarn kirmzi miuirekkeplidir. Siirler, gelenek
oldugu tizere kafiyelerine gore alfabetik sirayla dizilmemislerdir. Divanda
istinsah kaydi bulunmamaktadir. Ancak varak 372b’deki kayith kutibe fi
sevval senetin hamsin ve seb’a mi'e: yedi yiiz elli senesi sevvalinde yazu-
di seklindeki kiraat kaydindan ntishanmin 750/1349 yilinda okundugu,
haliyle bu tarihten 6nce istinsah edildigi anlasilmaktadir. Ahmed Ates,
anilan yazmada cizilmis, silinmis, kenara ilave edilmis, ¢izilip tashih edil-
mis beyitler ve parcalar oldugunu belirterek niishanin yazildiktan sonra
muellif tarafindan gozden gecirildigini ve dtizeltildigini s6ylemektedir.3°

istanbul, Universite Kiitiiphanesi, No: F 171

Divanin ikinci niishasi ise Istanbul Universitesi kiittiphanesinde bu-
lunmaktadir. Universite kiittiphanesindeki F171 nolu bu niishanin 6zel-
likleri su sekildedir: Yeni yapilmis kirmizi mesin bir cild icinde 368 varak,
25x17.5 ebadinda, 15 satirhdir. Az saykalli kalin kagit, cift ¢izgi halin-
de kirmizi murekkeple cedvel, Anadolu neshi, kahverengi murekkep, s6z
baslar kirmizi murekkeplidir. Bu ntishada istinsah kaydi bulunmaktadir.
Istinsah kaydi su sekildedir:

53 A i BY o imeoll s uliall dwr gizall dal 1 Ll ool oLt a0l o3 o o3
tomy I glimeadl Cionall dadl sy o 050l e bl 555 L doms dalowadl gl
..... e O L IS O JU- 3 U B VPR S A Y
sty gl e 5 el 5wl
Bu ntishada da kasideler ve gazeller bir arada olup, kafiye esasl bir
siralama yapilmamistir. Bircok siirde mahlas beyti yoktur. Atlamalar var-
dir. Siirlerde noksanliklar vardir ancak noksan kisimlar ntishanin baska
kisminda bulunmaktadir.

30 Ahmed Ates, “Anadolu'nun Unutulmus Buytk Bir Sairi: Sayf al-Din Muhammed al
Fargani”, s. 416.
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A, Aty

Seyf-i Fergani Divani, {stanbul Universitesi, F 171 nolu niishanm istinsah kaydi.
Topkap:1 Saray:1 Miizesi, Revan Koskii Kiitiiphanesi, No: 984

Divanin ticlincti niishasi ise Topkap1 Sarayr muizesi Revan Kosku kui-
tiphanesindeki 984 nolu nushadir. Bu ntisha Nihad Cetin tarafindan
Revan Koskii ktuittiphanesinde tespit edilmistir. Ntishanin 6zellikleri su
sekildedir: Semseli, kahverengi, mesin, yipranmis bir cild icinde 361 va-
rak, 22.5x18 ebadinda, yaldiz cedvel icinde, kusursuz talik yazi, butin
basliklar yaldizli, kagidi saman rengi, saykalli ve kalin olup 15 satirhdir.
Nuishanin istinsah kaydi su sekildedir:

904w 5. el ity dames 23l o S 4 da ) I Zload) Gl adl Cs
4 g alonad 5 0l

Yine baska bir sayfada da dairevi bir tezhip icinde su kayit vardir:
ddb%ﬂbﬂ‘f‘ ..... mjﬁaj‘dw‘wwﬁdexA@Uef&wdbﬁwd‘ﬁ)

Bu kayittan anlasildigl tizere niisha Fatih’in oglu sultan Bayezid'in hu-
susi kuttphanesi icin yazilmistir. Bu ntishada, kiittiphane icin yazilan
diger eserlerde oldugu gibi, yaldiz ve mavi zeminli bir bashk ve bunun
ortasida kufi yazi ile bir besmele bulunmaktadir. Siirler sonraki divanla-
rn mutad tertibine sokulmustur. Kasideler ve gazeller, kitalar ve rubailer
seklinde tasnif edilmis ve alfabetik olarak siralanmistir. 3!

Seyf-i Fergani Divani, Zebihullah-i Safa, Tahran

Seyf-i Fergani Divani, matbu olarak ilk defa Prof. Dr. Zebihullah-i Safa
tarafindan h.s. 1341/1962’de Tahran’da yaymmlamistir. Tahran tniversite-
si tarafindan yayimlanan divanin bu birinci baskisi Ui¢ cilt olarak basilmis-

31 Ahmed Ates, “Anadolu'nun Unutulmus Buytk Bir Sairi: Sayf al-Din Muhammed al
Fargani”, s. 418.
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tir. Bu baskida, birinci cilt kasidelerden, ikinci cilt kitalardan ve gazeller-
den, tUc¢uncu cilt de 261 gazelden olusmaktaydi. Safa, divanin bu nesrini
Utniversite ntishasimi esas alarak h. 1341-4 yillarn arasinda gerceklestirmis-
tir. Nitekim Safa da divanin 6nséztinde, anilan divandan Prof. Dr. Ahmed
Ates vasitasiyla haberdar oldugunu, gene onun araciligiyla mikrofilmlerine
ulastigini ve divanin birinci baskisim Universite niishasinin mikrofilmlerini
esas alarak nesrettigini sdylemektedir. Safa, Revan Koéskti ntishasim ancak
1344 /1965 yilinda Ankara’da gorev yapan Muhammed Emin-i Riyahinin
temin ederek kendisine gonderdigini ifade eder. Sonraki yillarda Alman-
ya’da bulundugu sirada kendisini Liibeck’te ziyaret eden Seyyid Muham-
med-i Torabi ile birlikte matbu ntishay1 Revan Késkti ntishasi ile karsilasti-
rarak gerekli diizeltmeleri yaptilar. Safa, bu diizeltme esnasinda Universite
nuishasimda mevcut eksiklikleri Revan Koéskli niishasindan istifadeyle ta-
mamladigini ifade eder. Divanin diizeltilmis hali 1364 /1985 yilinda Firdevs
yayinlan tarafindan yayimlandi. Divanin son baskisi da 1391/2012 yilinda
Torabinin yeniden gozden gecirmesiyle Firdevs yaymnlar1 tarafindan Tah-
ran’da yaymmlanmistir.?? Divanlarin ntisha farklari, son baskida tiniversite
icin u ve revan kosku icin r seklinde dipnotta gosterilmistir.

Divan daha sonra cesitli 6zel yayinevleri tarafindan da yayimlanmis-
tir. Nitekim elimizde bulunan ve bu calismada esas olarak alinan divan,
Intisarat-i Firdevs tarafindan yayimlanmis olan 1392/2013 tarihli ikinci
baskidir. Bu baski, Dr. Seyyid Muhammed-i Turabi tarafindan goézden
gecirilmistir. Kiinyede, Zebihullah-i Safa’nin tashihi ve mukaddimesiyle
yayimlandig1 belirtilmistir. Nitekim Safa'nin sairin hayati, siiri ve divam
hakkinda kaleme aldigi mukaddime, kendisinin el yazisiyla bu baskinin
da basinda yer almaktadir.

./

Seyf-i Fergani Divani, (Sairin mtisveddesi. Kiitahya, Vahid Pasa Kuttiphanesi, No:
1575)

32 Zebihullah-i Safa, Tarih-i Edebiyat der fran, s. 630-31, Divan-i Seyf-i Fergani, s. 34.
(sohen-i mosehhih)
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Seyf-i Fergani Divani, (Sairin musveddesi. Ktitahya, Vahid Pasa Kuttiphanesi, No:
1575)

Seyf-i Fergani Divani, (Sairin musveddesi. Ktitahya, Vahid Pasa Kuttiphanesi, No:
1575)
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MILLIYETCILIGIN AYDINLANMACI KOKENLERINE DAIR Bir
DERKENAR

Ahmet Erkan SEKERCI

Ozet:

Herakleitos yaklasik iki bin bes ytiz y1l 6nce hayatin anlamim ‘Panta
Refi’ ilkesine gore aciklamaya calismisti. Buna gore her sey 6nu alin-
maz bir sekilde akmakta ve degismektedir. Tarihte de bir anlamda
Herakleitos'un irmag gibi hizla akip gitmekte ve aym olay1 bir daha
yasama, olan1 durdurma imkan olmayan stire¢ yasanmaktadir. Hiz-
la akan ve her an degisen tarih ve zaman icerisinde baz1 dénemler
o6nemli kirllmalara ve degisimlere sahne olmustur. Bu degisimler hem
mevcut donemi, hem de sonraki donemleri karsi konulmaz bir sekilde
bu degisim rtizgarim icine alarak, tahmin edilmeyen ya da umulan-
dan daha farkh sonuc¢larin dogmasma da imkan saglamistir. Aydin-
lanma ve onun dustince havzasmda hayat bulan milliyetcilik icinde
de boyle bir tesadiif ve imkamin bulundugu soéylenebilir. Aydinlanma
entelekttiel, sosyal, siyasi bir dontistimtin adi olarak on sekizinci ytiz-
yildan beri pek ¢ok olusum ve degisime imkan saglamis diistinsel bir
harekettir. Basta siyasi yonetim tarzlar olmak tizere, insan, toplum
ve sanata dair degisimler birbirini tetikleyen sekilde ortaya cikmis
ve glinimiiz modern toplumun olusmasimm saglamistir. Milliyetci-
likte Aydinlanmamn bakiyesi olan bir kavramdir. Ozgtirhik, esitlik,
bagimsizlik gibi tilktiler, Fransiz ihtilali ile beraber, adina milliyetcilik
dedigimiz bir diistinsel ve siyasi akim ve sisteme déntismuistir. Biz bu
calismamizda bu doéntistime dair kisa bir degerlendirmeyi, belki de bir
dipnotu kendi zaviyemizden sizlere sunmaya ¢alisacagiz.

Kelimeler: Aydinlanma, Milliyetcilik, Ulus, Ozgurlik, Esitlik, Kaltir
An Apostil Regarding Enlightened Roots of Nationalism
Abstract:

Heraclitus has attempted to explain the meaning of life with Pantha
Rei principle 2500 years ago. According to this, everything is in con-
stant change as it flows inexorably. In a similar fashion, history flows
just like the river that Heraclitos refers to. This means that there is no
possibility to repeat an incident or prevent one from happening. With-
in this flowing course of time and history in constant change there are
some landmarks and groundbreaking moments. Those momentous
changes have begot unexpected results that effect not only the present
time but also the future. Nationalism that emerged within the Enlight-
enment and its intellectual atmosphere can been regarded as such a
chance and possibility. Enlightenment, being an intellectual, social
and political transformation of the eighteenth century has provided
grounds for many upcoming emergences and changes. Triggering one
another, the changes in the fields of primarily politics and secondarily

*  Dog. Dr. Ahmet Erhan Sekerci, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakultesi, Felsefe Tarihi
ABD. Ogretim Uyesi, ahmetsekerci@gmail.com
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humanities, social sciences and art emerged in quick succession and
formed the foundations of modern social structure. Thus nationalism
is an outcome concept of the Enlightenment. With the French revolu-
tion, the ideals of liberty, equality and independence transformed into
an intellectual and political current and system we call nationalism.
This work is an attempt towards presenting a brief analysis of that
transformation and a note from our perspective.

Key words: Enlightenment, Nationalism, Nation, Liberty, Culture.

Giris

Tarih bazen hi¢ umulmadik olaylarin ardi sira giden yasanmishiklar
tizerine kuruludur. Bu nedenledir ki, bugtin artik gercek olan pek cok sey
bir zamanlar aslinda gerceklesme imkani ya hi¢c olmayan ya da cok zayif
olan hayallerin Girtint olabilir. Insan am ve gelecegi insa etmek icin her
ne kadar plan yapsa da, insan tizerine kurulu her planin hesaplanmasi
mumkiin olmayan yoénleri her zaman ic¢in vardir. Aydinlanma ve onun
sosyal ve entelekttiel ¢iktilarimin bir ¢cogu aslinda kismen bu rastlantinin
urtnudir. Bu nedenledir ki, aydinlanma kavrami hakkinda yapilacak her
tanim bir anlamda eksik kalmaktadir.

On sekizinci ytizyill aydinlanma ytizyihdir. O aklin bagimsizhigim ifade
eden, salt felsefi bir faaliyetin cok 6tesinde toplumsal bir insa sturecidir.’
On yedinci yluzyilin son ceyreginde felsefi ve entelekttiel bir faaliyet olarak
dogan Aydinlanma, Kita Avrupa’sinda ve 6zellikle Fransa ve Almanya’da
toplumsal bir déniistim hareketi haline gelecektir. Bu déntistimiin kus-
kusuz en 6nemli sonuclarindan ya da c¢iktilarindan birisi de milliyetcilik-
tir. Aydinlanma’y1 ve onun en 6énemli ciktilarindan birisi olan milliyetcilik
kavramini karakterize eden Ui¢c énemli tarih vardir. Gintiimuzden bakti-
gimizda zaman zaman anakronik bir yaklasim icine diisme tehlikesine
ragmen, aksi ispat edilene degin insanlar kurgusal tarih algilarini da insa
edeceklerdir. Bizim burada ortaya tim calismamiz1 karakterize edecek ta-
rih ve olaylar da bu kurgusallik icinde degerlendirilebilir.

Aydinlanma yaklasik bir bucuk asir devam etmis bir diistince hareke-
tidir.? Stirecin baslangicimi temsil eden tarih, 1688 Ingiliz Glorious devri-
midir. Siyasi ve entelekttiel déntisimu ifade etmesi bakimindan oldukca
onemli olan bu tarih, kansiz ve tiim taraflarin katihmiyla gerceklesmis

1 A.E. Sekerci, Aydinlanma ve Din: Ingiliz Aydinlanma Geleneginde Din Algist, insan
Yayinlar, istanbul-2016, s.14

2 Aydmlanma diistincesini ifade eden tarihler bakimindan farkh yaklasimlar vardir. Ancak
buradaki simirlandirmalar ve tarihlere verilen anlamlar bizim kendi diuistincelerimizi
ifade etmektedir. Konu ile ilgili tartismalara bkz,, S. J. Barnett, The Enlightenment and
Religion The Myths of Modernity, Manchester University Press, 2003 s.1; Ahmet Cevizci,
“Aydinlanma”, Felsefe Sézliigii, Paradigma Yay, Istanbul-2002, s.111; H. Omer Ozden-
Osman Elmali, Yenicag Felsefesi Tarihi, Ar1 Sanat, 2. Baski, istanbul-2014, s.237-238.
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olmasi bakimindan ‘sanli’ lakabiyla amilmistir. Siyasi ve diistinsel hakla-
rin kral ve halk nezdinde belli bir rutine sokulmasi anlamim tasiyan bu
anlasma ayni zamanda Aydinlanma’nin ilk siyasi kazanimi olarak stirecin
baslangicini temsil etmektedir. ikinci tarih ise tam bir asir sonra siirecin
kirilmaya ugradigl 1789 Fransiz ihtilalidir. Bu tarih ayn1 zamanda milli-
yetcilik kavraminin da diistince sahnesine girdigi zaman dilimi olarak kar-
simiza ¢cikmaktadir. Son tarih ise 1815 Viyana anlasmasidir. Napolyonun
yenilgisinin temsili olan bu anlasmada siyasi ve entelekttiel bakimdan Ay-
dinlanma déneminin bitisini ama onun en biiytik sonuclarindan olan mil-
liyetciligin ise siyasi baglamda ortaya cikisini temsil etmektedir. Fransiz
ihtilali sonrasimnda kurulan gen¢ Fransiz cumhuriyeti, kisa stire sonra Al-
manya ve Avusturyamnin saldirilariyla karsilasmisti. Sonrasinda yénetime
el koyan Napolyon, milliyet¢iligin ¢ekirdek hali ya da en etkin yollarindan
olan vatanseverlik tlkuistiyle tilkesini ilk 6nce isgalden kurtarmis sonra-
sinda ise tiim Avrupa’yi etkisi altina alacak bir isgal hareketini baslatmis-
tir. Tim Avrupa’ya yayilan Napolyon'un devrim ordularimin 1815 yilinda
Waterloo savasinda yenilmesiyle birlikte siyasi ve entelekttiel acidan Ay-
dinlanma biterken, onun genc¢ evlatlarindan olan milliyetciligin ytikselise
gectigi bir dénem baslamistir. On dokuzuncu asir ulus devlet algisinin ve
monarsiden millete/milliyete evrilen hizhi bir déntisiimin baslangicidir.
Basta belirtigimiz gibi tarihte gerceklesen her olay, umulmadik sonucla-
rinda dogmasina imkan saglamistir. Eger Napolyon Waterloo savasinda
yenilmemis olsaydi® belki de burada ifade edecegimiz pek cok seyin bir an-
lam1 kalmayacakti. Ancak ortaya cikan cari durum, toplumlan ve tarihin
akisimi da geri doniilmez bir sekilde degistirmisti. Biz de bu ¢calismamizda
bu degisimin aydinlanma ve milliyet¢ilik baglaminda ne sekilde ger¢ekles-
tigine bakacagiz. Bunun i¢in, éncelikle milliyet¢ilik kavraminin ne anlama
geldigini ele alip, Aydinlanma ve milliyetcilik iliskisinin ne sekilde tezahtir
ettigini ortaya koymaya calisacagiz.

Kavramsal Analiz: Millet ve Milliyetcilik

Aydinlanma on sekizinci ytizyih karakterize eden bir dénemin adidir.
Kant'in basta bireyi merkeze alarak ergin olmama durumundan kurtul-
ma hali olarak nitelendirdigi* bu kavramin modern diinyaya kazandirdig:
pek cok 6nemli deger vardir. Bunlarin basinda insan haklan, 6zgurlik,
bagimsizlik, mulkiyet hakki, tesebbtis hirriyeti, tolerans, basin yayn
htirriyeti gelmektedir. Ozgiirliik kavram 6zellikle Aydinlanma’nin kuru-
cu filozofu olarak kabul edilen J. Lockeun siyasi gortisleriyle sistematize
edilmis ve ardindan ttim stireci ve siyasal diistinceleri etkileyecek bir hale

3  Umut Ozkinmh, Milliyetcilik ve Tiirkiye-Avrupa Birligi iliskileri, Tesev Yayinlari,
Istanbul-2008, s.24

4 1. Kant, “Aydinlanma Nedir? Sorusuna Yanit (1784), Toplumbilim Aydinlanma Ozel Sayst,
cev: Nejat Bozkurt, say1:11, Temmuz-2000, s.17.
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déntismiistiir. Diistintirtin Sivil Hitkiimet Uzerine Iki Deneme ve Hosgérii
Uzerine Bir Melktup isimli eserleri Aydinlanmay1 asan ve basta milliyetcilik
ve ulus devlet yapisi olmak tizere pek cok cagdas fikrin olusmasina zemin
hazirlamstir.®

Millet ve milliyetciligi kavramsal diizeyde degerlendirdigimizde, bu kav-
ramlarin bir biri ile bazen bir ardisallik bazen ise tamamlayicilik iliskisi
icinde oldugunu miisahede ederiz. Bu iki kavram s6z konusu iliskilerin
otesinde, bir birinden yer yer ayr1 diisen referans ve iceriklere de sahiptir.
Millet kavrami Arapca kokenli bir kelimedir. Topluluk ve cemiyet anlam-
larinin disinda ayni kokenden gelen insanlar ifade etmesinin yaninda,
din ve seriat gibi kusatic1 kullanimlara da sahiptir. Ancak cagdas kulla-
nim olan ulus kavramanin yaninda, siyasal milliyet¢ilik akimina bagh ola-
rak on dokuzuncu ytizyildan itibaren ortaya cikan nation ve nationalism
kelimelerinin anlamlarini icerecek sekilde simirlandirilmistir. Dilimizdeki
milliyetcilik kavram da, ait oldugu millete baghlik duyan, onun menfaat-
lerini kendi menfaatleri tizerinde tutan gibi anlamlarinin yaninda, siyasi
bir gelecegi ve tilkiiyti paylasmak anlaminda ulusculuk kavramlarini ice-
recek bir anlama da gelir. Millet kavrami Islam diisiince tarihinde genel-
likle din ve inan¢ anlamlarina gelecek sekilde kullanila gelmektedir. Ulus
anlamindaki yayginlik, Aydinlanma sonrasi ortaya ¢ikan déntistimle izah
edilebilir. Farabinin tnla Kitabu’l Mille adl1 eserindeki ‘mille’ kelimesi,
Osmanl déoneminde kullanilan ve tiim Muslimanlar ifade eden Millet-i
Beyza, Hiristiyanlara ithafen, Millet-i Mesihiyye ve Osmanli toplumundaki
Musltimanlarn, Yahudileri, Ermenileri ve Rumlan toplumlarima karsihik
olarak kullamilan Millet-i Erbaa kavramindaki millet kelimesi, genellikle
din, inanc ve kultir anlamlarini ifade edecek sekilde kullamilmistir.® G-
nimuizdeki millet ve milliyetcilik kavramlar ise daha cok, Fransiz ihtilali
sonrasimnda olusan duistince ikliminde ortaya cikan ulus merkezli anla-
yisin bir sonucu olarak, aym siyasi ortami paylasan tlka birligi yapmis
genelde ayni kokene bagh insanlari ifade eden topluluk ve siyasi birlik i¢in
kullanilmistir. Bu acidan modern kullamimda millet ile irk/etnik koken
anlam olarak birbirine yakin anlamda kullanilmaktadir. Yani gintmiiz
kullanimiyla millet ve milliyet¢ilik kavramlar1 Fransiz aydinlanmasindan
mulhem Bati kokenli kavramlardir. Poptiler kullanimiyla ifade edersek ar-
tik ulus ve ulusculuk kelimeleriyle ifade edilen bu iki kavramin Bat1 kay-
nakli olmasi, onlarin aym icerikle kullamildigi anlamina gelmemektedir.
Zira on altinc1 ytizyilldan itibaren tiim diinyada kolonyalizm ile hakimiyet
saglamaya calisan Batili uluslar, bu kavramlar sonrasmnda kendi kultar

5 J. Locke, Hosgérii Ustiine Bir Mektup,cev. Metin Yiirtisen, Liberte, Ankara-2009, s.71;
J. Locke, Two Treatises of Goverment and A Letter Concerning Toleration, edit and with
introduction by Ian Shapiro, Yale University Press, New Haven, 2003, s.30

6 Konu ile ilgi olarak bkz, ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézlitk, c.2, Kubbealti
Nesriyat, Istanbul-2005, s.2073-2074; Bkz, Coskun Degirmencioglu, “Millet, Milliyet
Uzerine” Tiirk Yurdu, 1999, say1:139-140-141, s.85.
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ve medeniyetlerini tisttin ve hakim gosterme unsurlan olarak kullanmis-
lardir. Bu acidan sémiirgeci/fetih¢i Bati milliyetciligiyle ile savunmaci/
kurtuluscu Dogu milliyetciligi arasmnda énemli icerik ve anlam ayriliklan
bulunmaktadir. Batili milletler tarafindan hakimiyetin ve sdémuirtintin un-
suru olan bu kavram, Batili olmayan ve isgale ugrayan uluslarca emper-
yalizme ve kolonyalizme kars1 bir savunma araci olarak kendisine basvu-
rulan siyasal bir argiiman haline gelmistir.”

Guntimuizde ise daha cok Gellner, Smith, Kedourie ve Balibar gibi
cagdas dusunturlerce arastirma konusu yapilan bu kavramlar klasik an-
lamlarimin yaninda daha genis kullamimlara kavusmustur. Gellner milli-
yetciligi ulusal bilincin olusmasini saglayan kuilttirel bir birlik olarak gor-
mektedir.® Smith milli kimligi yaratan seyin bizzat milliyetciligin kendisi
oldugunu ifade eder.® Milliyetcilik her ne kadar on dokuzuncu ytizyilda
uretilmis ya da icat edilmis olsa da kolektif bir bilin¢ halinin olusmasina
ve bireyin kendini devletine bagh hissetmesine imkan saglamaktadir.'° Bu
imkanin icinde etnik kékenin ikinci plana atildig: bir entegrasyon durumu
da vardir. Ancak her ne kadar zaman zaman tesadifi ya da kurgusal bir
etkinlik gibi algilansa da, yine de milliyetcilik dogal olarak etnosantrik
bir k6kene gore tanimlanmak zorunda kalacaktir.!! Ancak gintimtizde de
gecerli olan kultur ve etnisite eksenli tamimlamalarin kékeni 1908 yilinda
Friedrich Meinenck’e dayanmaktadir. Dustintr milleti ktilttirel bir top-
luluk anlaminda Kulturnation kavramiyla, kendi iradesini belirleyen bir
topluluk anlaminda ise Staatnation kavramiyla ifade etmistir.'> Bu ayrim
daha sonrasmda siyasi ve kulturel milliyetcilik ayriminin kabul gérme-
sinde etkili olmustur. Ozellikle gittikce kozmopolit ve kiiresel bir yapiya
kavusan giintimiiz diinyasinda cogu devlet milli bir isimle kendilerini ta-
nimlarken, halk pek cok etnik unsuru bir arada barindirmaktadir. Bu
anlamda modern ve gelismis tilkelerde genellikle kuilttire dayal olusturul-
mus bir milliyetciligin yaninda, gelismekte ya da varlik miicadelesi verilen
bolge ve alanlardaki devletlerde daha cok korumaci bir tarzda kendini
gosteren etnik kékene dayali bir milliyetcilik anlayis1 ortaya ¢cikmaktadir.
Aslinda kultiire dayali milliyetcilik anlayis1 bir anlamda kurgusal ve hat-
ta hayali politik bir topluluktur.!® Milliyetcilik farkli unsurlar1 bir arada
tutan psikolojik bir tist kimlik olusturmaktadir. Yani ulus ya da millet
dedigimizde ortak yasalara bagh, hak ve sorumluluklar olan bir topluluk

7 E. Balibar, 1. Wallerstein, Irk Ulus SwyfBelirsiz Kimlikler, ¢cev. Nazh Okten, Metis Yay,
Istanbul-2000, s.66; J. Plamenatz, “Two types of Nationalism”, Nationalism: The Nature
and Evolution of an Idea, ed. E. Kamenka, Edward Arnold Ltd, London-1973, s.30.

8 E. Gellner, Nation and Nationalism, Blackwell, Oxford-1983, s.48

9  Athony D. Smith, Milli Kimlik, cev. Bahadir Sina Sener, iletisim, istanbul-1994, s.117.

10 J.A. Hall, “Nationalism: Classified and Explained”, Deadalus, Summer, 1993, s.5.

11 E. Balibar, I. Wallerstein, Irk Ulus Sinif:Belirsiz Kimlikler, s.66

12 A. D. Smith, Milli Kimlik,, s.24.

13 Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyetciligin Kékenleri ve Yayumast, Metis Yay,
istanbul-1995, s.22.
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aklimiza gelmektedir. Bu yasaya bagh olmada ise insanlarin rengi, irki,
itikadi, yas1 ya da dine dayali farklilasmalarinin bir anlami yoktur. Etnik
kokene bagh milliyetcilik daha ¢ok Bati disi toplumlarda yayginken, kiil-
tare bagh milliyetcilik daha ¢cok Bati merkezli topluluklarda yaygindir.!4
Hans Kohn millet kavramim ayni yénetim ve yasalar altinda ortak tulke-
de yasayan insanlar1 kusatan, rasyonel bir tarzda olusmus bir topluluga
isaret etmek icin kullanir.!® Milliyetcilikte bu toplulugun devaminin siyasi
olarak savunulmasi ve devaminin saglanmasi icin ortaya konulan caba
olarak da duistintlebilir. Bu ¢cabanin siyasi yonti olan devlet ise zorunlu-
luktan 6te olumlu bir sonuctur.!® Aydinlanmanin en 6énemli ¢iktilarindan
olan siyasi milliyetcilik monarsik yapilardan demokratik cumhuriyete ge-
¢is stirecinin katalizorti olmustur.!”

Aydinlanma ve Milliyetcilik

Aydinlanma ve Milliyetcilik kavramlarim siyasi ve entelektiiel baglam-
da ele aldigimizda Ronesans ve Reform hareketlerinden baslayan degisi-
min Aydinlanmayla zirveye ciktigl yapida, cagdas diinyanin olusmasinda-
ki en 6nemli yap1 tasimin milliyetcilik oldugunu bilmemiz gerekmektedir.
Modern ve cagdas dunyay: icine alan bu degisim ve olusum dalgas1 son
dort asirdir etkisini stirdiirmektedir. Aydinlanma ile baslayan monarsik
yonetimlerdeki degisim ve dontistiim, 1789 Fransiz ihtilaliyle birlikte yeni
ulus yapilarinin tarih sahnesine ¢ikmasim saglamistir. Aydinlanmanin en
6nemli merkezlerinden olan Almanya Bismarck ile ancak 1871’de ulu-
sal birligini saglamistir. Roma gibi bir medeniyet gecmisine sahip olan
Italya da 1859'da Kont Camillo Cavour ile ulusal birligine kavusmustur.
Aydinlanma cagimin emperyalist giicleri olan Fransa ve Ingiltere ulusal
yapilarin da ilk érnekleridir. Eskilerin biiytik monarsileri sahip olduklarn
cografyalarda huktmlerini stirdiirebilmek icin millet ve milliyetcilik kav-
ramlarini kalttir merkezli bir tist kimlik olarak stirdtirmeye calismislardir.
Fransiz ihtilalinin estirdigi 6zguirltik riizgar Birinci Dliinya Savasina gele-
ne degin basta Avusturya-Macaristan ve Osmanl gibi kadim monarsileri
dogrudan etkilemistir. Bu dénemde Yunanistan, Polonya ve Bulgaristan
gibi devletler bagimsizligini saglarken, Birinci Dlinya Savasinin sonunda
Wilson ilkelerine gére yirmi yedi tane ulusal devlet kurulmustur. fkinci
Diinya Savasi sonrasinda ise Avrupa merkezli kolonyal sistem tamamen
yikilarak diinya genelinde ulusal devletler kurulmustur. Bazi bélgelerde
ise tek bir ulusa ait irili ufakli pek cok ulus devletleri kurulmustur. Arap
dinyas1 bunun tipik bir érnegidir. Ayn1 durum Sovyetler Birliginin dagil-

14 Bkz, Athony D. Smith, Uluslarin Etnikk Kékeni, ¢ev: Sonay Bayramoglu, Hilya Kendir,
Dost Yay, Ankara-2002, s.178; Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.28.

15 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.131, 262.

16 Ernest Gellner, Uluslar ve Ulusculuk, ter: B. Ersanli, G.G. Ozdogan, Hil Yay.istanbul-2013,
s.77.

17 Jurgen Habermas, “Oteki” Olmak, “Oteki’yle Yasamal, cev. llknur Aka, Yap1 Kredi Yay,
Istanbul-2012, s.19.
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mastyla beraber ortaya ¢ikan Turki cumhuriyetler icin de gecerlidir.

On dokuzuncu asirda baslayip yirminci asirda ytikselise gecen milli-
yete bagli ulusal devlet ve medeniyet anlayisimin temelini olusturan belli
bash temel unsurlar bulunmaktadir. Bu unsurlardan bazilarina kisaca
deginmek gerekmektedir. Zira gerek etnisite, gerekse ktiltiir merkezli ol-
sun bu unsurlar olmadan milliyetciligi tam olarak tanimlamak ya da
anlamak mumkin olmayacaktir. Bu unsurlardan en 6énemlisi kusku-
suz etnik kékendir. Millet kavramindan milliyetcilige evrilen stirecte en
o6nemli cikis noktasi ayni etnik kékenden gelme durumudur. Ancak et-
nik kdken dogustan kazanilan irksal bir 6zellik olarak kabul edildigi gibi,
bunun disinda sonradan kabul edilen ya da mensup olunan bir kulttir
unsuru olarak da dustnulmektedir. Yani dogustan gelmeyen, katilima
bagl bir etnik unsur da s6z konusu olabilir. Ancak entik milliyetcilik-
teki etnisite kavrami, daha ¢ok dogustan aymi topluluga yani millete ait
olma anlamini icerecek sekilde kullanilmaktadir. Kurulan ilk milli/ulus
devletler aym irksal 6zellikleri barindiran topluluklar1 bagimsizlastirma
amaci tasimaktadir. Nitekim fkinci Diinya Savasi sonrasinda kolonyal
sistemin ayrismasiyla olusan cogu devlet icin etnik unsur 6n planday-
di.'® Glintimiiz diinyasimda ¢ogu devlet salt ve baskin bir irka dayanan
ya da ortak bir diistincenin tirtint olan bir milliyet¢ilik anlayisinin so-
nucu olan ulusal/milli devletlerin hakimiyeti altindadir. Ozellikle Birinci
Diinya Savasi ve Ikinci Diinya Savasi sonrasi olusan diinya siyasal sis-
teminde milliyetcilik, emperyalizme kars1 bir koruma unsuru olarak in-
sanlarn birlestiren 6énemli bir gii¢ olarak karsimiza cikmaktaydi. Turkiye
Cumbhuriyeti'nin kurulus ilkelerinden olan ve Ataturk’tin de sahiplendigi
milliyetcilik anlayisi, ilk zamanlarda 1irki, sonrasinda kultiirti/harsi esas
almakla beraber tilkenin emperyalizme kars1 muicadelesinde énemli bir
savunma silahiydi.'® Bu ttir milliyetcilik algilarindan en dikkate degeri
ise kuskusuz pek ¢ok etnik grubun bir arada yasadig: ve irki ayristirma
ihtimallerinin asgari dtizeyde tecrtibe edildigi Hindistan’daki Savakar
milliyet¢iligidir. Hindu olmak burada tist bir kimlik olarak insa edilerek
birlerce farki unsuru birlestiren bir yap1 ortaya konmaya calisilmistir.
Avrupa’nin on dokuzuncu ytizyilda ortaya c¢ikan iki 6nemli ulus devleti
olan Almanya ve Italya, irksal 6zelliklerini 6n plana ¢ikararak kendilerini
saflastirma iddiasiyla, neticesini kinci Diinya Savasinda gérecegimiz
fasist uygulamalara yonelmislerdir. Sadece irka vurgu yapan milliyet-
cilik anlayisi dislayict yapisiyla son ytzyilda Sirbistan’da gérdagtimuiz
ve her giin gorme ihtimalimiz olan katliam/soykirim potansiyeline de
sahiptir. Bu nedenledir ki, cagdas dinya milliyet¢iligi, ayristiriciliktan
ote birlestirici bir yapida insa etmek icin irkin yaninda diger baska un-

18 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.161-163.
19 Bkz, Gtindogan, a.g.m., s.186; Ozkinml, a.g.e., s.39.
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surlar1 da 6nemsemektedir.

Milliyetciligin ikinci unsuru dildir. Hatta milliyetciligi sadece etnik ko-
kene ve ortak dile indirgeyenler bile olmustur.?® Dil etnik milliyetcilik ile
beraber, kultiire dayal milliyetciligin en 6nemli unsurlarindan bir tanesi-
dir. Aydinlanma dtistincesinin milliyet¢ilik kavram tizerindeki en énemli
etkisi, daha on yedinci ytlizyildan itibaren dtistince ve kamusal hayatta et-
kili olmaya baslayan ulusal/yerel dillere verilen énemle ortaya cikmakta-
dir. Luther’in Incil'i Almanca’ya cevirmesi, yine Almanya’da Almanca’nin
burokratik dil olarak Latince'nin yerini almasi,?! yerel dillerde tretilen
edebiyat ve diistince eserleri milli bilincin olusmasinda énemli bir rol oy-
namistir. Ayrica Aydinlanma diinyasimin yeni yeni sekillenen kozmopolit
devlet ve sehir sistemlerinde azinhklarin asil topluluga entegrasyonunda
dil énemli bir yardimct unsur olarak her zaman 6nemini korumustur.
Gunumuz cagdas diinyasi icinde cografya degistiren halklarin, bulunduk-
lar tlkeye adaptasyonunda yerel ya da resmi dilin 6grenilip kullanilmasi
ciddi bir 6nem arz etmektedir. Nitekim dil ve buna bagh ortaya ¢ikan yeni
kiltar, modern milliyet¢iligin ilham kaynagi olan Fransa ve Fransiz milli-
yeteiliginin temel karakteristigi durumundadir.??

Milliyetciligin tictincti énemli unsuru ortak vatan algisidir. Bu vatan
sahip olunan halihazirdaki toprak olabildigi gibi, gelecege matuf emperyal
bir arzunun Grtnu olan ve tzerinde hak iddia edilen yerleri de kapsaya-
bilmektedir. Cagdas milliyetcilik algisinda yasanmilan topraga duyulan ai-
diyyet en 6nemli unsurlardandir. Etnik milliyetcilikte vatanin tek bir irka
ait oldugu dustnuliirken, cagdas diinyada bulundugu tlkeye sahip ¢ikan
ve ortak gelecege yonelen her vatandas icin o yer vatan durumundadir. Bu
anlamda ginumitiz diinyasinda vatan daha genis bir cercevede kusatici
bir yapiy1 imlemektedir.

Milliyetciligin diger énemli unsurlarn arasinda din ve ortak kultir gel-
mektedir. Bu ikisinin bir arada oldugu bir milliyetcilik algisimin en 6énemli
sonucu kuskusuz ayni tarih bilincine ve ortak gelecege sahip bir toplulu-
gun tesekkul etmesidir. Millet kavraminin ilk kullanimlarindan birisinin
din ve medeniyet anlamini icerdigini giriste séylemistir. Ortak kulttar de
milliyet kavraminin bir medeniyet formuna kavusmasinda dontstirict
bir role sahiptir. Bu déntistimiin sonucunda ortaya cikacak en énemli sey
ise milletin devamim saglayacak bir ortak bilinctir. Bu bilincin temelinin
atilmasinda din, dil, vatan ve etnik kéken birlikte rol oynamaktadir. Bu
saydigimiz hususlarin disinda da cagdas veya klasik anlamda milliyetcilik

20 Daniel Druckman, “Nationalism, Patriotism, and Group Loyalty: A Social Psychological
Perspective”, Mershon International Studies Review, 1994, 38, s.45.

21 Ernest Gellner, Milliyetcilige Bakmal, cev:S. Cosar, S. Ozertuirk, N. Soyarik, iletisim Yay,
Istanbul-2013, s178.

22 Hakan Poyraz, “Telaffuz ve Gramer Acisimndan Milliyetcilik” Tiirk Yurdu, 1999, say1:139-
140-141, s.156.
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kavraminin kavramsal yontini olusturan baz diger hususlar da eklemek
mumkundur.

Sonuc

Aydinlanma dénemi iki asir énce tamamlanmasina ragmen, Aydinlan-
ma ideallerinin hakim oldugu ¢cagdas bir diinyada yasiyoruz. Bu diinyanin
kozmopolit yapisinda, pek cok siyasi yap1 kendilerini milli/etnik kokene
dayanarak tamimlanmaktadir. Bununla birlikte eski klasik monarsilerin
izlerini ya da temsillerini barindiran yonetimler de belli oranda varhigini
strdturmektedir.

Bu calismamizin temel hedefi, Aydinlanma diistincesinin milliyetcilik
akimlarma en bitiytik etkisinin ne oldugu sorusuna cevap aramakti. Yu-
karidaki béltimlerde belli oranda cevaplamaya calistifimiz bu sorunun en
o6nemli cevabi ise bize gore sudur: Aydinlanma, ortaya koydugu iradeyle
siyasi ve sosyal acidan monarsilerin ulus devlete, ulus devletlerin ise mo-
narsik olmayan ¢ok uluslu kiiltiirel yapilara gecisini mtimkiin kilmistir.
Zimni olarak diinya tizerinde bazi monarsiler halen htiktim strse de, ar-
tik imparatorluk formundaki yapilarin yerine daha cok ulusal yapilarin
bulundugu bir diinyada yasamaktayiz. Aslinda cagdas diinya, Rusya gibi
monarsik olmayan ancak kadim hakimiyet alanlarinda hala htikmunu
ve yayillmacilik iddialarini strdiren dev gibi bir yapi ile diinyanin diger
ucunda ozgurluk, bagimsizlik, ilerleme ulusal varolus ulktleri gibi pek
cok Aydinlanmaci diistincenin katkida bulundugu Amerika'min hakimiyet
alanlan arasinda bazen tek genellikle cift kutuplu olarak varligini devam
ettirmektedir. Aydinlanma’nin merkezi olan Avrupa, 1815 Viyana, 1918
Birinci Diinya Savasi ve 1945 Ikinci Diinya Savasi sonrasinda yasadigi
ac1 tecrtibeler sonucunda temelinde ekonomik ve siyasi kaygilarin oldugu
ve cogu Avrupali milletlerin katildig: bir topluluk haline gelmistir. Ancak
milliyet¢i akimlara gii¢ veren en 6énemli déontim noktas1 Aydinlanmanin
da kirllma noktasi olarak kabul ettigimiz 1789 Fransiz ihtilalidir. Sonra-
sinda meydana gelen siyasi gelismeler ulus algisinin siyasi ve entelekttiel
acidan yukselise gecmesine imkan tanmimistir. On dokuzuncu ve yirminci
yuzyil ulus devletler ytuzyihdir. Gintimutizde ise ulus devletlerin, gelecek-
lerini garanti altina almak icin cesitli ittifaklarla ve Lockeun dogal dtizen
teorisini hatirlatir tarzda ekonomik ve siyasi gayelerle bir araya geldikleri
bir dénemi yasiyoruz. Bunun en tipik 6érnegi olan Avrupa Birligi her ne ka-
dar Aydinlanma’nin mirascisi olan Ingiltere’nin ayrilmasiyla yeni bir yola
girmis olsa da, etkinligini stirdiirmektedir. Bu arada Ingiltere’nin birlikten
ayrilma cabalarinin temelinde de yine ulusal cikar ve hesaplarin oldu-
gu unutulmamaldir. Ulusal varolus ulklisi gecmiste nasil monarsileri
parcaladiysa, yeri geldiginde adi konmamis ancak monarsik yapilar ve
siyasi birliktelikleri beraberinde getirmistir. Aslinda diinyada yasanan cift
kutuplu giic dengesinde her millet kendi gelecegini garanti altina almak
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icin mevcut sartlan ve statiikoyu hesaba katan bir konum almak du-
rumundadir. Sosyal ve siyasi degisim hi¢cbir zaman insanlarin dogrudan
kontrol edebilecegi bir sey olmamistir. Planlananlarin bir kismm gercek-
lesmis olsa da, tarihte bazi seyler hic umulmadik seylerin yasanmasina
sebep olmustur. Aydinlanma ve sonrasinda yasanan durum aslinda buna
guizel bir 6rnek teskil etmektedir. Aydinlanma ile gelen bagimsizlik, 6zgtir-
ltk, ilerleme, insan haklari, tolerans, miulkiyet, esitlik gibi bugtin ¢cagdas
insanin normal gérdigu pek cok hak Aydinlanma ytizyiiinda insanlara
yeni kapilar acarken sonrasinda yasanan savaslara da ilham kaynag ola-
caktir. Odenen her bedel yeni imkanlar saglarken, huzurun yaninda yeni
sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Aydinlanmanin ilham verdigi mil-
liyetcilik dtistincesi ilk zamanlar entisiteyi yticelten bir yapiy1 gerekli kilsa
da, cagdas diinyamn millet algis1 pek cok etnik gruptan mutesekkil, ortak
amagc ve gelecek icin bir araya gelmis topluluklardan olusmaktadir. Bu
anlamda kuiltiirtin 6n planda oldugu bir milliyet¢ilik algis1 cagdas diinya-
nin ilerlemis devlet ve topluluklarinda varligini stirdtirtirken, gelismekte
ya da mevcut gictinii koruma iddiasinda olan topluluklarda etnik milli-
yetcilik mevcudiyetini korumaktadir. Artik ulus/millet ve bunun olustur-
dugu milliyetcilik kavrami tist bir kimlik olarak insanlari bir arada tutan
bir yap1 olarak tahayytl edilip uygulanmaya calisiimaktadir. Her ne ka-
dar bu durum kimine gére kurgusal ya da hayali bir sey olsa da, kiiresel
diinyada varolan milliyet¢ilik algisimin ayristiricr degil birlestirici olmasi
gerektigi vurgusu hala canlihgimi strdurmektedir. Cagdas dinyanin iler-
lemis toplumlarinda milliyetcilik artik sadece soy, sop ve etnik baga indir-
genmemektedir. Biyolojik temele dayali milliyetcilik yerine kuilttirtin daha
baskin oldugu ortak yasamanin bir imkani olarak kabul edilen milliyetci-
lik kavramu tercih edilmektedir. Ancak buna ragmen milliyetciligin niha-
yetinde ilk unsurunun da etnisite oldugu gercegini hi¢c kimse reddetme-
mektedir. Nihai anlamda hi¢ kimsenin etnik bir degisim imkanina sahip
olmadigim diastndiagiimtizde ve ancak ulus devlet yapisinda yasadigimiz
bu cagdas dunyada Smith’in de ifade ettigi gibi bir kolektif ayniyet sekli
olan milli kimlik ile var olabilir ve beraber yasayabiliriz. Burada bireylerin
duygular1 ne olursa olsun, herkes kultir, kimlik ve millilik ilkesi etrafinda
toplanmak durumundadir. Bununla beraber, etnik sorunlar ve problem-
ler her zaman var olmaya devam edecektir.
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ENFAL 35. AYETi CERCEVESINDE CAHILIYE'DE MUKA, TASDIYE
VE SALAT

Mehmet YASAR'

Oz

Kur'an'in pek ¢ok ayeti Cahiliye dénemine dair bilgiler icermekte-
dir. Bu sebeple Cahiliye dénemine ait her bilgi Kur'an’in daha iyi
anlasilmasina katki saglar. Kur'an'm aktardigi bu bilgilerin dogru
anlasilmasi ve ne kast ettigi de son derece énemlidir. Bu makale
Cahiliye devrinde giintimtiz anlamiyla bir namaz ibadetinin olup
olmadigini tartismaktadir. Enfal 35. ayeti, konunun iyi anlasil-
masi i¢in tizerinde durulan en énemli ayetlerdendir. Zira namaz
ibadetinin musriklerce bilindigini iddia edenlerin en 6nemli ar-
glimanlarindan birisi de bu ayettir. Arastirmada giintimtiz mef-
humuyla bir namaz ibadetinin Cahiliye déneminde olmadig1 or-
taya cikmistir. Konuyla ilgili incelenen ayetler de bu mefhumu
desteklemistir. Dolayisiyla Kur'an’da Cahiliye muisriklerinin salati
olarak zikredilen rittieller ile namaz ibadeti birbirinden farkhdir.

Anahtar Kelimeler: Salat, Namaz, Cahiliye, Kur'an

Muka, Tasdiya and Salat in The Jahiliyya Period whithin The
Scope of Anfal 8/35

Abstract

A lot of verses in the Quran contain details and information about
the period of Jahiliyyah. For this reason, any information about
the period of the Jahiliyyah contributes to a better understanding
of the Quran. The correct understanding and interpretation of the
information conveyed by the Quran is also extremely important.
This article discusses the existence of any worship practice of
Namaz similar to the one in its present day form in the Jahiliyyah
period. The 35th verse of Enfal Sura is one of the most important
verses for good understanding of this subject. This verse is one
of the most important arguments of the people who claim that
polytheist were aware of the practice of Namaz. In this research,
it emerged that the concept of Namaz was not present in its cur-
rent sense. Analysis of other verses related to this subject also
supports this idea. Therefore, the concept of worship ritual of the
polytheists in the Jahiliyyah mentioned in the Quran is different
than the concept of Namaz in Islam.

Keywords: Salah, Prayer, Jahiliyyah, Quran

*  Ars. Gor., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ehmetyasar1985@hotmail.com
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Kur’an1 Kerim, soyut emirlerden ibaret degil; yasami diizenleyen, mu-
hataplarindan somut adimlar atmalarim isteyen 6gretilerden mutesekkil
bir kitaptir. Bunu yaparken muhataplarinin icinde bulundugu durumu
gozeten bir stireci takip etmistir. Zira bu kitap yasantinin tam icerisinde-
dir. Hayatin tam merkezinde olan bu kitap, muhatap kitlenin icinde bu-
lundugu sartlari, problemleri, sorunlar1 da gézetmis ve ona gore cevaplar
vermistir. Bundan dolay1 da Kur’an'in dogru anlasilmasi indigi dénemi
iyi anlamakla mtmkutndur. Zira Kur’an, indigi dénemin sosyo-kulttrel
izlerini tasimaktadir. Bu sebeple Kur'an'in indigi dénemi her yénden aras-
tirmak ihmal edilemeyecek bir durumdur. Kur'an'in fehm edilmesi indigi
doénemi iyi kavramakla mtmkindir. Cogu ayetin anlasilmas1 da buna
baghdir. Bu sebeple Cahiliye devrine ait her bilgi, Kur'an'in daha dog-
ru anlasilmasinda ve tefsirinde son derece 6nemlidir. Bu arastirmamiz-
da Enfal 35. ayetinde zikredilen muka, tasdiye ve salat kavramlarini ele
alacak ve Cahiliye devrinde bu kavramlarin ne ifade ettigini irdeleyecegiz.
Ayetin dogru anlasilmasi bu kavramlarin derinlemesine incelenmesini ge-
rekli kilmaktadir.

Enfal Stiresinin Niiziall Ortama

Enfal stresinin indigi ortamin bilinmesi bizim i¢in son derece 6énem-
lidir. Zira ayetin mekki veya medeni olmasi ve muhatap kitlenin bilin-
mesi ayet Uizerinde insa edilecek tasavvur acisindan énemlidir. Mukatil
b. Siilleyman’a gére Enfal 30. ayeti hari¢ siire medenidir.! Kurtubi, Ibn
Abbas’a dayandirdigy gortise gore ise, 30-36 ayetleri mekki diger ayet-
ler ise medenidir.2 Ibn Kesir ve Suyuti ayetin medeni oldugunu belirtir
ve herhangi bir ihtilafa deginmez.® Begavi ise, strenin medeni oldugunu
ancak 30-36 ayetlerinin olay yerinin mekki oldugunu séyler.* Bu yoruma
gore Enfal stiresinin 30-36 ayetleri musrikleri konu edinse bile medenidir.
Firtizabadi ise, strenin medeni oldugunu ve bu konuda icma oldugunu
belirtir.5 Muasir bilginlerden Ebu Zehra, farkli bir degerlendirmede bulu-

1  Ebul-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefstru Mukatil b. Siileyman,
Thk. Abdullah Mahmud Sehhate, Beyrut, Darti Thyai't-Tiiras, c. II, s.97.

2 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahlcami’l-Kur’an, Thk. Ibrahim
Ahmed el-Berdevani, Kahire, Daru’l-Ktittibi'l-Misriyye, 1964, c. VII, s. 360.

3  Ebwl-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi (6. 774/1373), Tefsiritl-Kur’ani’l-Azim, 8
c.Thk. Sami b. Muhammed Selame, Darti't-Tayyibe, y.y. 1999, c. IV, s. 5; Abdurrrahman
b. Ebi Bekr es- Stiyati, ed-Diurrit’l-mensur fi't-tefsir bi’'l-me’sur, Beyrut, Dart'l- Fikr, c. IV,
s.3.

4  Ebu Muhammed Muhyisstinne el-Htiseyn b. Mes'td b. Muhammed el-Ferra el-Begavi (6.
516/1122), Mealimit't-Tenzil, fi Tefstri'l-Kur’an Thk. Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrut, Daru
ihyai't-Tarasi’l-Arabi, h. 1420, c. 2, s. 226.

5  Ebir't-Tahir Mecdiidddin Muhammed b. Ya’kllb b. Muhammed el-Firtuzabadi, Besairu
zevi't-temyiz fi letaifi’l-kitabi’'l-aziz, Thk. Muhammed Ali en-Neccar, Kahire, Thyat't-
Turasi’l- Arabi, c. I, s. 222.
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nur. Buna gore, 30-36 ayetleri tislibu, konusu ve zamamn yontiyle mekki
ayetlerdir. Ama konusu hicret oldugundan dolay1 medeni ayetlerle bera-
ber ele alinmistir.® Goruldugi tizere mufessirler arasinda konuyla ilgili
farklh gortsler dile getirilmistir. Bizce 6nemli olan husus Enfal 35. ayetin-
de zikredilen rittiellerin nerede gerceklestigi bilgisidir. Gerek ayetin ntzual
sebebi gerekse de ayetin baglami ve musriklerin bu eylemleri yaparken
Hz. Peygamber’i hedef almas1 bu olayin Mekke’'de gerceklestigine isaret
etmektedir. Dolayisiyla ayetin medeni olmasi bu rittellerin Mekke'de ya-
pilmadig1 anlamina gelmemektedir.

Ayetin Sebeb-i Niiziilii ve Islik Calma ile
El Cirpma Eylemini Yapanlar

Enfal 35. Ayetin tefsirinde miifessirlerden bazilar1 ayetin sebeb-i niizii-
Itint 6n plana cikarirken, bir kismi da ayete muhatap olan kitleye vurgu
yapmaktadir. Ayetlerin sebeb-i ntiziilii hakkinda degisik rivayetler s6z ko-
nusudur.

Bir rivayete gore, musrikler tavaf esnasimnda Hz. Peygamber’e muhale-
fet ediyor, onu alaya aliyor, el cirpip 1slik ¢caliyorlardi. Bunun tzerine Al-
lah, “Onlarin, Kabe'nin yaninda dualari 1slik calip el cirpmaktan ibarettir”
ayetini, indirdi.”

Bir diger rivayete gore ise, Hz. Peygamber ve sahabiler Kabe’de namaz
kildig1 esnada miusriklerden bir grup Hz. Peygamber’in saginda kusun
ottsu gibi oter, diger grupta solunda el cirparak Hz. Peygamber’in ve sa-
habilerin namazim bozmaya calisirdi. Bunun Uzerine ilgili ayetler nazil
olmustur.® Rivayetlerden anlasildig1 tizere ayet, Hz. Peygamber’in alaya
almalarindan dolay: inmis® ve onlarin yaptiklar ibadetlerin anlamsizligina
vurgu yapmistir.

Enfal stiresinde gecen eylemleri kimin yaptigiyla ilgili ise degisik de-
gerlendirmeler yapilmistir. Bir rivayete gore ayet, Hz. Peygamber Kabe’'de
namaz kildig1 zaman Abdtddarogullarindan iki kisinin Hz. Peygamber’in
saginda el cirparak, iki kisinin de solunda ciglik atarak Hz. Peygamber’in
namazma ve Kur'an okuyusuna mani olmaya ve ibadetini bozmaya cali-

6 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa b. Ahmed el Ma'ruf bi Ebi Zehre(6. 1898-1974),
Zehretu't-Tefasir, 10 c., y.y., Daru’l-Fikri’l-Arabi, t.y., c. VI, s. 3056.

7 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib el-Amiili Ebu Cafer et-Taberi (6.
310/923) Camiu’l-Beyan an te'vili ayi’'l-Kuran, 26 c.Thk. Abdullah b.Abdulmuhsin et-
Turki, Dart'l-Hicr c. XI, s. 64.

8 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Mattiridi (6. 333/944), Te'vilatit Ehli’s-Siinne,
10 c., Thk. Mucdi Baslum, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005, c. V, s. 194.

9  Muhammed b. Ali b.Muhammed es-Sevkani (6. 1250/1834), Fethu'l-Kadir, Beyrut, Daru
ibn Kesir/Dar el-Kelimu't-Tayyib, 1414, c. II, s. 351.
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san kisileri ele almaktadir.’® Buna gére, “Inkar edenler: ‘Bu Kuran’ din-
lemeyin, okunurken guraltii yapin, belki bastirirsimiz’ dediler.”!! ayeti de
musriklerin bu tur girisimlerini haber vermektedir.!? Dolayisiyla musrik-
lerin Kur'an1 engelleme, Hz. Peygamber’in ibadetini ktictimseme ve alaya
alma girisimleri bu ayetle ifade edilmis olmaktadir.

Bir diger rivayete gore ise, Hz. Peygamber, Mekke’'de Riikn-11 Yemani ile
Hacertlesved arasimnda namaz kilarken Sehm kabilesinden iki kisi yanina
yaklasirdi. Hz. Peygamber’in namazini bozmak icin bunlardan biri sagin-
dan muka kusu gibi ¢ig8lik atardi, digeri de kuslar gibi kanat cirpard:.'®
Goruldagt tizere bu rivayette de farkli bir kabileye vurgu yapilmaktadir.

Mukatil’'e gore ise, Hz. Peygamber, “Hayir! Sakin sen ona uyma; secde
et ve Rabbine yaklas.”!* ayetini okuduktan sonra ashabiyla beraber secde
etti. Muisrikler ise 1shik calip el cirpmaya basladilar. Ishik calan kisi Hz.
Peygamber’'in akrabalarindan birisiydi. “Onlarin, Ka’be'nin yaninda dua-
lar1 1shik calip el cirpmaktan ibarettir” ayeti de bu duruma isaret etmekte-
dir: Zira Hz. Peygamber, secde ettiginde secde etmez alaya alirlar, Kur'an
okudugunda ise 1slik calarak, el cirparak ona eziyet ederlerdi. Allah bu
durum tizerine “Artik onlar icin ne var ki, iman etmiyorlar? Ve onlara kar-
s1 Kur'an okundugu vakit secde etmezler” ayetini indirdi.'s

Bir diger rivayete gore ise, muisrikler Kabe'yi ¢iplak ve yalin ayak tavaf
eder, 1slik calip el cirparlardi. Bunun tizerine Yuice Allah, “De ki: Allah'in,
kullan i¢in yarattig: ziyneti ve temiz rizki kim haram kilmis? De ki: “Bun-
lar, diinya hayatinda miti'minler icindir. Kiyamet giintinde ise yalniz on-
lara ézgudiir. Iste bilen bir topluluk icin ayetleri, ayr ayr1 acikliyoruz.”'¢
ayetini indirerek orttinmelerini emretmistir.!”

Konuyla ilgili bir diger goruis ise “Kafirler: “Bu Kur’an’1 dinlemeyin, gu-
rultt yapm. Umulur ki bdylece siz galip olursunuz.” Kur'an’1 dinlemeyip
alaya alma girisimleri Enfal 35. ayetinde gecen 1slik calma ve el cirpma
seklinde gerceklestigi soylenmistir. Bu durumda musrikler Kur’an ala-

10 Ebu'l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belh(6. 150/767), Tefsiru Mulkatil b.
Stileyman, Thk. Abdullah Mahmud Sehhate, Beyrut, Daru fhyai't-Tarasi’l-Arabi, 1423, c.
II, s. 114. et-Taberi (6. 310/923) Camiu’l-Beyan an te'vili ayi'l-Kuran, c. XI, s. 164.

11 Fussilet: 26/41.

12 Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmet b. Yusuf b. Abdu’d-Daim, Ed-durru’l-masun fi Kitabi'l-
Maknun, Thk: Ahmet Muhammed el-Hirat, Sam, Daru’l-Kalem, c. V, s. 601.

13 Abdurrrahman b. Ebi Bekr es- Styuti, ed-Durru’l-Mensur, fi't-tefsir bi’l-Me’stur, Beyrut,
Daru’l-Fikr, c. IV, s. 64.

14 Alak: 19/96.

15 Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Stileyman, c. IV, s. 740.

16 A’raf: 7/32.

17 et-Taberi (6. 310/923) Camiu’l-Beyan an te'vili ayi’'l-Kuran, c. XI, s. 164.
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ya almak icin bu eylemleri birbirilerine tavsiye ediyorlardi.!® Dolayisiyla
musrikler, el ¢irpma ve 1slik calmayr Kur’an’a muhalefet etmek i¢in yapi-
yorlard1.'® Mufessirlerin aktardig: bu bilgilerden yola ¢ikarak su degerlen-
dirmeler yapilabilir.

1. Bu rivayetlerin bazis1 belli bir grubun eyleminden bahsederken bazi
rivayetler ise bu rittiellerin belli bir grupla smmirh olmadigini ifade etmek-
tedir. Bizim kanaatimize gore ayetin sebebi ntiztltinden yola cikarak bu
rittielleri belli bir grup, kabile ile sinirh tutmak dogru degildir.

2. Rivayetler de bu eylemi yapan kisilerle ilgili degisik kabilelerin isim-
lerinin zikredilmesi bu rittiellerin degisik zamanlarda degisik kabileler ve
sahislar arasinda tekerruir ettigini gostermektedir. Ancak bu rittieller belli
bir kabile ile simirh degildi. Bilakis Cahiliye muisriklerinin yaptig1 bir iba-
det olarak anlasilmasi gerektigi kanaatindeyiz.

3. Baz1 mufessirler, musriklerin bu eylemlerini Hz. Peygamber ve sa-
habilerin namazlarina muhalefet icin yaptiklarini belirtmistir. Bazilarina
gore ise musrikler, el cirpma ve 1shk ¢calmayr Kur'an’a muhalefet etmek
icin yapmistir. Bu durumda, “Kafirler: Bu Kur'an1 dinlemeyin, guartlta
yapm. Umulur ki béylece siz galip olursunuz.” ayetindeki Kur'an’a mu-
halefet el cirpma ve 1slik calma seklinde yansitilmis olmaktadir. Bizce bu
ritieller, sadece Kur'an’a karsi yapilan gurtltiiden ibaret degildir. Zira
musriklerin Kur'an’a karsi saygisizliklar degisik sekillerde yansitiliyordu.
Kur'an'in degisik ayetleri musriklerin Kur’an dinlemeyip, gurultii yap-
mak icin her eyleme basvurduklarini géstermektedir.

Muka, Tasdiye ve Salat kavramlarinin Tahlili

Muka ve tasdiye rittielleri, Islam’dan énce Arap miisrikleri acisindan
karsilig1 olan ve bilinen uygulamalardi. Oyle ki, birisi Safa tepesinden 1shik
calar ve bu Hira’dan duyulurdu.?’ Musrikler, bu eylemlerle Allah’a ya-
kinlasir, ibadet ederdi. Ancak bu ibadetleri korku ve sayginin olmadig:
tamamen anlamsiz ve bir oyundan ibaretti. Muisrikler, bu rittelleri Hz.
Peygamber’in ibadeti esnasmda arttirir ve boylece Hz. Peygamber’in iba-
detini ifsat etmeye calisirlardi.?!

18 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi (6. 333/944), Te'vilatit Ehli’s-Siinne,
10 c., Thk. Mucdi Baslim, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005, c. IX, s. 76.

19 ibn Atiyye el- Endulisi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, c. 11, s. 524; et-Taberd,
Camiu’l-Beyan an te'vili ayi’'l-Kuran, c. XI, s. 166.

20 Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdurrahman b. ibn Atiyye el- Endulasi, el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, Thk., Abdusselam Abdu es-Safii Muhammed,
Beyrut, Daru'l-Kiittibi'l-Ilmiyye, 1422, c. II, s. 524.

21 ibn Atiyye el- Endulasi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’'l-Kitabi'l-Aziz, c. 11, s. 524.
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Tefsir alimlerinin bu kavramlarin ne anlama geldigine dair yaptiklari
degerlendirmelerin bazilar1 sadece ltigavi bir tefsirden ibaret iken bazi de-
gerlendirmeler ise Arap o6rf-adet ve geleneklerini dikkate alan yaklasimlar
cercevesinde irdelenmistir. Bu kavramlarin ne anlama geldigi konusun-
da lugavi tefsir yeterli olmayacaktir. Bu sebeple o donemin yapisini dik-
kate alan degerlendirmeler ayetin dogru anlasilmasina katkis1 acismmdan
onemlidir.

Cogu dilbilimcileri, & (muka) kelimesine 1shik calmak, iz (sada) ke-
limesine de el cirpmak anlamini verir.?? Su siirde de bu anlamdadir:

sl ol 5 e ) ot
“Onlarin tamanu, evin yaninda el ¢curpma ve slik calmayt stirdiirdiiler.”??

Muka agizla oldugu gibi parmak ve avug icleriyle de olur. Bazen de
buna burun da dahil edilir.?*

Tasdiye icin de degisik degerlendirmeler yapilmistir. ibn Ubeyde'ye
gore tasdiye kelimesinin asl gurulti, bagirma, el cirpma anlamina gelen
s1.2Y| (et-tasaddut) olup iki dal harfinden birisi ya harfine ibdal olmustur.
Bu goruse gore, “0 ;f\ﬁg.} Lo Gli3s 137 ayetinde ki o }i,a.g kelimesi de bu an-
lamdadir. Ebt Ca'fer er—Rﬂstemi: Ebt Ubeydenin bu gértistiniin yanhs
oldugunu kelimenin aslinin .., oldugunu belirtse de Cevheri, Ebta Ubey-
de’nin bu yaklasimin desteklemekte ve iz (sada) kelimesinin aslinin
sz (sadda) oldugunu ifade etmektedir.?

Bir diger gortise gore tasdiye s6zctiglin asli; engelleme, mani olma an-
lamma gelen 5.5 tasdidetun’dur. Bu goériis sahipleri o jj.ﬁa; & &L«y 13
ayetinde ki & }Lz; kelimesinin merf okunusunu dayanak olarak gésterir:
ler.? Bu durumda tasdiye, Allah’in yolundan ali koyma, namaza ve dine
engel olmaktir. Taberi, bu gértistin savunucularini elestirir. Ona goére bu
gorust destekleyen bir dayanak yoktur. Zira bu kelimenin mastar1 4.5/
tasdiyetun iken, 1.2l kelimesi i¢in «.i» denememekte =3, denmektedir.
Ancak tasdiye kelimesini «sis kelimesinden oldugunu ve dal harflerin-

22 Halil b. Ahmet, Kitabu’l-ayn, Thk.: Mehdi Mahzumi, ibrahim es- Samerrai, Mektebetti'l-
hilal, c. V, s. 418; ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, Beyrut, Daru Sadr, c. III, s. 246; Abdilkadir
er-Razi, Muhtarit’s-Sthah, Beyrut, Mektebetii'l-asriyye,, c. I, s. 297.

23 el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, c.7, s. 401.

24 Ebu Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeltsi (6. 745/1344),
el-Bahrit’'l-muhit, Thk. Sidki Muhammed Cemil, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1420, c. V, s. 315.

25 Ebu Abdillah Zeyniiddin Muhammed er-Razi (6. 666/1268) Mefatihu'l-Gayb: Tefsiru’l-
Kebir, Beyrut, Daru ihyai't-tarasi’l-Arabi, 1420, c. XV,s. 483; Ebu Hafs Siracuddin Omer
b. Ali. b. Adil el-Hanbeli, el-Lubab fi-ulumi'l-kitab, Thk. Adil Ahmet Abdulmevcut, Beyrut,
Daru’l-Kiitibi'l-llmiyye, c. IX, s. 510.

26 Ebu Hafs Siracuddin, el-Lubab fi-ulumi’l-kitab, c. IX, s. 510.
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den birinin ya harfine ibdal oldugu savunuldugu takdirde bu gértsitn
kabul edilebilecegini belirtir.?”

ibn Atiyye, tasdiye kelimesinin giirtiltii ve el ¢irpma anlamlarma gele-
bilecegini ama bu kelimeye engelleme ve mani olma anlami ytkleneme-
yecegini aciklar. Ancak tasdiye kelimesine el cirpma ve ses cikarmadan
dolay1 manen bir engelleme anlamu verildigi takdirde bunun dogru olabi-
lecegini belirtir.2® {bn Atiyye'nin bu degerlendirmesini son derece énemli
gormekteyiz. Zira seleften bazilarinin tasdiye kelimesine mani olma anla-
m1 vermesinin nedenini sadece ltigavi anlamla simirh tutamayiz. Tasdiye
kelimesine engel olma anlaminin verilmesi, musriklerin Hz. Peygamber’in
ibadetini engelleme girisimini ifade etmeye ¢alismis olmalarindan kaynak-
lanmus olabilir.

ibn Kuteybe ise, muka kelimesinin anlaminin 1shk calmak oldugunu
kusun 6ttisti sebebiyle de mukka olarak isimlendirildigini, tasdiye’nin ise
el cirpma oldugunu belirtir.2°

[Ik dénem miifessirlerin cogunlugu da ayetteki {5 (mukaen) lafzim
1slik calma seklinde tasdiyetun kelimesini ise el ¢cirpma seklinde yorum-
lamustir. *ibn Abbas konuyla ilgili sdyle der: “Miisriklerin Kabe'deki na-
mazlar1 muka ve tasdiye’dir. Muka, 1slik calma; tasdiye el ¢cirpmaktir.” 3!
Miicahit ve Tbn Omer de bu goriistedir.?? Su siir de bu anlami destekle-
mektedir:

“Oyle giizellerin kocalartu savasta yere serdim ki, yarast iist dudadt
yarte kimsenin ctkardigt ses gibi inliyordu.” 33

Suddi soyle der: “Muka, Hicaz'da bulunan ve kendisine mukka denilen
beyaz bir kusun terenntim ettigi sestir.?* Sairin su s6zti de buna érnektir:

Sl A RY i3 1555 2 K 5 1)

“Sayet kus bahge disinda éterse, o zaman hayvan ve siirtilerin vay ha-
line.” 35

27 Taberi, Camiu’l-Beyan an te’vili ayi’'l-Kuran, c. X1II, s. 527.

28 Ibn Atiyye el- Endulusi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’'l-Kitabi'l-Aziz, c. 11, s. 524.

29 Ebu Muhammed Abdullah b. Miuslim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilit miiskili’l-Kur’an,
Thk. Ibrahim Semsuddin, Beyrut, Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye, c. I, s. 179.

30 et-Taberi (6. 310/923) Camiu’l-Beyan an te'vili ayi’'l-Kuran, c. XI, s. 161.

31 et-Taberi (6. 310/923) Camiu’l-Beyan an te’vili ayi’l-Kuran, c. XI, s. 162.

32 et-Taberi, Camiu’'l-Beyan an te'vili ayi'l-Kuran, 13/524.

33 ibn Manzur, Lisanu'I-Arab, c. X1, s. 164.

34 el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, c. VII, s. 400.

35 el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, c. VII, s. 400.
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Katade’den ise iki goruis aktarihir: Birinci gortise gore, muka, el ¢cirpma,
tasdiye ise Kuran’a karsi cikmak icin yaptiklan garaltadir. Katade'den
yapilan ikinci rivayete gore ise, muka, 1slik calma, tasdiye ise el cirpmadir.
3 [bn Atiyye, Katade'nin muka kelimesine verdigi el cirpma anlamim zayif
gorus olarak degerlendirir.®”

Nafi’ b. Ezrak, Ibn Abbas’a, “bana muka ve tasdiyeden haber ver”
diye sordugunda ibn Abbas: “Muka, kusun; tasdiye ise, kirlangiclarin
kanat ¢irparken ¢ikardig sestir.” der. “Araplar bunu biliyor muydu” diye
sorunca soOyle cevap verir: “Evet! Sen Hasan b. Sabitin su séztnu duy-
madin m1?

Sdly gl Slron s Lpes 13) 3LEN ) o5

“Biz cagrudigunizda namazt ikame ederiz. Sen ise el cupma ve slik cal-
malkla mesgulsiin™?® diyerek cevap verir.

ibn Zeyd’e gore ise, muka Cahiliye ehlinin birbirlerine haber vermek
icin yaptiklan bir rittieldi. Kendisinden aktarilan baska bir rivayete gore
ise, “muka el ile 1slik calma ve bir oyundur” demistir.%

ikrime’ye gore ise, muka calgiy1 tiflemek gibidir. Tasdiye ise miisrik-
lerin Kabe'yi sola dogru tavaflarndir.?® Kelimeyi bu sekilde yorumlamanin
nedeni elbette 6nemlidir. Ancak gerek ltigavi anlam ve gerekse de rivayet-
ler bu anlami desteklememektedir. Bundan dolay1 da Alsi, Ikrimenin bu
gorustinu elestirir ve dogru olmadigini belirtir.*!

Ragb el-Isfahani’ye gore ise, JCLH s “kus 6ttti” demektir. Bu durumda
Ragib’a gore ayetten kasit sudur: “Onlarin bu eylemleri bir kusun hafif
ottsu gibidir.” Ragib, mukka’ya kus, sadda’ya ise, her ptirtizstiz yerden
gelen ses anlamini ytkler.4?

Ragib el-Isfahani kelimelere ytikledigi bu anlamlara uyumlu bir sekilde
ayeti tefsir ederek soyle der: “Namazlarinin 1shik calma ve el cirpma seklin-
de isimlendirilmesi; namazlarimin batil olduguna, yaptiklar: bu fiillerin bir

36 el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahlcami’l-Kur’an c. VII, s. 400.

37 Ibn Atiyye el- Endulusi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’'l-Kitabi'l-Aziz, c. 11, s. 524.

38 es- Stiyati, ed-Diwrrit’l-menllur, c. IV, s. 61.

39 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an te'vili ayi’'l-Kuran, c. XIII, s. 526.

40 Ebua Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris b.Miinzir Idris (6. 277/890),
Tefsirit’l-Kur'ani’l-azim li Ibn Ebti Hatim, Thk. Esad Muhhammed et-Tib, Arabistan,
Mektebetti Nizar Mustafa el-Baz,, 1419, c. V, s. 1696.

41 Ebt’'s-Sena Sihabtiddin Mahmuad b. Abdillah b. Mahmud el-Hiiseyni el-Alasi, Ruhu'l-
Me‘ani fi Tefsuri’'l-Kur’ani’'l-‘Azim ve’s-Siba U'lMesani, Thk. Ali Abdulbari Atiyye, Beyrut,
Darw’l- Kuttibi'l-ilmiyye, c. V, s. 190.

42 Ebtrl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani el-Miifredat fi
garibi’l-Kur’an, Thk. Safvan Adnan, Sam, Darti'l-Kalem, c.,1, s. 773, 481.
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karsiig1r olmadigina, onlarin bu durumunun 6ten ve kanat ¢irpan kuslar
gibi olduguna isarettir.”*3

ibn Abbas’a dayandirilan goriise gore; “miisrikler Kabe'yi ciplak bir
sekilde el cirparak ve 1slik calarak tavaf ederdi.” Mukatil ve Mticahid’e
gore ise muka ve tasdiye, musriklerin Hz. Peygamber’in ibadetini ifsat et-
mek icin yaptiklar baz ritiiellerdi. Razi, ibn Abbas'm séztinden hareketle
musriklerin bir ibadet sekli oldugunu; Miuicahid ve Mukatil'in gértislerin-
den de bu eylemlerin Hz. Peygamber’e eziyet etmek amach yaptiklar1 bazi
eylemler oldugunu belirtir ve ardindan {bn Abbas'in gériisiinii tercih eder.
“Tbn Omer’den gelen rivayete gore ise, miisrikler yanaklarim yere koyar,
1slik calip, el ¢cirpardi.*®

Zeccac ise soyle der: Mescid-i Haram’dan Allah’in veli kullarimi engel-
lemelerine ragmen, el cirpma ve 1slik calma ile Allah’a yakinlasiyorlardi.*®
Bir diger gortise gore ise muka ve tasdiye namaz degildi. Ama musrikler
bu rittielleri namaz yerine koymuslardi.*”

Ibn Atiyye'ye gore; miifessirlerin cogunluguna gére muka ve tasdiye
musriklerin Hz. Peygamber’in bi'seti esnasinda ortaya ¢ikardiklar: bidat-
ler oldugunu ve bununla Hz. Peygamber ve mtiminlerin ibadetlerini boz-
ma amaci guttiklerini belirtir. Bu sekilde Ytice Allah, muisriklerin Allah’in
veli kullar1 olamayacaklarim belirttikten sonra musriklerin biz salati yap-
tigimiz halde nasil olurda Allah’'mm veli kullar1 olamayiz? Muhtemel itira-
zinin da 6nti kapatilmis olmaktadir. Bu durum kisinin “Jdlas sl feél Ul
Sy el oS Ol Yl 3l el L &)” “ben iyilik yapiyorum séziine karsilik,
hayir senin yaptigin iyilik; icki icmek ve adam 6ldtrmekten ibarettir” s6zi
gibidir. Yani senin ibadetin ve amacin budur.*® Dolayisiyla musriklerin
namazlarinin muka ve tasdiye olarak isimlendirilmesi, bu ibadetlerinin
batil olduguna ve bir karsiliginin olmadigina tembihtir.*®

Maverdi ise muka ve tasdiye'nin namaz olarak isimlendirilmesinin se-
bebini iki nedene baglar:

43 Ragib el-isfahani el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an c. 1, s. 492.

44 Ebu Abdillah Zeyniiddin Muhammed er-Razi (6. 666/1268) Mefatihu'l-Gayb: Tefsiru’l-
Kebir, Beyrut, Daru Thyai't-tarasil-Arabi, 1420 , c. XV, s. 481.

45 Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris b.Mtinzir Idris, Tefstrii’l-Kur'ani’l-
azim li Ibn Ebt Hatim, c. V, s. 1696.

46 Ebu Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac (6. 311/923), Me’ani’l-Kur’an ve i'rabiih,
5 c., Thk. Abdulcelil Abdiih Selebi, Beyrut, ‘Alemir’l-kiittib, s. c. II, s. 412.

47 ibn Manzur, LisanuwI-Arab, c. XIV, s. 454.

48 Ibn Atiyye el- Endtilusi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, c. 11, s.524.

49 Firuzabadi, Besairu zevi't-temyiz fi letaifi’'l-kitabi’l-aziz, c. 111, s.438.
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Birincisi, muisriklerin dini anlamda yaptiklar bu rittieller namaz olma-
sa da muka ve tasdiyeyi dua ve tesbihin yerine koyarak onu salat kildilar.
Ikincisi: Onlar bu eylemleri namaz fiilleri gibi yapiyorlardi.5°.

Bir diger gortise gore ise, muisrikler namaz kilmalan istendigi halde,
onlar muka ve tasdiyeyi namaz yerine koymuslardir.5!

Ebu Hayyan, ayetin yorumuyla ilgili ti¢ gortis aktarir: Birincisi, kafirle-
rin muka ve tasdiye seklinde bir ibadet ve namazlan vardu. Ikincisi, sevap
ve faydasi olmayan bir namazlari oldugu icin yaptiklar seyler guraltiiden
ibarettir. Uctinciisti, namazlan yoktu muka ve tasdiye’yi namazin yeri-
ne koydular. Bu gortsleri zikreden Ebt Hayyan, hocalarina dayandirdig:
bilgiye gore, alimlerin cogu ayetteki salati tavaf seklinde yorumlamistir.52

Cessas, muka ve tasdiye'nin salat olarak isimlendirilmesinin sebebi ola-
rak musriklerin bu rittielleri salat yerine koymalarim sebep olarak gosterir.5*

Alasi, namazdan kastin dua veya baska hareketler olabilecegini, miis-
riklerin yaptiklar1 bu rittielleri namaz olarak isimlendirdiklerini belirtir.5*

Goruldugt tizere muka ve tasdiye hakkinda degisik yorumlar mevcut-
tur. Bu gortsler arasinda 6zellikle iki rivayet bizim dikkatimizi ¢cekmistir:
Bunlardan birisi, ibn Abbas'in su séztidiir: “Miisriklerin Kabe'nin yanin-
daki namazlar1 muka/ishk calma ve tasdiye/el ¢cirpmaydi.” Tkincisi, Ibn
Omer’e nispet edilen, miisriklerin yanaklarim yere koyup, 1shik cahp, el
cirpmalar rivayetidir. Bu iki rivayet Cahiliye’de muka ve tasdiyenin bir
karsiigr olduguna isaret etmektedir. Bu durumda bu rittielleri muisrik-
lerin yaptig1 bir oyun ve eglence seklinde anlasilmasim eksik buluyoruz.
Zira ibn Abbas’in rivayetinden bir ibadetin varlifi anlasilirken, ibn Omer’'in
rivayeti de ibn Abbas’in rivayetini desteklemekte ve bu ibadet hakkinda
baz1 detaylar vermektedir. Ozellikle ibn Omer’in miisriklerin bu rittielle-
rini yanaklarini yere koyarak yaptiklarimi séylemesi, bu ibadetin sekilsel
baz1 ozelliklerini yansitmakta ve secdenin bilindigine isaret etmektedir.
Ancak musriklerin bu ibadeti namaz ibadeti degildir. Aksine musriklerin
belli sekillerde yaptiklar ve salat ismi verdikleri bir ibadet olarak anlasil-
maldir.Dolayisiyla muisrikler, Allah’a yakinlasmak i¢in kuslar gibi 6ttiyor
ve kanat cirpiyorlardi ve bunu bir ibadet olarak uydurmuslardi. Bu mus-

50 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Tefsirti'l-
Maverdi: en-Nuiket ve’l-‘uytn, 6 c., Thk. Seyyid ibn Abdulmaksad b.Abdurrahim, Beyrut,
Dariv’l-Kiittibi'l-ilmiyye, c. 11, s.316.

51 el-Begavi, Mealimil't-Tenzil, fi Tefstri’l-Kur’an c. 11, s.291.

52 Hayyan el-Endelusi (6. 745/1344), el-Bahrit'l-muhtit, c. V, s.315.

53 Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamur’'l- Kur’an, Thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi,
Beyrut, Daru Thyai't-Tirasi’l-‘Arabi, c.4, s. 229.

54 el-Alusi, Ruhu'l-me’ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’'l-mellani, c. V, s. 190.
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riklerin dine soktuklar bid’atlerdendi. Bu ibadetlerini Kabe’de yapiyor
ve Hz. Peygamber ile sahabilerin ibadetlerine denk dtsttikleri esnada ise
bu ibadetleriyle rahatsizlik veriyorlardi. Yuce Allah, bunlarin yaptiklar:
bu sekillerin bir faydasi olmadigim zira kendilerinin uydurduklar bos,
faydasiz hareketler oldugunu aciklayip onlan azarlamistir. Dolayisiyla bu
ayetten yola cikarak salat kavrami tizerinden musriklerin namaz kildikla-
1 neticesine ulasmanin pek mimkuin olmadig: gértilmektedir. Zira ayet,
onlarin bu eylemini namaz olarak gérmemekte ve batil oldugunun alti-
n1 cizmektedir. Cevad Ali'nin de belirttigi gibi, bilinen anlamiyla namaz,
Islam ile beraber vahyedilen ve emredilen bir ibadettir. Bu sebeple bu
Cahiliye’de mevcut bir ibadet degildir. Ve dolayisiyla da miusrikler namaz
ibadetini bilmiyordu®®

Aslinda sadece namaz degil, Cahiliye devrine ait diger ibadetlerin cogu
hakkinda da detayh bir bilgiye sahip degiliz. Onlarin, ibadetlerinden bah-
seden yazili herhangi bir belge bize ulasmamistir.5¢

Cahiliye déneminde namaz olup olmama meselesinin tartisma konu-
su olmasimin en temel nedeni “salat” kavramimin ytikledigi anlamlardir.
Dolayisiyla salat kavramiyla ifade edilen anlamla namaz kavraminin ifade
ettigi anlam farkliligi dikkate alinmadig: stirece mesele cetrefilli bir konu
olarak kalacaktir.

Salat ve Namaz Kelimelerinin Lugavi Anlami

Salat kelimesinin Arap dilinde cok degisik anlamlara haiz olmasi, bu
kelimenin Kur’an’da gectigi yerlerde hangi anlamda kullamldiginin tespit
edilmesini de gerekli kilmaktadir. Baz1 kesimlerin salat kelimesine sadece
dua anlamim yukleyip “Kur'an’da namaz yoktur” séylemindeki cehaletin
asil sebebi kavramlarn ifade ettigi degisik anlamlar1 ihmal etmek ve mu-
radi ilahiyi gézetmemektendir.

Arap dilinde salat kelimesinin c¢ok degisik anlamlarnn vardir.
Firazabadi'ye gore salat kavrami Kur'an’da 13 anlamda kullanmilmakta-
dir.” Dua, rahmet, istigfar ve Islam bu anlamlardan bir kacidir; «le ;.J..p
ona dua ettim ve onu tezkiye ettim demektir. ‘..@J Ia Ede u\ V‘C’J'c uLo 3
“ve onlara dua et. Ctinkti senin duan onlar icin stikGnettir” ayeti de bu
anlamdadir.’® Su ayetlerde de salat kelimesi, dua ve bereket anlaminda
kullanilmistir: %° “O, sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak icin size mer-

55 Cevad Ali, Cahiliye’den Islam’a ibadet Tarihi, Ankara, Ankara Okulu Yaymlari, s. 18.

56 Cevad Ali, Cahiliye’den Islam’a Ibadet Tarihi, s. 18.

57 Firuzabadi, Besairu zevi't-temyiz fi letaifi’l-kitabi'l-aziz, c. 111, s. 438.

58 Ragib el-isfahani el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, c. 1, s. 491.

59 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsirivl-Hadis, Kahire, Daru Ihyail-kiitiibi'l-Arabiyye,
1383, s. 327.
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hamet eden; melekleri de sizin icin bagislanma dileyendir.”%° “Stiphesiz
Allah ve melekleri Peygamberi 6verler: Ey inananlar! Siz de onu 6viin, ona
salat ve selam getirin.”®! “Bedevilerden kimileri de vardir ki, Allah’a ve ahi-
ret giintine inanir. Harcayacaklarim, Allah katinda yakinlhiga ve dualarm
almaga vesile sayarlar.”®?

Yuce Allah'm muiminlere salati ise onlan tezkiye etmesidir. Meleklerin
ise istigfar ve duadir.®® Gortildtga tzere salat kavrami degisik anlamla-
n icinde barindirmaktadir. Turkce bazi mealler “salat” kelimesini oldugu
gibi almakta ve ne anlama geldigi hakkinda bir ac¢iklamada bulunma-
maktadirlar. Oysa Arapcaya vukufiyeti olmayan bir kimsenin “Allah, salat
eder” s6ztinti yanlis anlama ihtimali vardir.

Bilindigi tizere Kur'an bazi1 kavramlara ser’i anlamlar ytiklemistir. Bun-
lardan birisi de salat kavrammdir. Ragib el-Isfahani, salat kelimesinin ser’i
anlami hakkinda der ki:

Salat ise, belli bir ibadettir. Asil anlam duadir. Bu sekilde isimlendiril-
mesinin sebebi ise, bir seyin, icerdiginin bazisiyla isimlendirilmesi gibidir.
Salat bazi seriatlere gore farklilik gosterse de ttim dinlerde olan bir ibadet-
tir. Ytice Allah soyle buyurmaktadir: “Namaz, mtiminlere belirli vakitlere
bagl olarak farz kilmmaistir.%*

Namaz kelimesine gelince:

Farsca'da tazim icin egilmek, kulluk, ibadet” anlamina gelen namaz, sozltuk-
te “dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak” manalarindaki
Arapca salat kelimesinin (¢cogulu salavat) karsiligi olarak Turkce'ye gecmistir.”
Terim olarak salat tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli hareket ve s6z-
lerden olusan bedeni ibadeti ifade eder®®

Bu anlamlardan hareketle salat ve namaz kelimeleri arasinda umam
ve husts farki oldugu goriilmektedir. Ozellikle namaz kavramiyla ilk akla
gelen anlam, tekbirle baslayip selamla son bulan belli hareket ve sozler-
den olusan ibadet akla gelmektedir. Oysa salat kavrami daha genis an-
lamlidir. Bu sebeple calismamizda salat kavramin 6n plana cikardik. Zira
musriklerin salatim1 namaz kelimesiyle ifade etmek hem eksik kalacak
hem de kast edilen anlam belirgin bir sekilde ortaya cikmayacaktir.

60 Hadid: 9/57.

61 Ahzap: 56/33.

62 Tevbe: 9/99.

63 er-Ragib el-isfahani el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, c. 1, s. 491.
64 er-Ragib el-Isfahani el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, c. 1, s. 491.
65 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DIA, XXXII,350.
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Miisriklerin Namaz Kilma Meselesine Dair Tartismalar

Cahiliye déneminde namaz ibadetinin bilindigini séyleyenler iddialari-
n1 bazi ayetlere, degisik rivayetlere ve Haniflik inancina mensup baz kisi-
lerin namaz kildiklarina dair nakillere dayandirmaktadirlar.®® Bu kesimin
en 6nemli dayanaklari Enfal stiresinin 35. ayetidir. Zira bu kesimlere gore
yuce Allah’'m; “Onlarin Kabe'deki namazlar 1slik ¢almadan ve el ¢irpma-
dan baska bir sey degildir” ifadesi, musriklerin namaz ibadetinden uzak
olmadiklarina delildir. Derveze soyle der: “Belli sekiller icerisinde namazin
kihlnmasi slam’a has bir durum degildir. Bilakis bu durumun bi‘setten
6nce de olduguna Enfal suresi isaret etmektedir. Zira bu ayette muisrik-
lerin baz1 sekillerle yerine getirmis olduklar ibadet salat kelimesiyle ifade
edilmistir.”®” Stileyman Ates, Enfal stresi 35. ayetin tefsirinde soyle der:
“Bu ayetten, Araplar arasinda, islamdaki muntazam sekliyle degil ama,
onun cekirdegi olacak nitelikteki bir namaz kilmanin varhigi anlasilmak-
tadir... Islam, ash mevcudolan namaz gelistirmis, muntazam, disiplinli
hale sokmustur.”®

Ote taraftan rivayetleri inceledigimizde Cahiliye devrinde salat ibadeti
oldugu izlenimi veren bazi verilerin de s6z konusu oldugu goértulmektedir.
Bunlarin bazilar sunlardir:

1. Eba Zer el-Gifari ve Zeyd b. Amr Cahiliye devrinde Kabe’ye ydnele-
rek salat yaptiklarina dair baz rivayetler s6z konusudur® Oyleki b’setten
6nce Ebu Zer'in ti¢ y1l boyunca salati kildigina dair rivayetler mevcuttur.

2. Cahiliye devri Araplan tarafindan namazin bilindigi, 6ltiye de na-
maz kildiklar1 konusunda bazi rivayetlerin mevcut olmasidir. Buna gore
musrikler oltlerini yikar, kefenler ve salat kilarlardi.” Onlarin salati 6la-
nun bir yere konmasi, velinin 6ltintn ardindan guizelliklerini zikretmesi
ve ardindan Allah’in rahmeti tizerine olsun deyip defnetmelerinden ibaret-
ti.”! Dolayisiyla bu goériise gore, bu namaz, islam’daki cenaze namazindan
farkl olsa bile, yine de namazdir.””?

66 Bkz. Israfil Balci, Hz. Peygamber ve Namaz, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, s. 13-18;
Mehmet Azimli, Cahiliye’'yi Farkli okumalk, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, s. 85-96.

67 Muhammed izzet Derveze (6. 1888-1984), et-Tefsirtil-Hadis, c. I, s. 328.

68 Stileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, s. 508.

69 Ahmet ibrahim es-Serif, Melcketu ve’l- Medinetu fi’'l - Cahiliyyeti ve Ahdi'r- Rasul Sallelldhu
‘aleyhi ve Sellem, Kahire, Daru’l-Fikri'l-Arabi, s. 146.

70 Ebu Ca’fer Muhammed b. Habib, el-Muhabber, Thk, ilse Lichtenstadter), Beyrut, Daru’l-
Afak el-Cedid, 320.

71 Ibn Habib, el-Muhabber, s. 320.

72 Mehmet Soysaldi, “Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Oru¢ ve Hac
Uygulamalarn” (8. Turkiye Tefsir Akademisyenleri Bulusmasi Sempozyum Kur'anin
Anlasilmasina Katkis1 Acisindan Kur'an Oncesi Mekke Toplumu 1-3 Temmuz 2011) iBB.
Kiiltiir ve Sosyal isler Daire Bagskanhgi-Kultar Madarliga, istanbul, 2011, s. 149
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3. Namaz ibadetinin en énemli riknii olan secde Araplar arasimnda bi-
lindigini gosteren nakillerin varhgidir.”®

Soyald1 sdyle der: “Islam’dan énce Cahiliye déneminde Araplarda na-
maz diye bir ibadet vardi. Ancak miusriklerin kildig1 namaz, ruhtan yok-
sun, huzur ve edepten uzak, diizensiz bir ibadet sekli idi.”™*

Zikrettigimiz bu maddeleri iyice tahlil ettigimizde muisriklerin namaz
ibadeti olduguna dair net bir bilgiye ulasma imkam olmadigim gorecegiz.
Enfal saresinde gecen salat kelimesini baglami cercevesinde inceledigi-
mizde namazdan ziyade muisriklerin bir c¢esit ibadet sekli oldugu anlasil-
maktadir.

Ebu Zer el-Gifari ve bazi kisilerin namaz kildiklarina dair rivayetler ise,
bu ibadetin musriklerin bildigi ve mevcut oldugu seklinde anlasilmamali-
dir. Muhtemelen Eba Zer el-Gifari ve Zeyd b. Amr gibi kisilerin salatlarin-
dan kasit bilinen namaz ibadetinden ziyade belli bir dua ve yakaris: ifade
eden rittiellerdir. Ebt Zer'in rivayeti su sekildedir:

Ey kardesim oglu, ben Rastlullah’ la karsilasmadan ti¢ sene 6énce namaz kil-
dim. Abdullah b. Samit ona soruyor: ‘Kim ic¢in salat yaptin?’ Ebu zer: * Allah
icin.” Abdullah b. Samit: ‘hangi tarafa yonelirdin salat yaparken?’ sorusuna
Ebu Zer soyle cevap verir: ‘Allah, beni hangi tarafa yonelttiyse, o tarafa yonelir-
dim. Yats1 namazini da kilardim. Gecenin sonunda kendimi bir elbise parcasi
gibi hafif hissederdim ve duistip uykuya dalardim. Nihayet gtines dogar, tize-
rimde ytikselirdi.””®

Goruildugu tizere rivayette secde hari¢ salatin sekli hakkinda detay ve-
rilmemistir. Hatta rivayette saskin bir kisinin Allah’a yakarisi géralmekte-
dir. Zira Ebu Zer el-Gifari, dogruyu bulma istegi ve arzusundan dolay1 bir
hakikat arayisi icerisindeydi. Bu hakikat arayisini bulmak icin cabalama-
s1 ve duaya siginmasi icinde bulundugu saskinliga uygun bir durum arz
etmektedir. Sayet Ebti Zer, namaz ibadetinin mahiyetini bilseydi ilk ola-
rak kibleye yonelecekti. Oysa Ebui Zer'in sarf ettigi sozlere bakilirsa kible,
ruka vs. namazi tamamlayici hareketler gértilmemektedir.

Ote yandan Ebu Zer el-Giafari, bu ibadetini Hristiyan ve Yahudiligin
etkisinden dolay1 yaptigim1 belirtmemekte ve Allah’a vurgu yapmaktadir.
Bu da muhtemelen Araplar arasmda mevcut olan hanifligin etkisindendir.
Zira Haniflik Araplar1 arastirmaya ve akli distincelere itiyordu. Hanif-

73 Derveze, et-Tefsirit'l-Hadis, c. 1, s. 344-345; Mehmet Soysaldi,
Islam Oncesi Mekice Toplumlarinda Namaz, Zekat, Orug ve Hac Uygulamalart, s. 150

74 Mehmet Soysaldi, Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Oru¢ ve Hac
Uygulamalary, s. 151.

75 Muslim, Dua, 132.
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ler'de bu durum bariz bir sekilde gortilmekteydi. "Ayrica Ebti Zer’'in bu
durumunu tevhidi arayan, hakikati gérmek isteyen kisilerin ihlas ve sami-
miyetine de yormak mtmkutndur. Zira Eba Zer el-Gifari, kavminin icinde
bulundugu sirk ve kétu eylemlerden kacmakta ve Allah’a siginmaktadir.
Allah’a sigmirken bazi sekillerle Allah’a yakinlasmasi i¢cinde bulundugu
durum acisindan son derece tutarlidir. Dolayisiyla Eba Zer'in bu tavn
namazi bilmesinden ziyade Allah’a yakinlasmak isteyen bir kulun ruh ha-
letini yansitmaktadir.

Dolayisiyla Ebti Zer ve Zeyd b. Amr gibi belirli kisilerden yola ¢ikarak
bu ibadetin musriklerce bilindigini ve mevcut oldugunu séylemek dog-
ru degildir. Sayet namaz ibadeti olmus olsaydi, mevcut rivayetler smmirh
olmaz ve bu konuda yeterli bilgi olurdu. Ayrica bu sahabi icin bi‘setten
6nce namaz kildig1 séylenirse, Hz. Peygamber’in namaz kilmamis olmasi
dustnuilemez.

Cenaze namazmna gelince bu 6nceki seriatlarda da bilinen bir uygu-
lamadir. Rivayetlere gére Hz. Adem vefat ettiginde cenaze namaz kilin-
mistir.”” Cahiliye Araplariin 6ltyt yikamalari, kefenlemeleri ve namaz
kilmalar islam’daki namaz mefhumuyla karistirilmamahdir. Zira onlarin
cenaze namazlarinda Islam'in mesru gordiigii cenaze namazina benze-
digine dair herhangi bir bilgiye rastlamamaktayiz. Muisriklerin 6ltilerine
namaz kilmalar dua ve magfiret seklinde anlasilmasi gerektigi kanaatin-
deyiz. Zira rivayetten de anlasildig1 tizere veli yakinina rahmet okumakta
ve bagislanma dilemektedir.”® Dua ise ttim dinlerde olan bir ibadettir.

Bu durumda Cahiliye Araplarr’nin 6lilerine salati dua ve bagislanma
seklinde anlasilmahdir. Daha 6nce de belirtildigi tizere Araplar, salat ke-
limesini dua anlaminda da kullanmirlardi. Araplardan birinin séyledigi su
s6z de bunu yansitmaktadir.

S o M 2 Sb L L S8 ESUa O] Ly s

(Slas b5 S O Sl e Y Sl s T
“Ey Amr! Sayet sen oéliir, ben hayatta kalursam, sana dualarunt artti-

racagum. Malumun yaristu Selma’nin ogluna verecegim. Bu yasadigun ve
oldigiim stirece béyledir.”™

76 Muhammed Ibrahim el -Feyyumi, Tarihu'l-filkr ed-dini el Cahili, Daru’l-Fikril-Arabi, s.
483.

77 Ebirl-Ferec Nuriddin Ali b. Burhaniddin ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretii’l-
Halebiyye insanti'l-‘uyan fi sireti’l-emini’l-me’'miin ,Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, c. I,
s. 402.

78 el-Halebi, es-Siretirl-Halebiyye Insanti’l-‘uyan fi sireti’l-emini’l-me’'mun, c. I, s. 489.

79 Ibn Habib, el-Muhabber, s. 321.
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Konuyla ilgili bir diger konu secde meselesidir. Araplar arasinda secde-
nin bilinmesi namazin mevcut oldugu seklinde anlasilmasin dogru bul-
muyoruz. Zira musriklerin Allah’a yakinlasma duygusuyla putlara da iba-
det ettikleri bilinmektedir. Dolayisiyla secde kelimesinin siirlerde ve bazi
rivayetlerde gecmesi Cahiliye ddbneminde namaz ibadetinin bilindigine ka-
nit degildir. Bu durum Araplar’daki mevcut ibadet anlayisini yansitmak-
tan ibarettir. Kald1 ki, Araplar’dan belli kesimlerin giinese taptiklarmma
dair rivayetler s6z konusudur.®® Kur’an, giinese ve aya tapan insanlardan
bahsetmektedir. Su ayet, bunu apacik ifade etmektedir. “Eger Allah’a iba-
det etmek istiyorsaniz, giinese de aya da secde etmeyin. Onlan yaratan
Allah’a secde edin!”®!

Ayni sekilde Sebe kralicesinden bahseden su ayette glinese tapan top-
luluklardan bahsetmektedir “Onun ve kavminin, Allah1 birakip giinese
taptiklarimi gérdiim.” Sebe kralicesinin glinesin batis1 ve dogusu esnasin-
da secde ettigi soylenmistir. Onlarin secdesi ibadetleridir. &

Bu ayetler gostermektedir ki, secde ibadeti Cahiliye ile sinirhi bir du-
rum degildir. Cahiliye Araplarinin secdeye kapanmasi seri anlamdaki na-
mazi1 ikame ettiklerine isaret degildir. Derveze, Enfal stresinde gecen salat
kavramini muisriklerin belli rittiellerle yaptiklarn bir salat olarak tefsir et-
tikten sonra soyle der:

Rivayetler, salatin maruf olan bu seklinin melek tarafindan Hz. Peygamber’e
ogretildigini ve onun da bu sekil lizere namaz kildigim1 aktarir. Bu durumda
rukii, secde ve kiyamin Kur'an'da zikredilmesi ve muisriklerin bazen secde ile
bazen de rukii ile muhatap kilinmalarn Kur'an'in su ayetlerin de oldugu gibi:
“Hani, biz Kabe'yi insanlara toplanti ve gtiven yeri kilmistik. Siz de Makam-1
Ibrahim’den kendinize bir namaz yeri edinin. Ibrahim ve Ismail'e séyle emret-
mistik: “Tavaf edenler, kendini ibadete verenler, riikt1 ve secde edenler icin evi-
mi (Kabe'yi) tertemiz tutun.”®® Hani biz ibrahim’e, Kabe nin yerini, “Bana hicbir
seyi ortak kosma; evimi, tavaf edenler, namaz kilanlar, rika ve secde edenler
icin temizle” diye belirlemistik.”®* “Onlara, “Rahman’a secdeye kapamn denil-
diginde “Rahman da nedir? Senin bize emrettigine mi secde edecegiz?” derler
ve bu onlarin nefretini artirir.”® “Onlara, “Riikt edin (namaz kilin)” dendigi za-
man ruka etmezler.”®® bi‘'setten éncede bu rittiellerin namaz ve ibadet seklinde
yapildigina ve Allah icin veya mabutlar icin bir boyun egme seklinde tezahtir
ettigine isaret etmektedir.®”

80 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu’l-Arab kabl el-Islam, c. XI, s. 337.
81 Fussilet: 37/41.

82 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihuw'l-Arab kabl el-Islam, c. X1, s. 338.
83 Bakara: 2/125.

84 Hac: 22/26.

85 Furkan: 25/60.

86 Murselat: 77/48.

87 Derveze, et-Tefsirit'l-Hadlis, c. I, s. 328.
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Derveze'nin istishadda bulundugu bu ayetlerin farkl anlasilmaya acik
oldugu kanaatindeyiz. Ozellikle Hz. Ibrahim’i konu edinen ayetler tize-
rinden musriklerin bazi ibadet rittellerini bildikleri sonucuna varmak ve
dolayisiyla namaza yabanci olmadiklarimi ima etmeyi dogru bulmuyoruz.

Alasi, Cahiliye Araplar’nin, bi'setten énce Hz. Ibrahim’in seriati tizere
olduklarini, Allah inanci noktasinda sirkten uzak durduklarini ve namaz,
orug, hac gibi ibadetleri yaptiklarini belirtir. Ancak ntibtivvet zamanimdan
uzaklasmalariyla beraber cehaletin arttigini, seriatlerinin getirdigi hida-
yetten uzaklastiklarini, arzularimin isteklerine tabi olduklarini, bu olum-
suz durumun 6zellikle Amr b. Luhay'mn putperestligi getirmesiyle beraber
arttigini ve Araplar'in ibadetlerde kisimlara ayrildiklarini belirtir.®®

Goralduga tizere Alisi'nin namaz, orug vs. ibadetleri ifa ettiklerini be-
lirttigi kisiler sahih Islam diistincesi tizerine olan ve Amr'in putperestligi
yaymadan énce dinlerini yasayan Araplardir. Alasi'nin zikrettigi bu bilgi-
ler ntibtivvet 6ncesi muisriklerin Hz. Ibrahim’in kildig1 namaz idame ettik-
leri seklinde anlasilabilir. Hz. ibrahim’in kildi§1 namazin Hz. Peygamber’e
farz olan namazIla aynm oldugu konusunda ise herhangi bir bilgiye sahip
degiliz. Kald1 ki Alasi'nin bahsettigi kisiler Islam éncesi Araplardir. itikat
ve ibadetlerde Allah’tan uzaklasan Cahiliye Araplar1 icin namaz kildiklari-
na dair bir bilgi paylasmamaktadir.

Konunun iyi anlasilmasi i¢in iki noktanin iyi anlasilmasi gerektigi ka-
naatindeyiz:

1. Onceki Peygamberler'den bazilariin namaz kildigina dair ayetlerin
varhigi Kur'an’la sabittir. Ancak bu kisilerin namazi nasil kildiklar ile ilgili
baz1 ayrintilar verilse de genel olarak ibadetin sekli mticmel birakilmistir.
Dolayisiyla bi'setten 6nceki namaz mefhumuyla Hz. Peygamber’in namaz
mefhumu arasinda sekilsel olarak bir denklik aramak mumkiin gériin-
memektedir.

2. Kur'an, namazlarimi zayi eden bir toplumdan bahsetmektedir. Su
ayette bunu apacik géstermektedir: “Onlardan sonra, namaz zayi eden,
sehvet ve diinyevi tutkularinin pesine diisen bir nesil geldi. Onlar bu tu-
tumlarindan 6tara buiytk bir azaba carptirilacaklardir.”® Hal bdyle olun-
ca, Hz. Ibrahim’in namazinin eksiksiz bir sekilde Cahiliye'ye aktarildigini
sdylemek dogru géortinmemektedir. Adnan Demircan’in “Araplarn dinle-
rine ait kurumsallasmis bir inanc¢ sistemi ve- hemen hemen hac ibadeti

88 es-Seyyid Mahmud Sukri el-Alasi el-Bagdadi, Thk. Muhammed Behget el- Eseri,
Bultagu’l-Erab fi Ma'rifeti Ahvali’l-‘Arab, Daru’l-Kitabi'l-Misri, t.y c. II, s. 194.
89 Meryem: 19/59.
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disinda- sistemli dini rittielleri bulunmamaktadir”®® degerlendirmesi son
derece 6nemlidir. Dolayisiyla mevcut rivayetlerin azligi ve delalet yéntnin
zay1flig1 muisriklerde islam dinindeki karsihgiyla bir namaz ibadetinin ol-
madigina isaret etmektedir. Sayet Araplar’da namaz ibadeti biliniyor ol-
saydi, Kur’an ve stinnetten yeterli miktarda ayet ve hadislerin bu konuya
temas etmesi gerekecekti. Oysa mevcut ayet ve hadisler bu methumu des-
teklememektedir.

Hz. Peygamber’in hayati da bizim i¢in son derece énemlidir. Zira Hz.
Peygamber, kavminin icinde bulundugu kargasa ve giinahlardan kacmak
icin Hira magarasina sigimyor ve orada Allah’a iltica ediyordu. Sayet na-
maz ibadeti iddia edildigi gibi biliniyor olsaydi, Hz. Peygamber’in Allah’a
ibadet icin basvuracagi en 6nemli ibadet namaz olurdu. Oysa namazin
farz kilnmasindan 6nce Hz. Peygamber’in namaz kildigina dair herhangi
bir veriye sahip degiliz. Hatta baz1 ayetler Hz. Peygamber’in bu ibadetleri
bilmedigine isaret etmektedir. “Oysa sen bundan 6nce kitap nedir, iman
nedir bilmiyordun™! “Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da yola ilet-
medi mi?”*?anlamindaki ayetler Resulullah’in i¢cinde bulundugu durumu
yansitmaktadir. Tim bunlara karsin Mehmet Azimli, “Cahiliye’yi Farkh
Okumak” adl eserinde soyle der:

Mekke déneminde Kur'an namazi emredince musrikler “Bu nasil bir
sey, bu namazi nereden icat ettin, bu riiku, secde de nedir?” seklinde
garipsemediler ve karsi cikmadilar. Mekkeliler zaten namazin btitiin ri-
kunlarini yapiyor ve uyguluyorlardi... Mekke’'deki musriklerde de nama-
zin rukunleri biliniyordu. Kiyam, riiku ve sucud bulunuyordu. Bu sebeple
Kur’an bunlar hususunda detay vermez. Ctinkt bilinmektedir. Malumu
ilama (bilineni tekrarlamaya) gerek duyulmamaistir... Dogrusu onlar eski-
den beri uygulanan gelenek tizere namazin riitktinlerini yakinen biliyorlar-
di. Bu bilgiler onlara tarihin icinden stiztaltp gelmisti.

Goruldagn tizere yazara gore musrikler namazi tim ayrintilarina kadar
biliyorlardi. Oysa yazarin savundugu bu goértisti destekleyecek herhangi
bir veriye sahip degiliz. Ozellikle muellif, “namazin ritkiinlerini yakinen
biliyorlardi” séziinti herhangi bir veriyle desteklememistir. Zira namazin
rukunlerini yakinen bildiklerine dair Kur’an ve stinnette acik ve kat’i bir
nas bulunmamaktadir. Mevcut olan baz rivayetler de yoruma acik, farkh
anlasilabilir mahiyettedir.

90 Adnan Demircan, Cahiliye Araplari, istanbul, Beyan Yaymlari, s. 69.

91 Sura: 40752.

92 Duha: 93/7.

93 Mehmet Azimli, Cahiliye’yi Farkli okumalk, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, s. 85-96.
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Hanifler ve Namaz

Hanif: “Kavminin dininden cikan ve ibadetlerini terk eden kisi
demektir’®* Hanifler'in dini yasantilar bizim icin son derece 6nemlidir.
Zira namazin Cahiliye devrinde bilindigi izlenimini veren en 6nemli da-
yanaklardan birisi de bazi Hanifler'in namazi kildig1®® ve bunlarin tevhidi
diistinceden dolay1 namazdan uzak kalamayacaklar1 yaklasimidir.

Hanifler'in meselesinin ortaya ¢ikmasi ve tarihcilerin bunu zikretme-
sinin nedeni Kur'an'in bazi1 Araplarin Yahudi ve Hristiyan olmamalaria
ragmen sirkten, putlardan sakinan bir topluluga isaret etmesi gercegidir.
Yiice Allah bu toplulugu Ibrahim’in dini tizere olarak vasiflamistir.% Allah
soyle buyuruyor: “Yahudi ya da Hristiyan olun ki, dogru yolu bulasiniz,
dediler. De ki: Hayir! Biz, hanif olan Ibrahim’in dinine uyariz. O, miis-
riklerden degildi.”®” Ancak gerek hadis kaynaklarinda gerekse de Cahili-
ye kitabeleri, Yunan ve Latin eserlerinde Hanifler'in diistince diinyalarim
ortaya cikaracak ve yasantilarina 1sik tutacak detayl bilgiye sahip degi-
liz. Bu konuda en biiytik kaynagimiz islami eserlerdir.?® Hanif kavrami-
nin ayetlerde gecmesi ve Kur'an'm bunlardan bahsetmesi tefsircilerin de
bu konu hakkinda degerlendirme yapmalarina imkan vermistir.®® Ancak
Cevad Ali'nin de belirttigi tizere mufessirler her ne kadar Hanifler'e de-
ginse de akideleri, din hakkindaki goéruisleri, tevhit diistinceleri ve Allah
hususundaki fikirleri hakkinda pek yeterli bilgi vermemislerdir.'*® Cevad
Ali'nin deginmis oldugu bu detay bizce de son derece 6nemlidir. Mtifes-
sirlerin Kur’an’da zikredilmesine ragmen ve énemli bir kavram olmasma
karsin, detayh bilgi veremedigi bir konuda, Hanifler'in ibadetleri hakkinda
kesin bir bilgi sahibi olmak nasil mtimkiin olacaktir? ilk dénem miifessir-
lerinin bunlarin dustinceleri, akideleri hakkinda detayh bilgi vermezken
guntimiiz sartlarinda onlarm ibadetleri hakkinda net bir sey séylemek
mumkiin degildir. Bundan dolay1 Cevad Ali soyle der:

Gunumuz sartlarinda Cahiliye’deki Haniflik ve Hanif dini hakkinda net
bir sey sdylemek mumkuin degildir. Bunun nedeni zikrettigim tizere bu
konuda acik ve net kaynaklarin ve Cahiliye metinlerinde de buna dair bir
seyin olmamasi sebebiyledir. Ayrica cogu miifessir ve rivayet ehlinin zik-
rettigi bilgilerin kapali, miiphem, uydurma ve zorlama yorumlamalardan

94 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu’l-Arab kabl el-Islam,12/30 .

95 Adem Apak, Ana Hatlaryla Islam Oncesi Arap Tarihi Ve Kiiltiirii, istanbul, Ensar Yayinlari,
s. 266.

96 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu'l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 25.

97 Bakara: 2/135.

98 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu’l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 25.

99 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu'l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 25.

100 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu’l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 25.



192 Yakin Dogu Universitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

ibaret olmasidir. Bundan dolay1 da islam’m gelmesine yakin mevcut olan
bu dini hareket hakkinda Cahiliye siir ve nesirlerine basvurup incelemek-
ten baska yapabilecegimiz bir sey yoktur. Stiphesiz ki bunlardan istifade
etmek Hanifler’i 6ven ve ibrahim’in dininden sayan islam’in anlasilmasima
katki saglayacaktir.!0!

Bu gercekle beraber Hanifler'in ibadeti hakkinda ctiz'i baz: bilgilere de
sahibiz. Rivayetlere gore Zeyd b. Amr, Kabe'ye dontp: “Ey Allahim! Sa-
yet ben hangi seklin sana gtizel geldigini bilseydim sana o sekilde secde
ederdim, ne yazik ki bilmiyorum.” diyerek hayiflanir, ardindan arzu ettigi
sekilde secde ederdi.'®> Esma bint Ebt Bekir, Zeyd b. Amr hakkinda soyle
der:

Ben Zeyd b. Amr b. Ntifeyli'yi sirtin1 Kabe’ye dayamis olarak soyle dedi-
gini duydum: Ey Kureys toplulugu! Zeyd'in nefsini elinde bulunduran Al-
lah’a yemin olsun ki, benim disinda sizden hi¢ kimse Ibrahim’in dini tize-
rine degildir. Ardindan soéyle diyordu: Ey Allahim! Sayet ben hangi seklin
sana guzel geldigini bilseydim sana o sekilde secde ederdim. Ancak ben
bunu bilmiyorum. Ardindan istedigi sekilde secde eder ve Kabe'ye dogru
salat kilardi. Ve soyle derdi: Benim ilahim Ibrahim’in ilahidir. Benim di-
nim Ibrahim’in dinidir.3

Baska bir rivayete gore Zeyd, Kabe'ye dontip bir rekat ve iki secde sek-
linde salat kilar, ardindan séyle derdi: “Bu Ibrahim ve Ismail'in kiblesidir.
Ben puta tapmam, ona salat kilmam, onun adina kesileni yemem, fal ok-
larini cekmem ve bu eve 6ltinceye kadar secde edecegim.”!%*

Zeyd’'in bu sozleri, hakikat arayisinda Rabbine nasil ibadet edecegi-
ni bilememenin tGztntist icerisinde olan bir kisinin durumunu yansit-
maktadir. Zeyd, hakikati bulmak i¢in elinden gelen her seyi yapmasina
ragmen'®® Allah’a nasil ibadet edecegini 68retecek bir bilgiye sahip olama-
mistir. Bu sebeple bu sézler namaz ibadeti hakkinda bir bilgisinin olma-
digim gosterir niteliktedir. Rivayetteki “salat kilard1” s6zti, baglamdan da
anlasildig1 tizere bir dua, iltica ve bazi rittieller seklinde anlasilmasi daha
dogru gortinmektedir.

Hz. Peygamber’in bi‘setten énceki ibadeti de Cahiliye devrindeki salat
ibadetinin varligl a¢cisindan son derece 6énemlidir. Ne yazik ki Hz. Peygam-
ber’in bi‘setten 6nceki ibadetiyle ilgili net bir bilgiye sahip degiliz. Sirkten

101 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihuw’l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 30-31.
102 Ebu Ca’fer Muhammed b. Habib, el-Muhabber, s. 171.

103 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu’l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 49.
104 ibn Kesir, el Bidaye ve’n-nihaye, Sam, Dari’l-Fikr, c. II, s. 240.
105 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu’l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 46.
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uzak durdugu, putlara secde etmedigi bilinmesine karsin, baz ibadetleri
yerine getirip getirmedigi konusunda herhangi bir detaya rastlamamak-
tayiz.

Derveze, Ytice Allah'in Hz. Peygamber’e “De ki: Stiphesiz Rabbim beni
dogru yola, dosdogru dine, Allah’ birleyen Ibrahim’in dinine iletti. O, ortak
kosanlardan degildi. De ki: “Namazim, ibadetlerim, hayatim ve élimum,
alemlerin Rabbi Allah icindir. O'nun hicbir ortag: yoktur; béyle emrolun-
dum ve ben Miisliimanlarin ilkiyim.”!6 Ayetleriyle hitapta bulunmasin-
dan yola cikarak; Hz. Peygamber’in Hira magarasinda iken kiyam, secde
ruka ve dua etme ihtimalinin mtmktn oldugunu séyler. Bununla bera-
ber mevcut namaz gibi bir ibadeti ikame ettigini kesin bir dille s6yleme-
nin de mimkuiin olmadigin zira namazi Cebrail’den 6grendigini belirtir.'®”
Dervezenin deginmis oldugu ihtimali gticlendirecek herhangi bir bilginin
olmayisindan dolay1 bu goértis zandan o6teye gecemeyecektir. Zira Derve-
ze'nin delil olarak sundugu ayetler Cahiliye déneminden ziyade ntibtivvet
sonrasi bir duruma isaret etmektedir. Bu sebeple ayetleri ntibtivvet énce-
sine yorumlamanin dogru olmayacag1 kanaatindeyiz.

Hz. Peygamber Ve Namaz

Hz. Peygamber’'in bi'setten sonraki hayatini irdeledigimizde namazin
daha 6nce hem Hz. Peygamber hem de sahabiler tarafindan bilinmedigine
isaret eden degisik rivayetlere rastlamaktayiz. Rivayetleri inceledigimizde
Hz. Peygamber’in bi’setten sonra namaza basladig: anlasilmaktadir. Riva-
yetlere gore Hz. Peygamber’e namaz farz kiindiginda Cebrail Hz. Peygam-
ber’e gelmis ve ona namazin nasil kilinacagini 6gretmistir. Hz. Peygam-
ber’de Cebrail’den 6grendigi namazi Hz. Hatice’'ye 6gretmistir.'*® Ardindan
Hz. Peygamber ve Hatice gizlice namazlarina devam etmislerdir. Rivayet-
ler, bu durumu “|%. uu@' lafziyla bize aktarmistir.'®® Sayet namaz o do-
nemde biliniyor olsaydi gizlice bu ibadeti yerine getirmelerini gerektirecek
bir sebep olmayacagindan aciktan namazlarim kilarlardi.

Ayrica Hz. Peygamber ve Hz. Hatice namaz kilmasini bilmediklerinden
dolay1 Cebrail onlara bu ibadetin nasil yerine getirilecegini 6gretmistir.
Sayet Cahiliye devrinde namaz bilinseydi buna gerek kalmazdi. Ozellikle
rivayetlerde gecen “Hatice'ye abdest almasuu ve namaz kumasuu égretti.”

106 En’am: 161/6.

107 Derveze, et-Tefsirit'l-Hadis, c. I, s. 344-345.

108 Ebt Muhammed Cemaltiddin Abdulmelik b. Hisam b. Eyyub el-Himyeri el-Meafiri el-
Basri el-Misri, es-Siretii’'n-nebeviyye li-ibn Hisam, Thk. Mustafa es-Sekka - Ibrahim el-
Ebyari - Abduilhafiz es-Selebi, Kahire, c. I, s. 244.

109 Ebu Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medenti,
Kitabii'l-Megazi (Siretii Ibn IshaK kitabu’s-siyer ve’l-megazi, Thk. Stiheyl Zukkar, Beyrut,
Dart’l-Fikr, s. 136.
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cuimlesi bizim i¢in son derece énemlidir. Zira Hz. Peygamber, Cebrail’den
6grendigi bu ibadeti vakit kaybetmeksizin en yakinlarindakine 6gretmeye
calismistir. Dolayisiyla sahabiler, namazin nasil kilinacagini bizzat Hz.
Peygamber’den 6grendiler. Bunlardan birisi de Hz. Ali'dir. Hz. Peygamber
ve Hatice’'nin namaz kildigimi1 géren Hz. Ali, saskinlik icerisinde yaptiklari
seyin ne oldugunu sorar, Hz. Peygamber kendisini dine davet eder ve bu
durumu gizli tutmasimi ister. Hz. Ali, Muisliiman olduktan sonra babasi
ve amcalaridan habersiz gizlice Hz. Peygamber ile beraber Mekke'nin va-
dilerine gider namaz kilardi.!'?’Alimin Hz. Peygamber ve esinin namaz ki-
larken gérmesi ve bunu garipsemesi bu ibadetin daha 6énce bilinmedigini
gostermektedir. Cahiliye’de namaz biliniyor olsaydi Ali bu soruyu sorma
geregi duymayacakti.

Hz. Peygamber’in bu ibadeti gizli yapmas1 ve bu konuda miusriklerin
gormesini istememesinin nedenlerinden birisi de namaz ibadeti konu-
sunda onlarin bir bilgisinin olmamas1 ve bunu tepkiyle karsilayacaklari
korkusudur. Bu ibadet Cahiliye devrinde bilinseydi Muislimanlar Kabe’'de
herhangi bir korku hissetmeden namaz kilardi. ibn Mes'ud'un bu sézii de
Mislimanlarin yasadigl zorlugu gézler éntine sermektedir:

Omer’in Misliiman olmas: fetih, hicreti yardim, halifeligi de bir rahmet idi!
Omer Miisltiman oluncaya kadar Kabe'nin yaninda agiktan namaz kilamazdik.
O Miusliman olunca Kureys miusrikleriyle namazi1 (Kabe’de) kilincaya kadar
mucadelesi devam etti. Boylece orada namaz kilabildik.!!

Su rivayette konumuz acisindan son derece énemlidir.

Bir gtin Ebu Talip onlar1 namaz kilarken gordii. Hz. Peygamber’e dedi ki: “Ey kar-
desimin oglu! Senin kendisiyle ibadet ettigini gordtigtim bu din nedir. Hz. Pey-
gamber sOyle dedi: Ey Amca! Bu din Allah'm, Meleklerin, Restillerin ve babamiz
Ibrahim’in dinidir. Allah beni bu dinle el¢i olarak génderdi. Amca! Sen kendileri-
ne 6gut vermek dogru yola davet etmek istedigim kisilerin en hak edenisin. Aym
sekilde benim davetime uyacak ve yardimda bulunup destek olacak kisilerin en
hak edenisin. Eba Talip: Ey kardesimin oglu! Ben babalarimin dininden ve onla-
rn lizerinde bulunduklarn seyden ayrilmayi istemem. Ama Allah’a yemin ederim
ki ben sag oldukca hosuna gitmeyen bir sey basina gelmeyecektir.!!?

Sayet Ali'nin kuciik oldugundan dolayr namaz ibadeti hakkinda bil-
gisi olmadigi, dolayisiyla bunun dogal karsilanmasi gerektigi ve Ali riva-
yetinden yola cikarak Cahiliye devrinde namazin bilinmedigi neticesine
ulasilmasinin dogru olmadig1 sdylenirse, mezkuar rivayet bu mefthumu

110 ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye li-ibn Hisam, s. c. 1, s. 247.

111 ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye li-ibn Hisam, c. I, s. 342.

112 Ebti'l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Ya'meri, Uyunit'l-
eser fi filnuni'l-megazi ve’s-semd’il ve’s-siyer, Thk. Ibrahim Muhammed Ramazan,
Beyrut, Daru’l-Kalem, c. I, s. 112.
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curiutmektedir. Zira Ebu Talip gibi ileri yasta ve Mekke adetlerini bilen
birinin mevcut bir ibadet hakkinda bilgisinin olmadig1 séylenemez. Oysa
bu rivayette Eba Talib’in saskinlifl géze carpmakta ve yapilan namaz iba-
detinin ne oldugunu sormaktadir. Bu tablo bize Cahiliye devrinde boyle
bir ibadetin bilinmedigini gosteren guclii delillerdendir. Islam'in ilk yilla-
rinda onlar1 namaz kilarken goren su sahabinin dedikleri de bizim icin
son derece 6nemlidir:

Ben ( Afif) ticaretle ugrasirdim. Hac giinlerinde Mina'ya geldim. Benim gibi ti-
caretle ugrasan Abbas’tan bir seyler alip satmak icin ugradim. Bu sirada bir
erkek, bir kadin ve bir cocugun gizlice Kabe'ye dogru namaz kildiklarini gor-
dim. Ben, Abbas’a “bu din nedir?” diye sordum. O, sOyle cevap verdi: “Bu dinin
ne oldugunu bilmiyoruz. Muhammed b. Abdullah, Allah'm onu génderdigini
saniyor. Kayser ve kisra altinlarinin ona verilecegini diistintiyor. Bu kadin ona
iman eden Hatice binti Huveylit'tir. Su cocukta ona iman eden amcasinin oglu
Ali b. Ebi Talib’tir.!!®

Taccarmm kilinan namaz hakkinda bu saskinhg, bilgisizligi ve Abbas’in-
da bu ibadetin bilinmedigini gosterir nitelikteki cevabi, namaz ibadetinin
Cahiliye’de bilinmedigine isaret etmektedir. Ayrica sahabilerden Muisltiman
olanlarin vahyin ilk dénemlerinde namazlarini gizli kildiklar bilinen bir du-
rumdur. Hatta bir seferinde musrikler onlarin namaz kildiklarim gérmus,
ayiplayip kottlemisler ve bu durum kavga etmelerine yol acmisti.'!*

Hz. Ali'nin su s6zti de bize konunun anlasilmasina katki saglamakta-
dir: “Allahim! Ben Peygamber’in disinda benim kadar sana kulluk edeni
tanimiyorum.( bunu tc¢ defa tekrarladi) Ben insanlarin namaz kilmala-
rindan 6nce 7 defa namaz kildim.”!!> Gortildtigti tizere Hz. Ali namaz iba-
detinin daha 6nce bilinmedigini ve kilinmadigimi1 apacik bir sekilde ifade
etmektedir. Ote yandan Hz. Peygamber’in su sézii de bizim i¢in son derece
onemlidir: “Namazi: benim kuldigum gérdiigiiniiz sekilde kilin"'® Sayet na-
maz Cahiliye devrinde bilinseydi, bilinen bir namaz icin neden Hz. Pey-
gamber boyle buyursun? Namaz biliniyor olsaydi Hz. Peygamber, sahabi-
lere ailelerine namazi 6gretmelerini emretme geregi duymazda.

Ayrica, Islam'n ilk yillarinda Hz. Peygamber'in Kabe’den namaz kilmasi
esnasinda Ebu Cehil'in ona saldirmasi ve onu namaz ibadetinden engelle-
meye calismasi musriklerin bu ibadete ne denli yabanci olduklarim gos-
termesi acisindan 6nemlidir. Mukatil, namazin Mekke’'de farz kilindiktan
sonra Ebu Cehil'in: “Sayet ben Muhammed'’i Kabe’de namaz kilarken go-

113 Ebir'l-Hasen izztiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Kamil
frt-tarih, Thk. Omer Abdiisselam Tedmuri, Beyrut, Daru’l- Kitabi’l-Arabi, c. I, s. 600.

114 el-Halebi, es-Siretit’'llalebiyye Insanit’'l-‘uyiin fi streti’l-emini’l-me'miin ,c. I, s. 402.

115 Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hayatit’s-sahdabe, Beyrut, Muiessesetlir-risale, c. I, s. 82.

116 Muslim, Babu, men ehakku’l-imame, 674.
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rursem boynuna basacagim.” dedigini ve ilgili Alak suresinin 6-19 ayetleri-
nin Eba Cehil hakkinda nazil oldugunu belirtir.!'” Taberi’de ayetlerin Eba
Cehil hakkinda nazil oldugunu aciklar ve seleften bu yonde gortis aktarir.!'®

Alak suresinin tislubu ve Ebti Cehil'in bu diismanca tavirlar1 Cahiliye
musriklerinin namaza ne denli yabanci olduklarim1 hatta namaz engelle-
mek icin ne denli bir caba icerisinde olduklarini apac¢ik goéstermektedir.
Zira su uslup, “Sen, namaz kildiginda kulu (bundan) engelleyeni gérdiin
mii?” Namaz1 bilen bir kavme yo6nelik bir hitap degildir. Tam tersine na-
maz1 kiicimseyen, degerini bilmeyen ve tevhidi distinceye karsi olan bir
milletin takindig: tavirdir.

Namaz tevhit ilkesinin en énemli riktinlerindendir. Musrik toplulukla-
rn ilk cephe aldiklarn ibadette namaz olmustur. Kur’an, musriklerin na-
maz ibadetinin taptiklarn putlar icin ne denli tehlikeli gérdtiklerini haber
vermektedir. Su ayet bu mefhumu apacik géstermektedir. “Dediler ki: “Ey
Su’ayb! Babalanmizin taptigim1 yahut mallarimiz hakkinda diledigimizi
yapmay terk etmemizi sana namazin mi emrediyor. Oysa sen gercekten
yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin.”'’® Ayetten de anlasildig:
luzere musrikler namaz ibadetini belli rittiellerin yerine getirilmesi seklin-
de algilamiyor bunu hayati tamamen tevhit ilkesi cercevesinde diizenleyen
ilahi bir degisimin habercisi olarak gértiyorlardi. Kur’an, namaz ibadetini
terk eden topluluklarin icler acis1 durumunu su sekilde ele almaktadir.
“Onlardan sonra, namazi zayi eden, sehvet ve dinyevi tutkularimin pesi-
ne diisen bir nesil geldi. Onlar bu tutumlarindan 6ttrt buytk bir azaba
carptirilacaklardir.” demek ki namaz belli rittillerin yerine getirilmesi degil
ikame edilmesiyle anlam kazanir. Bu sebeple emir namazi dosdogru ika-
me etme Uzerinedir. “(Ey Muhammed!) Kitaptan sana vahyolunani oku,
namazi da dosdogru kil. Ctinkti namaz, insani hayasizhiktan ve kottiltik-
ten alikoyar. Allah’t anmak (olan namaz) elbette en buiytik ibadettir. Allah,
yaptiklariizi biliyor.”'2° insam hayasizliktan ve kétiiltikten alikoyan bir
ibadetin Cahiliye devrinde kilindigini sdéylemek ne kadar tutarh olacaktir.
Sayet namaz ibadeti bilinseydi ve baz1 muisriklerce ikame edilseydi elbette
bunun toplumda manevi anlamda bir karsilig1 olacakti. Sayet namazin
bilindigi ama i¢inin bosaldig: iddia edilirse, bu gértisii destekleyen akli ve
nakli verilere ihtiya¢ duyulacaktir. Zira bazi hareket ve sekillerle yapilan
bir ibadete namaz diyemeyiz. Kanaatimizce bazi arastirmacilar tarafindan
Cahiliye devrinde yapilan baz sekilsel hareket ve ibadetler namaz seklin-

117 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mulkatil b. Siilleyman, c. IV, s. 763.
118 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an te'vili ayi’'l-Kuran, c. XXIV, s. 523.
119 Hud: 11/87.

120 Ankebut: 45/29.
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de anlasilmis ve bu ibadetin bilindigi kanaati olusmustur. Ancak rivayet-
ler iyice tetkik edildiginde namaz ibadetinin bilindigine veya kilindigina
dair acik ve net verilere rastlamamaktayiz.

Hz. Peygamber’in degisik hadislerinde de namaz ibadetinin sekil ve
muhtevas1 hakkinda bilgi verilmistir. Bu hadisler namaz mefhumunun
cahiliyenin yabanci olduklarini yansitmakta ve ayni zamanda da Peygam-
ber’'in bu ibadetin 6gretilmesindeki cabasini gostermektedir. Hz. Peygam-
ber sodyle buyurmaktadir: “Kim bizim namazimiz1 kilar, kiblemize yonelir,
kestigimizi yerse iste o, Muislimandir. Ona Allah’in ve restuliintin zimmeti
vardir. Allah’in ona verdigi bu zimmeti bozmayin. 2! Hadisteki “namazimni-
zt kilar” s6z1 bu ibadetin Resulullah’la beraber sekil ve muhtevasimnin be-
lirlendigini gostermesi acisindan énemlidir. Su hadiste bu anlam destek-
ler niteliktedir: “Ben Insanlarla Lailahe illallah deyince kadar savasmakla
emrolundum. Sayet bunu derlerse ve bizim namazimizi kilar, kiblemize
yonelir, kestiklerimizi yerlerse onlarin kanlar1 ve htirmetleri bize haram
olur. Ancak onun hakki harictir. Hesaplar1 da Allah’a kalmistir.”122

Hz. Peygamber, biat sart1 olarak namazi ikame olarak goértiyordu. Sa-
habinin su s6zti bunu apacik gostermektedir: “Resulullah’a namazi ikame
etme, zekati verme ve her Muisliimana nasihat etmek tizere biat ettim.”!23

Hz. Peygamber, namazi ikame etmeyi sadece sozlii olarak degil, aym
zamanda fiili olarak sahabilerine gosterir buna uymayanlari uyarirdi. Ebta
Hureyre'nin rivayet ettigi su hadis, Hz. Peygamber’e farz kilinan namazin
ne oldugunu net bir sekilde gostermektedir:

Hz. Resulullah mescide girdi, ardindan bir adamda igeri girdi ve namaz
kildi. Sonra Restilullah’a selam verdi. Resulullah selamini aldi ve séyle
dedi: D6n namaz kil, zira sen namaz kilmadin! Adam déndai ve onceki
namazn aynisl kildi, ardindan Resulullah’a gelip selam verdi. Resulullah:
Allah'in selami tizerine olsun dedi ve ardindan: Dén namaz kil, zira sen
namaz kilmadin! Dedi. Ta ki bunu t¢ defa yapti. Adam: Seni hak tze-
re gonderene yemin olsun ki ben bundan giizelini yapmay1 bilmiyorum.
Bana 6gret dedi. Resulullah: Namaza kalktiginda tekbir getir, ardindan
sana kolay geleni oku, sonra riikuya git ve itminan olacak kadar bekle,
ardindan kalk ve kiyam halinde bekle, sonra secdeye git ve itminan olacak
kadar bekle, ardindan otur ve bir mtiddet bekle. Ve bunu ttim namazina
uygula.!?

121 Buhari, Kitabusselat,391
122 Buhari, Kitabusselat,391
123 Buhari, Salat,524.
124 Muslim, salat, 397
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Dolayisiyla Ahmet Ibrahim’in su séztintin Cahiliye devrini iyi tasvir et-
medigi kanaatindeyiz “Cahiliye Araplarmin farz olan ibadetlerden olan
namaz, zekat, oruc, taharet vs. lafiz ve anlam olarak bilmedigi kelime
yoktu. Araplarm zihninde bu ibadetler Kabe'nin sahibinin veya Allah'm
katinda glizel seyler olarak algilanirdi”'?® Sayet Araplar arasmnda bu iba-
detler gtizel sekilde algilaniyor idiyse Ebta Cehil'in Kabe’de namaz kilan
Hz. Peygamber’e saldirisini nasil anlamamiz gerekiyor? Ote yandan her ne
kadar Cahiliye Araplar'inda bazi ibadetler bilinse de cogu ibadet hakkinda
net bir bilgiye sahip degillerdi. Rivayetlerde de gértildiigti tizere Araplar'in
salat kavramiyla islam’m salat kavram birbirinden farkliydi.

Ayrica unutulmamasi gerekir ki, Kur'an'in ¢cogu ayetinde salat kelimesi
iman, zekat ve salih amelle zikredilir. Bu sekilde zikredilmesi namazin ne
denli 6nemli bir ibadet oldugu ve hayati kusattiginin gostergesidir. Ayrica

Ragib el-Isfahani’nin de degindigi tizere Kur'an namaz kilmay1 degil ikame
etmeyi emretmistir. 26 Oysa musrikler bu ytice anlamlardan uzaktirlar.

Kur'an’da Namaz ile Ilgili Baz1 Ayetlerin Tahlili

Kur’an’da salat kavrami degisik anlamlarda kullanildigini belirtmistik.
Bu sebeple de salat kavraminin zikredildigi ayetlerin inis sebebi ve arka
planinn iyice irdelenmesi gerekmektedir. Kur'an'm salat mefhumunun iyi
anlasilmasi Cahiliye Araplar'imin zihninde bu kelimenin nasil yer ettiginin
bilinmesi acisindan da énemlidir.

Kur’an’da Cahiliye Araplarida namazn bilindigi izlenimini veren en
o6nemli strelerden biri Maan suresidir. Zira bu ayette dua anlamindaki
salat kelimesinden degil; seri anlamdaki namazdan bahsedilmektedir.!?”
Yiice Allah séyle buyuruyor: “Gérdiin mii o dine yalan diyeni? Iste yetimi
itip kakan odur! Yoksulu doyurmaya tesvik etmez. Fakat veyl o namaz
kilanlara ki, Namazlarinda yamlmaktadirlar. Onlar ki, gosteris yaparlar.
Ve yardimdan sakinirlar (zekati vermezler).”128

Miifessirlerin cogunluguna gore Maun stresinin tamami mekkidir.!'?°
Bu durumda ayetteki “o namaz kilanlarin vay haline” hitabimmin kimleri
kast ettigi ve namazin hangi anlamda kullanildiginin tespiti 6nem kazan-
maktadir. Strenin mekki oldugunu séyleyenler cogunlukla ayetin mtina-

125 Ahmet ibrahim es-Serif, Mekketu ve’l- Medinetu fi'l - Cahiliyyeti ve Ahdi'r- Rasul Sallellahu
‘aleyhi ve Sellem, s. 146.

126 er-Ragib el-isfahani el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, c. I, s. 491.

127 Semstiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Siracit’l-miinir fi'l-i'ane ‘ala
ma’'rifeti ba’di me’ani kelami rabbine’l-hakimi’l-habir,, Kahire, Matbaa tu bolak, c. I, s. 18.

128 Mauan 107/1-7.

129 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mulatil b. Siileyman c. IV, s. 869, Sa’lebi, c. X, s. 304;
Vahidi, c. IV, s. 558; ibn Kesir, c. VIII, s. 493. ibn Cevzi,,Zadul mesir, c. IV, s. 495.
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fiklar kast ettigini séylemislerdir.'*® Ancak bu tefsir yaklasimi bazi soru-
lan beraberinde getirmektedir. Sayet stire Mekke’'de inmisse bu durumda
Mekke’de muinafiklarin varlift meselesi glindeme gelecektir. Zira bilindigi
tizere munafiklar, Medine merhalesinin bir konusudur.!?! Bu sebeple aye-
tin mekki oldugunu soyleyip ayetleri mtinafiklara hamletmek ciddi soru-
lar1 beraberinde getirmektedir.

malinden bahseder. Ctinkii son ayetlerin mtinafiklarin vasiflarim ele aldi-
gin1 belirtir. %2 Matuiridi'ye gore “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, on-
lar namazlarini ciddiye almazlar”'®® ayeti, ibadetler noktasinda ihmalkar
ve umursamaz tavirlarindan dolay1 nifak ehlini kast etmis olabilir. Zira
ytice Allah'in; “Onlar, namaza kalktiklar1 zaman tembel tembel kalkar-
lar, insanlara gosteris yaparlar ve Allah’1 pek az anarlar.'® “Namaza an-
cak tisene uisene geliyorlar, verdiklerini de ancak istemeyerek veriyorlar”!s®
ayetlerinde de oldugu gibi onlarin tembellik ve umursamazhklarim ifade
etmektedir.!®®Ancak Maturidi, ayetin kufur ehlini de kast edebilecegini
belirtir. Matiridi “onlar namazlarini ciddiye almazlar” ayeti icinde iki ihti-
malden bahseder. Bu ihtimallerin birinde yine putlara deginir. Buna gore:
Namazlarim1 ihmal ederek kendilerini unutma durumuna dismuslerdir.
Zira kendileri icin namaz kilan aslinda Allah i¢in kilip baskalarina ve put-
lara namaz kilmaz. Zira Allah i¢cin namaz kilan kisinin menfaati Kkisiye
déner. Ancak onlarin bu namaz terki ve ihmalkarhklar1 kendilerine zarar
vermektedir.'3”

Habanneke, ayetin muhataplarimin musrikler oldugunu belirtir. Buna
gore musrikler Hz. Ibrahim ve Ismail’'den tevariis ettikleri ancak sirk bu-
lastirdiklan ve Cahiliye adetleriyle bozduklar1 namaz, Safa, Merve ve Ka-
be’nin tavafi gibi ibadetleri riya i¢cin yapmalarindan dolay: siddetli cezaya
muhatap kilinmislardir.

Habenneke, Dini yalanlayan miisrikler nasil olurda Hz. ismail'den
kalma namaz rika ve secdesiyle ikame ederler? Muhtemel sorusuna da
sOyle cevap verir: “Onlar, Araplar arasindaki konumlarini korumak ic¢in
bununla insanlara riyakarhk yapiyorlardi. Zira onlar Harem’in ehli, Ka-
be’nin sidanesi ve Ismail b. Ibrahim’'den tevartis ettikleri dini vazifeleri

130 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil b. Silleyman, c. IV, s. 871.
131 ibn Ciizey, et-Teshil li-ulimi’t-tenzil, c. I, s. 516.

132 Maturidi, Te'vilatit Ehli’s-Siinne c. X, s. 622

133 Maun: 107/4-5.

134 Nisa 4/142.

135 Tevbe: 54/9.

136 Maturidi, Te'vilatiit Ehli’s-Stinne c. X, s. 624.

137 Maturidi, Te'vilatit Ehli’s-Stinne c. X, s. 624.
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ikame eden kisilerdir. Bu ibadeti ikame etmeleri onlara diinyalik menfaat
ve basarilar saglardi.”'3® Habenneke'nin bu yorumuna katilmak mtmktin
degildir. Zira musriklerin riikti ve secdenin oldugu bir namazla riyakarlik
yaptiklarina dair elimizde bunu dogrulayacak rivayetler mevcut olmadig:
gibi, aksine namaz ibadetine yabanci olduklarina isaret eden nakiller s6z
konusudur. Ayrica ayetin baglamim riyakar musrikler icin ifade etmek
uzak bir ihtimaldir. Sayet ayet musrikleri konu edinmisse Hz. Peygam-
ber’in muisriklerin bozduklari ve sirki bulastirdiklar bir ibadeti dtizeltmek
icin bir girisimde bulunmasi gerekirdi. Oysa elimizde buna dair naslar
mevcut degildir.

Stuleyman Ates’te ayetin muhatabinin musrikler oldugunu, zira mius-
riklerin namaz bildigini ve kildiklarini belirtir.!*® Hatta Ates’e gore onlarm
“namazlar riku’lu ve secdeli, islamin namazina benzer idi.”!*°

Goruldagt tzere surenin mekki veya medeni olmasi hususu
ihtilafhidir.’*'Sayet stire medeni oldugu kabul edilirse iskal c¢oztilecek ve
ayetler munafiklarin durumuna hamledilecektir. Ancak sarenin tama-
mimin Mekki olma ihtimalinden yola cikarsak, bu durumda bile ayetin
musrikleri kast ettigine dair bir bilgiye sahip degiliz. Zira ayetin genel
olup namazlarna riayet etmeyen bazi kesimleri kast etmesi de mtimktin-
dur.'? Kaldi ki seleften baz1 kesimleri bu ayetin umumuyla amel etmis-
lerdir. Said bin Cubeyr’in ayeti, namazlarim erteleyen, riika ve secdesinin
hakkimi vermeyen kisilere hamletmesi buna 6rnektir. '3

Ote yandan Maturidi'nin ifade ettigi gibi musriklerin namaz kildig1 sdy-
lense bile bu namazdan ziyade ici bos ve Islam’m ytikledigi anlam tasima-
yan bazi rittiellerden ibaret bir gortinttiden baska bir sey olmayacaktir. Ve
ayetin de musriklerin bu ibadetlerine yonelik bir elestiri olarak ele alinma-
s1 uzak bir ihtimaldir.

Konuyla ilgili Ragib el-isfahani séyle der:

Namazin kilinmasmin emredilmesi ve 6viilmesi ancak “ikame” lafziyla olmus-
tur... Namazin ikame edilmesi simirlarinin yerine getirilmesi ve devamhhgidir.
“ikame” ile tahsis edilmesi sadece namazin kihlnmasimin murad edilmedigine
tembihtir.'**

138 Abdurrahman Hasan Habanneke el-Meydani, Mearicu't-Tefkir ve Dekaiku’'t-Tedebbur,
Dimask, Daru’l-Kalem, c. I, s. 694.

139 Stileyman Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, s. 119

140 Suleyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, s. 120

141 Ebtr'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah ibn Ctzey(6. 741/1340),
et-Teshil li-uliimi’t-tenzil, Thk. Abdullah el-Halidi, Beyrut, Seriketu Daru’l-Erkam b. Ebi’l-
Erkam, 1416, c. I, s. 516.

142 Derveze, et-Tefsirit’'l-Hadlis, c. 11, s. 20.

143 Ibn Receb el- Hanbeli, Revd'i'i't-Tefsir, Dari’l-Asime, Arabistan c. II, s. 637.

144 er-Ragib el-isfahani el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, c. I, s. 491-492.
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Dolayisiyla ayetten musriklerin namaz bildigi ve bu ibadeti kildiklar
bilgisi citkmamaktadir. Kanaatimizce miusriklerin bu namaz bildikleri ve
hatta bununla gésteris yaptiklar: seklindeki yorumlar Kur’an ve stinnetle
desteklenmemektedir.

Sonuc

Islami ilimlerle ilgilenen bilginler icin Cahiliye devrine ait 6rf, adet, ge-
lenek, ibadet, distince vs. bilgiler son derece énemlidir. Zira bu malumat-
lar Kur'an’in anlasilmasina katki saglayacak ve Hz. Resulullah’in nasil bir
mucadele stirecini yasadigini gosterecektir.

Ozellikle Kur'an'in Cahiliye devrine ait aktardig bilgiler ayr1 bir éneme
haizdir. Zira Kur'an'm degindigi, aktardig1 her bir bilgi arastirilmay1 ve
anlasilmay1 gerektirmektedir. Ctinkti Kur'an'in zikrettigi her bir konu ve
kavram bir amac ve hedefe yonelik olarak zikredilmistir.

Kur’an'm Cabhiliye devrine ait verdigi baz bilgiler s6z konusudur. Bun-
lardan birisi de Enfal 35. ayettir. Bu arastirmamizda Enfal 35. ayeti cer-
cevesinde Cahiliye devrinde miusriklerin namaz kilip kilmadigi, namaz
gibi bir ibadet hakkinda bilgileri olup olmadig1 incelendi. Ayrica Kur'an’da
Cahiliye rittelleri olarak sunulan ve salat kavramiyla beraber zikredilen
muka, tasdiye’nin ne anlama geldigi ve musriklerin zihinlerinde nasil bir
karsiligi oldugu irdelendi. Calismada gerek tefsir kitaplarindan gerekse de
tarih eserlerinden istifade edildi.

Arastirmamizda 6ncelikle muka ve tasdiye kavramlar: irdelendi. Bu ri-
ttellerin Cahiliye’de belli kabilelerle simirli tutulmamasi gerektigi, bilakis
bu uygulamalarin Cahiliye’nin genel yaklasimi oldugu vurgulandi. Konuy-
la ilgili gerek dilcilerin ve gerekse de mufessirlerin gorusleri ele alindi. Ek-
seriyete gore; muka 1slik calmak ve tasdiye’ye el cirpmak oldugu séylense
de degisik gortis ve yorumlarin da oldugunu belirtildi.

Ayrica bazi miufessirlerin zikrettigi gibi bu kavramlarin ifade ettigi an-
lamin bir oyun, eglence seklinde anlasilmasimin eksik oldugu zira bu kav-
ramlarin lugavi anlamlariyla tefsir etmenin yeterli olmadig: agiklandi.

Bazi sahabi ve tefsircilerin yorumlarindan istifadeyle Cahiliye done-
minde misriklerin bir salati oldugu ve bu salatlarimin muka ve tasdi-
ye seklinde belli rittieller halinde kilindig1 ve dolayisiyla cahiliyeye ait bir
ibadet sekli oldugu anlasildi. Ancak musriklerin bu ibadetleri hakkinda
detayl bir bilgiye sahip olmadigimiz gortldii. Dolayisiyla muka, tasdiye
ve salat kavramlarimin irdelenmesi neticesinde ulasildigi kadariyla miis-
riklerin bir ibadeti vard: ve bu ibadet, kuslar gibi degisik ses ve hareketler
seklinde yapiliyordu.
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Ancak bu cahiliyeye has ibadet sekliyle salat ibadetinin farkli oldugu
arastirmamizda goérildi. Ozellikle ayetin “onlarn salatlan” seklinde ifa-
desi, baz1 arastirmacilar icin bir karisikliga sebep oldugu ve Islam’daki
namaz sekliyle algilandig1 ortaya cikmistir. Bazi meal, tefsir ve arastirma
eserlerinde musriklerin namazi kildigina veya bildigine dair iddialarin te-
melini Enfal 35.ayeti olusturdugu gozlemlendi.

Ayrica makalemizde Cahiliye’de namaz ibadetinin bilinmedigini, mtis-
riklerin bu ibadeti vahiyle beraber 6grendiklerini Kur'an ve rivayetlerden
yola c¢ikarak ortaya koymaya calistik. Bunun neticesinde su sonug¢lara
ulastik:

1. Enfal 35. ayeti ve Maun suresi delalet yéntintin zanni olmasi ve
konuyla ilgili farkli degerlendirmelerin mevcudiyetinden dolayr bu
ayetlerle muisriklerin namazi bildigine, kildigina dair bir bilgiye ulas-
mak mimktin gérinmemektedir.

2. Cahiliye’de namaz biliniyor olsaydi stiphesiz Hz. Peygamber bunu en
iyi ikame eden kisilerden olurdu. Oysa rivayetler Hz. Peygamber’in
bi’setten 6nce namaz kildigina dair bir bilgi aktarmamaktadir.

3. Haniflige mensup kisilerin puta secde etmeyi reddetmesi, baz iyilik-
ler etrafinda birlesmeleri varit olsa da ibadetleri hakkinda cok az ve-
riye sahibiz. Dolayisiyla distinceleri noktasinda yeterli ama ibadet-
leri hakkinda az bilgiye sahip oldugumuz bu ztimre hakkinda “na-
maz biliyorlardi” iddiasinda bulunmak miimktin géoriinmemektedir.

Ayrica Zeyd bin Amur, Ebu Zer gibi kisiler tizerinden namaz ibadetinin
bilindigini séylemeyi de destekleyecek naslar olmadig1 da anlasilmistir.

4. Kur'an'm degisik ayetlerinde miusriklerin namaz ibadetine karsi
olumsuz algilari, diismanca tutumlar: bu ibadetin Cahiliye’de olum-
suz bir algisinin oldugunu géstermistir. Dolayisiyla Kur'an'in, Cahi-
liye'nin kars1 koydugunu soéyledigi bir ibadeti kildiklarini séylemek
ne kadar tutarh olacaktir?

5. Hz. Peygamber’in vahiy inzaliyle beraber Cebrail’den namazi 6gren-
mesi ve bunu en yakinlarina 6gretmeye calismasi bu ibadete yaban-
c1 olduklarim gostermektedir.

6. Vahyin ilk yillarinda Hz. Peygamber’'in bu ibadeti sahabileriyle be-
raber gizli kilmasi ve bu ibadete sahit olan kisilerin saskinhklar vs.
durumlar Cahiliye muisriklerinin yeni bir ibadetle tamistiklarini goés-
termistir.
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8. Ruku, secde ve dua ibadetinin Cahiliye’de bilindigi iddia edilmesi
namazn kilindigina veya bilindigine isaret degildir. Zira riikti ve sec-
de namazin sadece belli rikiinleri arasinda yer almaktadir.

9. Islam mesajlarim tevhid diistincesi tlizerine insa etmistir. Tevhidi
distincenin temel ruktnlerinden birisi de namazdir. Namaz ibadeti
ciddiyeti olan ve ayni zamanda husu ile kaim olan bir ibadettir. Ca-
hiliye diistincesi ise tiim bu derin anlamlardan uzaktir. Bu sebeple
bu ibadetin Cahiliye’de bilindigini sdylemek mtimkiin gériinmemek-
tedir.
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Dini DanisMa VE REHBERLIGIN HAYATIMIZDAKT YERI VE ONEMI

Zenal SOZGUN*

Ozet

Batili tilkelerde siklikla kullanilmakta olan dini danisma ve reh-
berlik 20. Ytizyihin baslarinda Anton Boisen’in 6ncti ¢alismalari
ile baslamis ve ginumtizde hastahaneler, hapishaneler, kiliseler,
universite, askeriye vb. mekanlarda siklikla kullanilan bir psiko-
sosyal uygulama alam olarak hizmet vermeye baslamistir. Ozel-
likle gintimtiz insaninin hayat sartlari, dini inamis ve ibadet ta-
savvuru, maddi ve manevi sikintilar1 zaman icerisinde degismis-
tir. Degisen toplumsal ihtiyaclarla dtinyevilesen, bununla birlikte
nesnelesen, kapital degerler karsisinda yalniz kalan insanimiz,
manevi degerlerden yoksun kaldikca yalnizlasmakta ve ruhsal
bunalima girmektedir. Kisiler yasadiklar1 bu olumsuz sosyo-psi-
kolojik stirecte, kendilerine siginacagi ve manevi yardim ihtiyacin
giderecegi bireysel ve kurumsal destek alanlarn aramaktadirlar.
Dolayisiyla din gorevlileri ve camilerin rutin din hizmetleri yanin-
da sosyal hayatin merkezi konumuna getirilmesi ve dinin toplum
icinde icra etmesi gereken fonksiyonlarim da karsilayacak ozellik-
lerde olmasi beklenmektedir. Ayni sekilde tilkemiz ag¢ismndan da
ihtiya¢ duyuldugunda inanch ve dindar kimselerin basvurabile-
cegi bir dini danismanlik sahasinin olusmasi, din hizmetlerindeki
damismanlhik gorevinin gerekliligi, dini damismanhk konusunun
bir Musliman'in hayatindaki yeri ve 6nemi konularini arastir-
mak, bu tir ¢alismalarin tilkemizde gelismesini, ilgili literattirtin
tilkemizde olusmasina katki saglamasi acisindan 6nem arz et-
mektedir.

Anahtar Kelimeler: Dini danismanlik, rehberlik, din gorevlileri,
Musltimanlar.

THE PLACE AND IMPORTANCE OF THE RELIGIOUS COUN-
SELING AND GUIDANCE IN OUR LIFE

Summary

Early in the 20th century, in Western countries religious coun-
seling and guidance has started with Anton Boisen’s pioneering
work. Today, it has become a psycho-social practice, frequently
uses in hospitals, prisons, churches, universities, military and so
on. In particular, the living conditions of today’s people, religious
belief and worship conception, material and spiritual troubles
have changed over time. Having become globalized by changing
social dynamics, in the face of capital values our people become
lonely and depressed. People are looking for individual and insti-
tutional support areas where they will seek refuge and spiritual
help in this negative socio-psychological process in which they
live. Therefore, it is expected that religious officials and mosques

*  Uzman, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakultesi, zenalsozgun@yahoo.com
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will be in a position to meet the routine religious services as well
as to bring them to the central position of social life and to fulfill
the functions that religion has to perform within the society. It is
important for such studies, to develop in our country and to con-
tribute the formation of the related literature in our country, the
formation of a religious advisory field where faithful and religious
people can be consulted when needed, the necessity of counseling
in religious services and also to investigate the place of religious
counseling in the life of a Muslim.

Key words: Religious counseling, guidance, religious officials,

Muslims.

Giris

Batili tilkelerde gelisen dini damismanlik hareketi(pastoral care and
counseling) Hristiyan kulttirtiinden ve geleneklerinden dogmustur. Bu ha-
reketin ilhami, kilisenin ytizyillardir stirdtirdtigti itiraf ve gtinah ¢ikartma
uygulamasidan aldig1 séylenebilir. Kisi isledigi ginah ve suclar bir per-
de arkasmda papaza anlatarak gtinahlarindan armmaya calisir. Ancak
20.yuzyilda papazla kisi arasimda gecen bu itiraf iliskilerindeki psikolojik
faktorler din adamlarimin dikkatini cekmis. Bu iliskilerin daha bilimsel
yurutilmesi geregi anlasilmis ve dini danisma psikolojisi ortaya cikmistir.
Bu islevi daha etkili ve bilimsel bir sekilde ytirtitiilebilmesi icin kiliseler,
son 40 yildir din adamlarinin klinik ve danisma psikolojisi alanlarinda ye-
tismesine daha cok énem vermeye baslamistir. Dini topluluklarin énemli
bir islevi olan dini damsmanlik, teoloji ile davrams bilimlerini bir araya
getirerek bugiin ruh saghg: alaninda bilinen ve kabul edilen bu disiplini
ortaya cikarmistir.!

Gecmisten giiniimuize, insanin manevi boyutunu insa eden ve bu insa
stirecinde maddi hayatinmi1 diizene sokan en énemli kavramlar: din ve reh-
berlik olmustur. Zira insanlik yerytiztinde yaratildigi zamandan bugtine
degin, Allah tarafindan génderilecek bir rehbere ihtiya¢c duymustur. Gelen
her peygamber de gonderildigi toplumun éntine diiserek onlara rehberlik
etmis, dogru yolu gostermis, ihtiya¢ duyduklar1 anda ve konuda onlara
danismanhk yapmistir?

Ozellikle de peygamberlerin hayatlarim inceledigimizde, sorumluluk-
larimi yerine getirirken karsilastiklar zorluklarda, Allah(cc)in yardim ve
rehberligine muiracaat etmislerdir. Rehberlik almaya yapisal olarak muh-
tac olan insan, ytice yaraticinin gii¢ ve kudretini “O Rahman’dir;® cok rah-
met sahibi, gayet merhametli ve sonsuz rahmeti bulunan utmitsizlige,
karamsarliga imkan birakmayan kesin bir timit ve ezeli bir rahmet ve

1  htp:// www.aapc.org/about-us/brief-on-pastoral-counseling.aspx,2012.
2 57 en-Nisa 4/75.
3 el-Fatiha 1/3.
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yardimu ifade eder. O Rahim’dir;* ismi ve sifat1 zikredilerek de yaptigimiz
islerin rahmet ve merhametle mtikafatlandirilacag1 haber verilir. Daha
sonra, diinyada ve ahirette btitiin tasarruflarin, btittin mtikafat ve cezala-
rin Allah’a ait oldugunun,® onun hakimiyet ve iradesinin ziddina hareket
edecek bir kuvvetin bulunmadiginin, kimseye haksizlik yapilmayacaginin
tespit ve teslimi yapilarak adeta kula gtiven telkin edilir. Zira insan, yara-
tilis1 ve dogasi geregi hayat tecrtibesi, yasi, ne kadar olursa olsun ve hatta
sosyal statiisti, ne kadar iyi olursa olsun danismanlik ve rehberlige ihti-
yac duyar. Bu nedenle insanlarin tek baslarina hareket etmekte zorlan-
diklan1 ve danismaya ihtiyac duyduklar bir gercektirf.inanan bir bireyin
faydasina verilen dini danismanlik ve rehberlik hizmetleri, bireye manevi
bir kazanc sagladig: ve bireyin ruh yapisimin iyilesmesine yardime1 oldugu
icin din hizmetlerinde énemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla insanoglunun
dogumundan o6limune kadar 6nce Yuce yaraticiya’ sonra da cevresin-
dekilere muhtac® olarak yasar. Insanlarin bu stirecteki bu durumu hem
dini, fikri, ictimai, beseri bircok alanda cereyan eder. Ctinkt insan tabiati
itibariyle zayif yaratildigindan® ¢ogu zaman kiminin bilgisine,!° kiminin
ilgisine!! ihtiyac duyar.

Yukarida da belirtildigi gibi, Dini danismanhk kavram ve kurum ola-
rak her ne kadar Bati kulttirtine ait ise de bu kavramin icerdigi anlam
Islam kultartinde de meveuttur. Ctinkii dini danismanlhik kavrammin asil
kaynagini, insanlarin dogru yol tizere olmalart maksadiyla Allah'in Hz.
Adem’den Hz. Peygamber’e kadar gonderdigi elcililerin yaptiklan teblig ve
irsat gorevi olusturmaktadir.'?

Bu stire¢ guintimtizde din hizmeti sunumu ile ilgili olarak irsat, teblig,
nasihat vb. bilinen yontemlerin disinda yeni ve alternatif bir sosyal din
hizmeti sunma yéntemi olarak dini danismanlik ve rehberlik konusu ile
ele alinmaktadir.'® Bunlarla birlikte degisen toplumsal ihtiyaclar ve buna
bagl olarak cesitlenen din hizmeti alanlarini aydinlatma ve hizmet kav-
ramlarmin cercevesinin hem nitelik hem de nicelik acisindan genisleme-
sini gerektirmistir.

el-Fatiha 1/3.

el-Fatiha 1/4.

Nurullah Altas, Dini Danmismanhgin Teorik Temelleri”, Ankara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi (AUIFD), Ankara, 2000, c. 41, s. 327.

7 el-Fatir 35/15

8 el-Hucurat 49/13; el-En’am 6/165.

9 en- Nisa 4/28.

10 en- Nahl 16/43

11 el-isra 17/24

12 “...Eger (anne ve baba) kendi aralarinda damsip anlasarak (iki y11 dolmadan) ¢ocugu
stitten kesmek isterlerse, onlara giinah yoktur... Bakara, 2/233.

13 Nevzat Yasar Asikoglu, “Din Hizmetlerinin Sunumunda Alternatif Yoéntem: Dini

Damsmanlhk”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu, Ankara: DiB Yaymlari, 2008, c.II, s. 543.

D U1



210 Yakin Dogu Universitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

Ancak tilkemizde uygulanan mevcut din hizmeti anlayisinin ve yetisti-
rilen din gérevlisi modelinin, bu ihtiyacin karsilanmasi noktasinda yeterli
olup olmadig1 tartisilabilir. Son dénemlerde bu konuda din gérevlerine
egitim kurslan verilmeye baslamis olup, uygulama stireci konusunda
arzu edilen standarda ulasilamadigi diistintilmektedir.

Yontem

Bu arastirma, teorik cercevede, kitaplarinda genellikle, doktimantas-
yon metodu veya dokiimanter metot, olarak adlandirilan metotla yapil-
mistir. Bu yéntem, her ttirlti doktiman veya yazili belge ve bilginin deger-
lendirilmesi esasia dayanir. Doktimantasyon metodu, adini1 doktiman ve
kayitlarin incelenmesiyle yeni olay ve ilkelerin 68renilmesindeki arastirma
eylemlerinden almaktadir.!4

Dini Danismanhik

Tarihin ilk dénemlerinden beri bireysel ve toplumsal hayatin temel
yap1 taslarindan biri olarak hep var olan “din”, inanch bireylerin duygu,
diistince, tutum ve davranislarin olusturmada 6nemli bir yere sahiptir.
“Danmismanlik” ise, bireye yol gosterici rehber konumundadir.'®

Bu baglamda, her iki kavram ele aldigimizda dini danismanlik ile ilgili
asagidaki tanmimlar ortaya ¢cikmaktadir.

Dini damismanlik daha cok inang, ibadet ve ahlakla ilgili problemleri,
dini degerlerle ilgili sorunlan ¢d6zmeye calisan bir yardim meslegidir. Dini
danisman, kendisine getirilen probleme, danisanin kendisi icin belirledigi
yardim kaynagi acisindan yaklasir ve danisana yardim eder. Dini danis-
manlik teori ve pratikle birlikte olusur. Islam dini bireyin bedensel ve ruh-
sal acidan saglikh olmasma biiyiik énem vermistir. Ctinkii Islam’a gére
inanc, saghkli bir ruh yapis: ile olusmaldir. Dini danismanhkta amac,
bireyin dini yasantisini dtizeltmek icin 6gtit vermek degil, bireyin dini ya-
santisinda karsilastigi sorunlarn ¢ézmesine ve dogru kararlar vermesine
yardimeci olmak icin gerekli olan bilgileri vermek ve bdylece benzer sorun-
larla karsilastigl zaman uygun ¢éztimui bulabilme kabiliyetini artirmak-
tir. 16

Bir baska degisle dini danismanlik bireyin kendini anlamasi, maddi ve
manevi problemlerini ¢6zmesi, gercekci kararlar almasi, kabiliyetini ken-
dine en uygun duizeyde gelistirmesi, ¢evresine saglikh bir iliski kurmasi,
diinya ve ahiret mutlulugunu kazanarak kendini gerceklestirmesi icin,

14 Zeki Aslantiirk, Arastirma Metod ve Teknikleri, IFAV Yay., Istanbul 1999, s.80-91; Birgiil
Karatas, Arastirma Teknikleri, istanbul 1984, s. 68-81.

15 M. Dogan Karagoskun, Din Hizmetlerinde Psikolojik Formasyon Yeterliliginin Onemi ve
flahiyat Fakiiltelerindeki Psikoloji Egitimi Uzerine Gértis ve Oneriler, Turkiye'de Yiiksek
Din Egitimi Sorunlari, Yeniden Yapilanmas: ve Gelecegi Sempozyumu icinde, Isparta
2008, s.83- 84.

16 Genis bilgi icin bkz., http://www.sosyalsiyaset.com/documents/yetistirme_yurtlari.htm



Dini Danisma ve Rehberligin Hayatimizdaki Yeri 211

dini bilgi ve rehberlik egitimi alms kisilerce verilen psikolojik yardimlara
denir.!”

“Bireyin dini alandaki yasantisinda karsilastigl problemleri, zamanin
gereklerine, bilime ve dine uygun bir sekilde gtintin ihtiyaclarim karsila-
yacak nitelikte, bireyin cevresine uyum saglayip sosyallesmesine ve dini
veya dini olmayan her alanda kendini gerceklestirmesini saglayan, uzman
kisilerce verilen psikolojik yardimlardir.'®

Rehberlik ve Psikolojik Danisma Rehberlik

Bireyin, dogumundan o6liimtine kadar devam eden ‘yardimci olma’ ile
‘psikolojik tedavi’ arasi bir stirectir. Ctinkti rehberlik tek bir olay ya da
islem degil, belirli basamaklar1 bulunan ve birbirine dayali olan bir dizi
etkinlikler zinciridir. Amac bireyin problemine kalici1 olarak, '° 6zyapi-
sindan gelen ya da dogal ve toplumsal cevresinin etkileri sonucu ortaya
cikan sorunlarimni inceleyerek, kendisini tanimasini, anlamasi, gercekci
kararlar almasi, kapasitesini gelistirmesi, c¢evresiyle dengeli ve saglikli
bir uyum ortami olusturmasi ve boylece kendi 6zgur iradesi ile secimler
yapabilmesine yardimci olmaktir. Yardimin rastgele degil, duyulan ihtiya-
ca tatminkar bir cevap olusturmay1 saglayacak sekilde anlaml, dtizenli
ve bilin¢li eylemlerle yapilmasi gerekir. Bu da rehberlik hizmetlerinin Kki-
siler tarafindan sistemli bir sekilde ytirtittilecegi anlamina gelmektedir.?°
Rehberligin merkezinde bilingli bir birey vardir. Ruhsal acidan sikintiya
diismiis olan bireylerde sosyallesme kavrami cok énemlidir. “Bireylerin
baskalarini sevdigi, baskalarimin da kendisini sevdigi bir sosyal grubun
uyesi olmasi ve o sosyal grupla insani iliskiler icinde olmasi, saghkli bi-
reylerin olusmasina, nefsinde gtiven ve dinginligin yerlesmesine yardimci
olan 6énemli etkenlerden birisidir.!

Rehberlik her tarlt problemi cézebilen bir faaliyet degildir. Rehberli-
gin amacina uygun olarak yapilabilmesi icin bireyin kendisini dogru bir
sekilde ve rehbere gltiven duygusu icerisinde ifade edebilmesi i¢cin demok-
ratik bir ortamda yapilmasi gerekmektedir. Rehberlik bireyin sadece duy-
gusal yonuyle degil; sosyal, duygusal, zihinsel, mesleki ve egitsel nitelik
gosteren her turla gelisim ve kisisel sorunlan ile ilgilenir. Rehberlik ve

17 Aytekin Bulut, Din Egitimi'nde Rehberlik ve Psikolojik Danismanlik (Ankara: Diyanet
isleri Bagskanhg Yaymlari, 2002), s.51.

18 Feyza Kahvecioglu Karaca, “Din Hizmetlerinde Dini Danmismanlik ve Rehberlik” (Yiiksek
Lisans Tezi, Stileyman Demirel Universitesi, 2010), s.17-18.

19 Genis bilgi icin bkz., Yildiz Kuzgun, “Rehberlik ve Psikolojik Damismanlk”, OSYM Yay.
Ankara 1995, s. 6- 7.

20 Bakircioglu, Rasim. ilk, Orta ve Yiiksek Ogretimde Psikolojik Danisma ve Rehberlik. An-
kara: Am Yayincilik, 2000,s.9.

21 Alfred Adler, ‘Understanding Human’, New York,: Greenberg Publishers, Inc. 1927, s.
239.
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Psikolojik Danismada Hizmetlerinin verilisi sirasinda damisanin mahremi-
yetine saygi duyulur, onun sirlarim saklamaya 6zen gosterilir. Psikolojik
damismanlikta, danismanin sagladig1 given ortami i¢cinde danisan bazen
kendisine itiraf etmedigi, soyleyemedigi yasantilarin1t danismanla paylasa-
bilir. Rehberlikte insana ve onun kendine iliskin konularda karar verme
hakkina sayg1 esastir. Dinimizde de bu esastir. Nitekim Kuran'da “Din-
de zorlama yoktur.”?? ayetinde de gérdtigtimtiz gibi rehberin gorevi kendi
dogrularim karsisindaki bireye kabul ettirme degil, ona uygun ¢éztimler
bulmada yardim etmektir. Bunu yaparken de karsisindaki bireyin duygu,
diistince ve kararlarina yanhs oldugunu dustinse bile sayg1 gostermek-
tir. Amac bireye acimak degil, sahip oldugu guct kullanma ve gelistir-
me imkanmm gelistirmesine yardimci olmaktir. Her birey farkli degerlere
sahiptir ve farkll kiiltiirel cevrede yasamustir.23iste rehber ve danisman
bunun farkinda olmali ve bu durumu dikkate almalidir. Rehber “Kuilttirel
olarak kisisel farkindaligin ve bireye ait ktilttiirel mirasa gosterilen hassa-
siyetin, ona verilecek herhangi bir yardimdan cok daha énemli olduguna
inanmalidir.”** Ayrica danisman, danisanin sahip oldugu kulttirel yapz,
inanc ve tutumlar ile ilgili ayrintili ve genis bilgi birikimine sahip olursa
o kulturel yapiya uygun psikolojik danisma teknik ve metodu secebilir.
Rehberlik hizmetlerinde stireklilik ve gontlliiltik esastir. Yani rehberlik
bireyin yasamin hemen her evresinde yer alan devamh bir stire¢ oldugu
icin bu hizmetler bireye dengeli ve sistemli bir sekilde sunulmalidir. Reh-
berlik ve psikolojik danismada, danisanlar danismanlar1 “tamamlanmis
bir Girtin”?® olarak gérmemelidir. Danismanin da eksik olan yonleri olabi-
lir. Onemli olan bu eksikligi fark ederek telafi etmesidir. Rehber ve danis-
manlar alanlar ile ilgili yeterli bilgiye ve genis bir vizyona sahip olmalari
oldukc¢a 6nem arz etmektedir. “Danismanlar, genel olarak bildikleri tek
bir kuramin etkisi altinda kalarak danisanlar ile calisma yerine, genis bir
yelpazedeki psikolojik danisma kuramlar: ve uygulamalar1 hakkinda bilgi
sahibi olup, danisanlari i¢in en uygun olan psikolojik danisma yaklasimi-
n1 ve tekniklerini kullanmaya calismahdir. 26

(Gelisim Dénemleri Acisindan) Dini Danisma ihtiyaci
ve Rehberligin Onemi

Aslinda insan, yaratilisindan itibaren rehberlige ihtiya¢c duyan bir var-
Iiktir. Zaten dinya var oldugundan beri Allah her topluma bir din ve bu

22 Bakara 2/ 256.

23 Genis bilgi icin bkz., D.W. Sue, D. Sue, Counseling the Culturally Diverse, Theory and
Practice (4th ed.) New York: Wiley (2003), P. Pedersen, A Handbook for Develoving
Multicultural Awareness (3rd ed.) Alexandria, VA: American Counseling Association,
(2000).

24 Gerald Corey, Psikolojik Danisma, Psikoterapi Kuram ve Uygulamalari, Cev. Tuncay
Ergene, Mentis Yay., Ankara 2008, s. 30.

25 Corey, age, s. 6.

26 Corey, age, s. 7.
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dinin rehberi olarak da bir peygamber géndermistir. Bu dinle birlikte Al-
lah insanlara bir takim gorevler ytiklemistir. Din duygusu ve inanma ih-
tiyac1 duygusu bireyin yasaminda ¢ok btiytk bir éneme sahiptir. Ctinki
din, bireyin gerek kendini gerceklestirmesinde, olumlu bir kisilik olustur-
masinda, gerekse hayati anlamlandirmasinda btuiytik bir yere ve 6éneme
sahiptir. Bireyin dogumuyla birlikte baslayip ve yasaminin sonuna kadar
devam eden bir stirectir. Birey bu stireci dogumundan itibaren anne ba-
basinin rehberliginde devam eder. Bu durum bireyin hayatinin ilerleyen
yillarmda, kisiligini gelistirmesi ile birlikte farkli donemlerde, farkh danis-
manlik hizmetleri almasi ile devam eder.”?”

Yukarida da belirttigim gibi kisilik gelisimi ile birlikte bireyler farkh
donemlerde, farkli danismanlik hizmetlerine ihtiya¢c duymaktadir. Bu ge-
lisim dénemlerini dikkate aldigimizda, ruh saglig: yerinde, tutarl, kendini
gerceklestirmis ve topluma uyumlu fertler yetistirmek icin, dini danisma
ve rehberligin ne kadar énemli ve gerekli oldugunun 6énemi ortaya ¢ik-
maktadir. Cunkt kisilik gelisiminin farkli dénemler icinde ortaya ciktigl
kabul edilmektedir. Bireyin belli bir dénemdeki kisilik 6zellikleri, onun
diger gelisim Ozellikleriyle iliskili bir bicimde olusmaktadir. Bu dénemler
asagidaki gibidir.

Ik cocukluk déneminde dine ve dini bilgilere, yorumlara karsi bir
merak ve ilgi vardir. Bu evrede birey somut ve basit kavramlarla dine y6-
nelmeye, ergenlik déneminde ise somuttan soyuta dogru bir gecis yaparak
dine kars1 stiphe, tereddiit ve sorgulama egilimi ve cinsellik ile baslayan
isyankar olma egilimi, stres ve bunalim, bagimsiz bir kisilige sahip olma
arzusu gibi problemler, giinliik yasam ile dini inanc¢ ve 6gretiler arasin-
daki uzlasmazlik durumu, din egitimi yetersizligi sebebiyle basarisiz bir
dini sosyallesme ortaya cikmasi, toplumdaki stirekli degisen deger yar-
gilari, dindarlarm ve din gorevlilerinin bazi tutum ve davranislar ve dini
konularda bilgi eksikligi ve rehbersizlik btitin bunlarim yol actig1 hayati
anlamlandiramama hali ergeni olumsuz yénde etkilemektedir. Burada da-
nismana duisen gorev bireye karsi olabildigince hosgorulii, arkadasca ve
anlayish bir tutum sergileyerek bireyin gtivenini kazanmak, ktictiimseyici
veya emir verici davranislardan kacimarak dini hayatin yapilanmasinda
gercekci ve dini degerlere, normlara uygun olarak yardimda bulunmak.?®

Son ergenlik denilen genclik déneminde ise, genel olarak dini arayis-
lar, bocalamalar, stiphe ve kararsizliklar yatisir. Ctinkti birey artik, din
konusunda kendi tutumunu tam olarak belirleyebilecek zihni ve duygusal
olgunluga ulasmis olur. inan¢ daha belirgin bir anlam ve acikhik kazanur.
Dini yasayisin ve degerlerin daha belirgin hale gelmesi ile birey ayni deger-

27 Bulut, age, s.40.
28 Genis bilgi icin bkz., Abdulkerim Bahadir, Insanin Anlam Arayisi ve Din, Insan Yay.,
Istanbul 2002, s. 67-68.
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ler, pratikler etrafinda btittinlesen bir topluluk icinde bulunarak, icinde
bulundugu toplumda bir yeri ve stattisti olur. Béylece birey kendine gii-
ven duyarak hayati anlamlandirmada yol almis olur. Iste bu noktada dini
danisman gerek bireyin bu pratiklere katilmasinda, gerek toplum icinde
bir yere sahip olmasimda gerekse hayati anlamlandirp kendini gercekles-
tirmesine yardimci olur.?®

Orta yas doneminde birey sorgulama yerini séyleneni kabullenmeye
birakir. Birey etrafindan, din goérevlilerinden edindigi dini bilgileri sorgu-
lamadan kabul ederek uygulamaya calisir. Birey genel olarak hayatin ¢al-
kantilar karsisinda btiytik 6l¢tide tecriibe kazanmis, uyumlu ve uzlasma-
c1 bir yapilanmaya kavusmus durumdadir. Bu dénemdeki sikintilar artik
biraz hafiflemistir ve birey hayatla daha kolay uzlasabilecek durumdadir.*°

Yashlik déneminde ise birey dine daha ¢ok yénelme geregi duyar. Kisi
o6lum gercegi ile i¢ icedir. Bu dénemde dinsel inanclar da énem tasir. Bu
6nem daha cok yash bireyin, varolusu ve 6limui anlamlandirma cabasimn-
dan kaynaklanir. Bu baglamda bazi yashlar, gecmisteki yanhslarmmdan
dolay1 yasadiklar1 su¢luluk duygularini azaltabilmek amaciyla kendilerini
bagislatic1 dini davramislar sergileyebilirler, sucluluk ve gtinahkarhik duy-
gulan icerisinde affedici davranislar icinde bulunabilirler. Artik Allah’a
kesin bir yonelim vardir. Artik dini stiphe, sorgulama, kusku yoktur.3!

Sonug¢ olarak bireyin her yasta hayati, dini degerlendirmesi, yorum-
lamas1 sonucunda dini esaslarin, dini aciklamalarin kendisini tatmin et-
mesi, dine ve dolayisiyla Allah’a baglanmasina neden olur. Bu nedenle
danisman muhatabimin  bulundugu yas grubunu ve bu grubun 6zellik-
lerini iyi bilerek muhatabina uygun metodu secip buna uygun c¢coéztimler
getirmelidir. Giniimtuiz din hizmetlerinin esasen, insanlarin dini vecibe-
lerini dogru bir sekilde yerine getirmelerine, dini yénden dogru tutumlar
ve davranislar gelistirmelerine yardimci olup, insanimiza nasil daha fazla
fayda saglayabiliriz gayreti icerisinde olunmalidir. Dolayisiyla din hizmet-
lerinin temelinde dini danisma ve rehberlik calismalar 6énemli bir konum-
da bulunmaktadir. *

ilgili Yayin ve Arastirmalar

Dini danismanlik konusu son dénemlerde daha cok gtindeme gelmek-
tedir. Zamanin ve teknolojinin ilerlemesi ile birlikte farkli gtincel sorun-
larin ortaya cikmasi, danisman konumundaki kisilerin degisen zamanin
ve cagmn sartlarma karsin kendilerini yenileyememeleri bu ihtiyaci1 daha
belirgin bir hale getirmistir. Arastirma konusuyla ilgili yapilan inceleme-

29 Hokelekli, age, s. 280; Armaner, age, I, s. 104-107, Habil Senttirk, Egitim Psikolojisi,
Isparta 2003, s. 64- 65.

30 Genis bilgi i¢in bkz., Bahadir, age, s. 66- 69.

31 Hokelekli, age, s. 286- 288; Armaner, age, 9.

32 104 Bahadir, age, s. 62-63.
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lerde dogrudan veya dolayl olarak bazi1 énemli calismalarin oldugu gorul-
mustur.

Bu calismalar asagidaki gibidir.

Turgay Sirin’e ait “Dini Damisma ve Rehberlik: ITHSAN Modeli Manevi
Damismanlik” isimli calismasinda arastirmaci, Psikolojik damismanlk il-
keleri ve Bilissel-Davranis¢1 Psikoterapi yaklasimiyla buitiinlestirilmis bir
dini damismanlik modeli olan “IHSAN Modelini sunmaktadir. Kitap, Islami
referanslara dayali ve 6zgiin olarak gelistirilmis literattirdeki ilk dini da-
nismanlik modeli olma 6zelligine sahiptir®s.

Yilgim (1997), “Din Egitimi Ac¢isindan Din Gérevlilerinin Mesleki Ye-
terlilikleri ve Cemaatle Olan iliskileri’konulu arastirmasinda, din hizmet-
lerinin her kademesindeki gorevlilerin, hizmet yeterlilikleri ve hizmet ici
egitim seminerlerinin gerekliligini ifade edilmektedir.3*

Yilmaz (2005),“Camilerin Egitim Fonksiyonu” konulu arastirmasinda,
camilerin tarihten giintimtize islami hassasiyetlerin detaylariyla 6gretildi-
8i mekanlar olmasi yontunu incelemis, 6zellikle camilerin egitim fonksiyo-
nu uzerine yapilmis bir calismadir. 3°

Feyza Kahvecioglu Karaca (2010), Din hizmetlerinde dini danisman-
Ik ve rehberlik konulu ¢calismada, bireyin dini dogru bir sekilde yasama
isteginden dolay1 dini bilgilere ihtiya¢c duyduklarinda basvurduklar1 dini
danismanlarn yeteri kadar donamiml olmalar gerektigini ve 6zellikle Pey-
gamber Efendimizi 6rnek almalarinin énemini ortaya koymustur.3¢

Cebeci'nin (2012), “Dini Danisma ve Rehberlik” konulu calismada, psi-
kolojik danisma ve rehberlik alanimmin temel dinamikleri, insanlarin din
konulu sorunlarimin ¢éztimutine bir yol tutulmus, dini danisma ve rehber-
lik alaninin sistemlestirilmesinde bir cerceve olusturulmaya calisilmistir.3”

Camlica’ya (2012),“Mahallenin Kaderini Degistiren Imamlar”, konulu
calismada, “camiyi aktif veya pasif hale getiren, duvarlar veya mimari ya-
pist degil, o camide gorev yapan din gorevlisidir” séztinden hareketle, din
gorevlisinin camideki imametin disinda énder, érnek, danisman ve rehber
olabilecegi diistincesi, yasanmis tecriibelerle anlatilmaya calisilmistir.®

33 Turgay Sirin, Dini Damsma ve Rehberlik: THSAN Modeli Manevi Danmigsmanhk, Mim
Akademi Yaymlar, istanbul, 2014.

34 Mehmet Yilgin, “Din Egitimi Acisindan Din Gérevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri ve Cemaatle
Olan iliskileri”, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti, 1997).

35 Hiiseyin Yilmaz, Camilerin Egitim Fonksiyonu, Istanbul: Dem Yayilari, 2005.

36 Karaca, Feyza Kahvecioglu (2010)Din Hizmetlerinde Dini Damismanlik ve Rehberlik,SDU
Sosyal Bilimler Enstittisti.

37 Suat Cebeci, Dini Danisma ve Rehberlik, Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg Yayinlari,
2012.

38 Camlica, Sait; Mahallenin Kaderini Degistiren imamlar, Istanbul: OkuYorum Yayinlari,
2012.
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Aytekin Bulut (2002), Din Egitiminde Rehberlik ve Psikolojik
Damismanhk,adh kitabinda, din egitimindeki problemlerin ¢éztimiinde,
bireylerin manevi sorunlarmmin ¢ézulmesinde, bireylerin kendini ve dini
anlamlandirmasinda ve dinin dogru bir sekilde anlasilmasinda rehberlik
ve danmismanligin yeri ve 6énemi anlatilmaya calisiimistir. Bu amaca yo-
nelik olarak da ilk olarak rehberlik ve psikolojik damisma hizmetlerinin
tarihi gelisiminden, tanimindan, din egitimindeki yeri ve énemi ve cesit-
lerinden bahsedilmis ve konu ile ilgili anket sonuclarma yer verilmistir.®

Yazic1 (2012), “Bir Egitim-Ogretim Kurumu Olarak Cami” konulu ma-
kalesinde, camilerin mabet olma 6zelligi yaninda, mektep olarak da hiz-
met verdigini tarihi tecriibelerle aktarmistir. islam medeniyetinin temelin-
de cami eksenli egitim-6gretim faaliyeti ile birlikte, dini anlamda rehberlik
faaliyetlerinin de oldugunu anlatmaktadir.®

Diyanet Isleri Baskanlig tarafindan 3-4 Kasim 2007 tarihinde diizen-
lenen I. Din Hizmetleri Sempozyumunda Cami ici ve Cami dis1 din hiz-
metleri, afet ve kriz hallerinde din hizmetleri konularinda tebligler sunul-
mustur.!

Literatiirde bir diger énemli calisma Uzeyir Ok'un ‘Dinsel Danismanli-
g Teorik Catis1’ adli bu ¢calismada psikolojik damismanligin dinsel alan-
da islev kazanmasim saglama konusu, temeli Hiristiyanlik ve Yahudilik
gelenegine dayanan dini damismanhk kurumunun Islam gelenegindeki
yeri ve 6nemi, bireysel ve toplumsal sorunlarin ¢éziim asamasinda ve din
adamlarimin nitelikli eleman haline gelmesinde dini danismanligim katkisi
ele alimmistir. Yine bu calismada dindarlarin, dini ve ruhsal problemleri-
ni ¢6zmek icin din gorevlilerine basvurduklari, bu sebeple dinsel danis-
manligin aslinda bireylerin problemlerini ¢6zmelerinde manevi bir yardim
niteliginde oldugundan, dini damismanhk sayesinde toplumdaki ruhsal
sorunlarin ¢éztilmesine katki sagladig: icin bir nevi toplumsal huzura po-
zitif yonde katki sagladigindan bahsedilmistir.*?

Diyanet Isleri Baskanlig tarafindan yapilan IV. Din Strasinda ise,
sosyal aciimh din hizmetlerine agirlik verilmis; manevi sosyal hizmetler,
aile danismanlig1 ve aile irsat buirolari, cami dist din hizmetleri ve dogal
afetlerde din hizmetleri ile ilgili tebligler sunulmustur.*?

39 Bulut, Aytekin; Din Egitiminde Rehberlik ve Psikolojik Danismanlik, Ankara: Diyanet
Isleri Baskanhgi Yaymlari, II. Baski, 2004.

40 Nesimi Yazici, Bir Egitim-Ogretim Kurumu Olarak Cami, Ankara: DIB Yayinlari, 2012.

41 DIB., I. Din Hizmetleri Sempozyumu (3-4 Kasim 2007), c. I-II, Ankara: DIB. Yayinlari,
2008.

42  OK, Uzeyir, ‘Dinsel Damismanligin Teorik Catisr, AUSBE, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
2003.

43 DIB., IV. Din Sarasi (12-16 Ekim 2009), Diyanet isleri Baskanhg Yaymlari, 2009.
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2010 yiinda yapilan baska bir ytiksek lisans calismas1 Tuba Kevser
Sahin’e aittir. Sahin’in, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiistinde
tamamladig1 “Dini Damismanlik Baglaminda Aile Irsat ve Rehberlik Bii-
rosu Faaliyetleri” isimli calismasi Diyanet Isleri Baskanlig Aile Irsat ve
Rehberlik Buirolarina gelen sorularin analiz ve yorumlarinin yapildig: ti¢
bolimden olusmaktadir.**

2011 yilinda Zehra Yildiz tarafindan Kayseri'de yapilan baska bir ytk-
sek lisans calismasi da “Diyanet Isleri Baskanlig Aile irsat ve Rehberlik
Btirosuna Gelenlerin Psiko-Sosyal Zemini” Kirsehir érnegi tizerinden in-
celenmistir. Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisitnde tamamla-
nan bu calisma, din hizmetlerinde dini damisma ve rehberlik, Aile Irsat
ve Rehberlik Biirolan ve Kirsehir ilinde Aile irsat ve Rehberlik Biirosuna
yanslyan sorunlara ait bulgularin analizlerinden olusmaktadir.*s

Benzer bir ytliksek lisans calismasi da 2012 yilinda Necla Yilmaz tara-
findan yapilmistir. Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yapi-
lan bu calismada Aile irsad ve Rehberlik Biirolarinda yapilan dini danis-
manlik Corum 6rnegi ile incelenmistir.*®

Mustafa Ko¢ tarafindan “Manevi Psikolojik Damismanlik ile ilgili Ba-
tr'da Yapilan Bilimsel Calismalarin Tarihi ve Literattirti (1902-2010) Uze-
rine Bir Arastirma I-1I,” Cukurova Universitesi flahiyat Faktiltesi Dergisi
tarafindan 2012 yilinda yaymlanmistir. Ko¢, makalesinde bibliyografik
bilgiler vermeyi amaclamistir.*”

SONUC VE ONERILER

Batili tilkelerde siklikla kullanilmakta olan dini danismanlik ve reh-
berlik giiniimuizde gittikce 6nemini artirmaktadir. Ayni sekilde gerek Tur-
kiye, gerekse tilkemiz acisindan ihtiya¢ duyuldugunda bir dini damisman-
Iik sahasinin olusmasi, bu tir calismalarin tilkemizde gelismesini ve ilgili
literattirtin tilkemizde olusmasina katkida bulunmak psiko-sosyal acidan
oldukca heyecan ve ilgi uyandirici bir durumdur.

Yasadigimiz toplumdaki din hizmetlerinde ruh saghg: yerinde, bilinc-
li, tutarli, 6zguir iradesi ile secimler yapabilen, kendini gerceklestirmis ve
topluma uyumlu bireylerin kazandirilip yetistirilmesi icin, rehberlik ve
damismanlik hizmetlerinden faydalanma gerekliligini ortaya ¢ikarmistir.

44 Tuba Kevser Sahin, Dini Danismanlk Baglaminda Aile irsat ve Rehberlik Btirosu
Faaliyetleri, SU SB Enstittisti (Yayimlanmamnus Yiiksek Lisans Tezi).

45 Yildiz Zehra, “Diyanet Isleri Baskanhgi Aile irsat ve Rehberlik Biirosuna Gelenlerin Psiko-
Sosyal Zemini” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstittist1,2011.

46 Yilmaz, Leyla. “ Aile ir§ad ve Rehberlik Biirolarinda Yapilan Dini Danmismanhk, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,2012.

47 Kog¢, Mustafa “Manevi-(Psikolojik) Damismanhk ile ilgili Batrda Yapilan Bilimsel
Calismalarin Tarihi ve Literatrai (1902-2010) Uzerine Bir Arastirma I-1I,” Cukurova
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,2012.
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Ozellikle de gintmiizde insanin yasadigi, stres, bunalim, yalmizlik,
siddet, intihar, depresyon, ailevi, is vb. sorunlarla, genel olarak dinle ilis-
kilendirdigi tim sorularim danisabilecegi ve bunlara ¢6ztim bulmak icin
dini bilen uzmanlara danisma ihtiyaci hisseder. Bazen de, dinle ilgisi ol-
mayan ve dini bilgilere vakif olmayan uftirtikctilere, sarlatanlara, falci-
lara, buiylictilere veya cahil kimselere basvurabilmektedir. Haliyle de bu
yanlis davranislarla yanlis tecriibeler yasamalarina sebep olabilmektedir.
Bu durum dini dogru yasayip tecriibe edinmek isteyen fakat yeterli veya
hi¢ bilgiye sahip olmayan, sorunlar karsisinda kendisini yalniz hissedip
cikmaza diisen bireyler icin biiytiik bir tehlike arz etmektedir. Iste bu nok-
tada isin ehli olan dini danmisman ve rehberlere ihtiya¢c duyulmaktadir.
Nitekim peygamber efendimiz bir hadisinde séyle buyurmustur: “Her kim,
bir Mtisliiman kardesinin yardiminda bulunur, ihtiyacini giderirse, Allah
da onun bir ihtiyacini giderir. Her kim bir Musliiman’in bir sikintisim gi-
derirse, Allah da onun ahirette bir sikintisim giderir.”*® Burada sorumlu-
luk daha cok toplumda din hizmetlerini ytirtiten kurumlara ve buralardan
yetisen ve gorev yapan danismanlara diismektedir.

48 Buhari, Mezalim, 3, III, 98.
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Kitapr TANITIMI

Bilal TOPRAK"

Sharon R. Steadman, Archaeology of Religion: Cultures and The-
ir Beliefs in Worlwide Context (New York: Routledge, 2016, 348 s.)

Gecmis hakkinda bilgi elde etmek adina énemli bir bilim olan arkeoloji,
yazili materyale sahip olmadigimiz uzak gecmis s6z konusu oldugunda,
tek bilgi kaynagi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tarihsel stire¢ icerisinde,
muspet bilimlerde yasanan gelismelerle beraber arkeoloji bilimi bircok alt
disipline ayrilmistir. Bunlar icerisinde son dénemlerde Bati’'da yer edin-
meye baslamasma karsm hentiz tlkemizde pek giindeme gelmeyen din
arkeolojisi; antik dénem insanimmn inan¢ dinyasini anlamak acisindan
son derece 6nemli bir alandir.

Bu baglamda calismamiza konu olan ve Sharon R. Steadman' tarafin-
dan kaleme alinan Archaeology of Religion: Cultures and Their Beliefs in
Worlwide Context adli ¢alisma din arkeolojisinin mahiyeti a¢isindan bii-
yuk 6énem arz etmektedir. Yazarin Din Arkeolojisi ismiyle verdigi dersler
cercevesinde sekillenen eser 6zellikle bir ders kitabi olarak dustnuldi-
gunde 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.

Eser alt1 boliim ve on sekiz ana bashiktan olusmaktadir. Birinci bolu-
mu metod, teori ve din ¢alismalarina ayiran yazar, neden din arkeolojisi
sorusuna cevap arar. Steadman’a gore din arkeolojisini énemli kilan te-
mel neden, poststirecsel arkeoloji ile beraber yorumun éne ¢ikmasi ve
kazilar sonucunda ortaya cikarilan materyalde acikca gortulduga tizere,
gundelik hayat ile din/inan¢ arasindaki iliskinin oldukc¢a gui¢lii olmasi-
dir. Kuskusuz bu bakis acis1 gintimtiz diinyasini anlamak noktasinda da
o6nemli ipuclan vermektedir. Boliimiin devaminda din antropolojisi bag-
laminda ge¢misten giiniimiize din tamimlamalar: tizerinde duran yazar,
yaklasimlar tizerinden dine ytiklenen anlamdaki degisimi goézler ontine
sermektedir. Ozellikle 19. Yiizyilda fiziksel evrimin yaninda kiiltiirel evri-
mi savunan antropologlarin din tanimlarindan ve dine kéken bulma ara-
yislarindan s6z etmektedir. Sonrasinda ise yazar, dine yonelik psikolojik
yaklasimlari, ktlttirel rélativizmi 6ne stiren gortisleri, yapisalc: ydnelimle-
ri ve cagdas din antropologlarinin éne stirdtigi bilissel din yaklasimlar ve
rittiel kavramlan tizerinde durarak okuyucuyu sosyal bilimlerin dine olan
yaklasimlar1 hakkinda bilgilendirmektedir. Birinci béliimtin sonunda din

*  Ars. Gor., Mardin Artuklu Universitesi islami ilimler Fakiiltesi

1  Amerika Birlesik Devletlerinde ders veren Steadman, Yakindogu arkeolojisi ile ilgili
calismalariim yanmda Yozgat il simirlan icerisinde bulunan Cadir Hoytik kazilarim da
yonetmektedir.
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arkeolojisi acisindan son derece 6nemli olan kozmoloji, mit, rittiel, doga-
usti glicler ve dini pratikler hakkinda genel bilgiler veren yazar, din arke-
olojisinin teori ve yontemi ile ilgili tartismalara da deginmektedir. Metodo-
lojiye ayrilan birinci bélimtin sonunda Steadman, elde edilen arkeolojik
kayitlar tizerinden gecmis kulttirlerin inan¢larim yorumlamanin imkanim
ve smrhliklarim tartismaktadir. Boylece yazar, okuyucuya arkeolojik ve-
rilerden hareketle, gecmis toplumlarin inan¢larim yorumlarken btittinctil
bir bakis acis1 kazandirmay1 hedeflemektedir (s. 52).

Kiiltiirde Dinin Ortaya Cuast bashigini tasiyan ikinci bélimde yazar,
ilk olarak Samanizmi konu edinmektedir. Mtiellife gére gecmiste yasamis
olan insanlarin inan¢ dinyasim anlamak ic¢in Samanizmi anlamak son
derece 6nemlidir. Steadman, Saman’mn dogasi, kimligi, eskrime aninda
kullandig aletleri, toplumdaki rolti ve 6zellikle taslar tizerinde resmedilen
saman tasvirlerini inceleyerek erken dénem inanclar1 hakkinda bir zemin
olusturmaya calismaktadir. Evrimci bakis acisinin etkisiyle Steadman,
ilk olarak Homo Erectus, Neandertal ve devaminda insanlar1 yani Homo
Sapiensleri inanc ve rittiel boyutuyla incelemektedir. Ona gére Neander-
tallerle ilgili 6zellikle Fransa, Irak, Israil ve Rusya’da bulunan kalintilar ve
magara resimleri, bu dénemde inang ve rittielin gticlti bir sekilde varhigini
hissettirdigini ortaya koymaktadir (s.73). Yazar, Neandertallerde 6lu kuilt-
leri, atalar kultt ve totem inancina dair olduke¢a gticlti kanitlarin bulun-
dugunu 6ne stirmektedir. B6liimtin sonunda ise muellif, ilk insanlara dair
onemli kalintilarin kesfedildigi Afrika ve Avustralya’da bulunan arkeolojik
verilere odaklanmakta ve 6zellikle buradaki magaralarda bulunan resim
ve tasvirlerle ifadesini bulan rittiellere yénelik yorumlara yer vermektedir.

Amerika kitasinda bulunan dinlere ayrilan tc¢tincti boélimde, Kuzey
Amerika’da Ohio bélgesinde bulunan Adena ve Hopewell kiiltiirlerine dair
inanclart hakkinda bilgiler (s. 112) verilmektedir. Sonrasmda ise Mis-
sissipi nehri civarindaki kulttirler incelenmekte ve Kolomb 6ncesi Ame-
rika’da bulunan en buytk rittiel alanlarindan olan Monks héytgu hak-
kinda bilgiler aktarilmaktadir (s. 119). Yazar bélimin devaminda Ame-
rika'nmin giineybatisinda bulunan ve Unesco Dtinya Miras: Listesinde yer
alan Pueblo insanlarinin yasadigi Chaco kultirtint ve dinini incelemekte-
dir. Ardindan Amerika kitasinda bulunan en énemli medeniyetlerden biri
olan Aztekleri ve onlarin inan¢ dtinyalarini mercek altina almaktadir. Me-
zoamerika olarak adlandirilan ve Meksikanin ortalarindan Guatemala, EIl
Salvador, Honduras ve Nikaragua'yl kapsayan boélgede etkin olan Aztekler
olduke¢a zengin bir mitolojiye ve inan¢ diinyasima sahiptirler. Kendi déne-
mi acisindan oldukca kalabalik bir ntifusa sahip olan ve bir imparatorluk
izlenimi veren Azteklerin inanclarinda da bu c¢esitliligi gormek mimkuin-
dur. Politeist bir karaktere sahip olan Aztek dini sahip oldugu tapmaklarn
ve dini takvim sistemiyle oldukca dikkat c¢ekicidir (s. 142). Yazar bélimtin
sonunda énemli medeniyetlerden biri olan Maya kulttirtinti ve inanciyla
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beraber Guiney Amerika’daki dinleri arkeolojik bulgulardan hareketle ele
alarak boéliimti sonlandirmaktadir.

Avrupa’daki Dinler bashgim tasiyan dérdiincii béliimde yazar, Ust Pa-
leolitik dénemde Fransa’da bulunan Lascaux magarasinda sanatsal be-
timlemelere ve Avrupa’nin cesitli kentlerinde bulunan kadin tasvirlerine
temasla bunlarin dogurganlik ve bereket kavramlariyla ve rittiellerle olan
iliskisine deginmektedir (s. 182). Devaminda Megalit olarak adlandirilan
ve devasa kayalarla insa edilen yapilardan s6z eden yazar, Stonehenge
tizerinde durmakta ve bu yapilarin kimler tarafindan ve ne amacla insa
edildiklerine dair bilgiler vermektedir.

Guiney ve Giineydogu Asya dinlerine ayrilan besinci béltimde, ilk olarak
Hint medeniyetinin temelini olusturan ve indus Vadisi'nin eski kiilttirle-
rini ifade etmek icin kullanilan Harrapa medeniyetinden s6z etmektedir.
1920li yillardan itibaren yapilan kazilarla Ravi nehri tizerinde kuruldugu
anlasilan bu medeniyetin MO 2600-1800 yillar1 arasinda yasadig1 ancak
guntimuiz Hint dinleri ve kulttirti tizerinde son derece etkili oldugu an-
lasilmaktadir. Pakistan Devleti simirlar icerisinde bulunan Mohenjo Da-
ro’da bulunan Buiytikk Banyo/Hamam olarak adlandirilan yapimnin rittiel
amach olarak kullanildig1 dastintilmektedir (s. 211). Bélimtin devaminda
yazar, Gluineydogu Asya’da Hinduizm’in ortaya cikisimi, bir tepki olarak
Budizm'in tarih sahnesine cikisini ve Khmer imparatorlugu'nu ve inanc-
larimi arkeolojik verilerle ele almaktadir.

Kitabin son bolimu olan altinci bélim Afrika ve Ortadogu’da Dinler
bashgini tasimaktadir. Burada ilk olarak Antik Misir inanclarim irdele-
yen yazar Misir tapimaklarini ve 6zellikle piramitleri genis bir sekilde is-
lemektedir. Devaminda Buytk Zimbabve Kralligi (MS 1220-1450)'n1 ve
inanclarmi incelemektedir. Steadman’a gore, Buyuk Zimbabve Kralli-
gr'min inanclarinin temelinde Atalar kiiltii ve dogatistii gticlerin egemenligi
bulunmaktadir (s. 263). Antik Mezopotamya ve Stimer dinlerini inceleyen
yazar, Stmer ve Akad inanclarini hem arkeolojik verilerle ve hem de ilk
yazili kayitlarla ortaya koymaktadir. Muellif, Dogu Akdeniz dinleri ve Ya-
hudiligin nesviinema buldugu kiultiir havzasindaki inanclarindan sonra
sirasiyla Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam hakkinda oldukca kisa ve yii-
zeysel bilgiler vermektedir.

Steadman’in bu eseri daha cok ders kitab1 gériiniimii verse de alana
ilgi duyan her okuyucuya hitap edecek sekilde kaleme alinmistir. Eserin
cizim, resim ve haritalarla desteklenmesi ve ayrica her bashigin sonunda
faydali olabilecek ileri okumalara yer vermesi son derece isabetlidir. Bu
calisma kuskusuz cok énemli bir boslugu doldurmaktadir. Eser din, rittiel
ve inang¢ diinyasi ile ilgili arkeolojik verileri cografik bir tasnif tizerinden
sirasiyla Amerika, Avrupa, Guiney Asya, Afrika ve Ortadogu cografyasi
uzerinden ele almaktadir.
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Ancak eserin bircok avantajimin yaninda baz eksiklikler de tasidigi
gorulmektedir. Her seyden 6nce bu calisma, 6zellikle Neolitik dénem din
tarihi acisindan oldukca énemli olan Gébekli Tepe hakkinda herhangi bir
bilgiye yer vermemektedir. Kitabin bazi béliimlerinde detaya varan bilgi-
lerin paylasilmasima karsm insanlik tarihi acisindan oldukca énem arz
eden Ortadogu gelenekleri hakkinda yeteri kadar verilmemektedir. Sadece
Antik Misir, Stimer ve Akad ile ilgili ytizeysel bilgiler ile yetinilmektedir.
Oysa arkeologlar tarafindan Bereketli Hilal olarak adlandirilan bolgede ve
Anadolu cografyasimda din arkeolojisi acisindan son derece 6nemli olan
veriler mevcuttur. Kuskusuz miitevazi bir eserde din arkeolojisini ttim
boyutlaryla ortaya koymak mimkuin degildir. Ancak dinya tarihini se-
killendiren paradigmay1 yanhslayarak kadim insani1 anlamamiza énemli
bir katk: saglayan ve Gobekli Tepe gibi 6nemli bir konunun kitapta yer
almamasi énemli bir eksiklik olarak karsimizda durmaktadir.

Diger yandan Din Arkeolojisi isimli bir eserin yasayan diinya dinlerine
daha c¢ok yer vermesi beklenirdi. Ancak bununla ilgili ayrilan béltiimun
oldukga yetersiz oldugu goriilmektedir. Ozellikle Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islam ile ilgili bilgilerin yetersizligi cok acik bir sekilde kendisini gos-
termektedir. Sonug itibariyle eser bir takim eksikliklere ragmen bir ders
kitab1 olma 6zelligini korumaktadir. Amerika ve Avrupa’daki bircok tini-
versitede okutulmaktadir. Mevcut 6rneklerinden hareketle 6zellikle arke-
oloji, antropoloji ve dinler tarihi derslerinde kullanilmak tizere tilkemizde
bu alanda eserlerin yazilmasi bliytik 6énem arz etmektedir.
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Kur’aN VE IsLaMi ILIMLERIN ANLASILMASINDA TARIHIN ONEMi

Eytip ELKOCA"

Editérltigtintt M. Mahfuz Séylemez’in tistlendigi bu calisma bir calista-
yin meyvesi olarak okuyuculara sunulmustur. “Kur'an’n indigi Dénem”
tist bashgiyla yapilan calistay dizisinin ilki olan ve “Kur’an ve Islami {lim-
lerin Anlasilmasinda Tarihin Onemi” bashgini tasiyan bu calistayda yedi
ayr teblig sunulmus, her bir teblig ayrica muizakere edilmistir.

M. Mahfuz Séylemez’in yazdig: giriste calistaym amacina deginilmis-
tir. Séylemez, Allah’mm muradim ancak dil aracilig ile anlayabilecegimizi,
kullanmilan dili de ancak ntizul dénemine giderek idrak edebilecegimizi be-
lirtmistir. Nitekim ntizul déneminden uzaklasma tevil sorununu dogur-
maktadir. Ayetler ancak indigi dénemin tarihsel cercevesi icerisinde anla-
silabilir. Iste bunun icin Kur'an ve ona bagh olarak gelisen Islami ilimlerin
anlasilmasinda tarihin énemi 6n plana ¢cikmaktadir.

Kitapta islenen ilk konu Ankara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Ogretim
tiyesi olan Hasan Onat'n “islam Bilimleri ve Yéntemi Acisindan Tari-
hin Anlam ve Onemi” bashkl makalesidir. Onat, burada tarihin algiya
dayali olarak insa edilen bir sdéylem oldugunu ancak olmasi gerekenin
savunulabilen dogrularla insa edilen ve evrensel boyut tasiyan bir biri-
kim oldugunu séyler. Bu noktada tek cikar yol bilimsel yéntemdir. Bunu
gerceklestirmek icin de yeni bir Islam bilim geleneginin insa edilmesi ge-
rekmektedir.

Bilgi kavraminin tanimini yapan Hasan Onat, evreni anlama ve anlam-
landirma ¢abasinin sonucu olarak bilme eylemidir der. Her ttirla tecriibe
ve olusan kanaatler bilgi olarak zihnimizde yer alir. Dolayisiyla bilgi du-
stinmemizi saglayan araclardir. insan bilginin kaliplar1 olan kelimelerle ve
kavramlarla duasuntr.

Daha sonra bilimsel yéntemin bir ortak paydasi olmasi gerektigini sa-
vunan yazar, bu amac¢ dogrultusunda birkac ortak payda 6ne strer. Bun-
lar insan ortak paydasi, tarih bilgi ve bilinci, bilim ortak paydasi, uzman-
lik icin secilen bilim dal ve kendine 6zgi yontem anlayisidir.

Yazara gore Kur’an’la birlikte aklin éntindeki btittin engeller kaldiril-
mis, akil cagl baslamistir. Buna 6rnek olarak Kur’an’dan bazi ayetler ak-
taran Onat, son din olan Islam’la birlikte insan tekrar bilinciyle 6zne olma
yoluna tasinmistir. Daha sonra Islam bilimleri icin gerekli olan disiplinlere
deginen yazar bir 6grenme araci olarak Arapca ve Ingilizcenin iyi bilinmesi

* e.elkoca@hotmail.com
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gerektigini, insan1 anlamada yardimci olan psikoloji, sosyoloji, felsefe ve
tarih alanlarmma hakim olunmasini, saglam bir usul bilgisine sahip olmak
gerektigi, her seyden 6nce de Islam diisiincesinin muazzam bir tecriibeyi
ve birikimi miras biraktigimi séylemektedir.

Yazara gore Kur'an bir takim olay ve olgularla irtibath olarak bir stire¢
icerisinde inmistir. Dolayisiyla bir tarih vardir. Dolayisiyla bu tarihi stireg-
lerin dogru okunmasi gerekmektedir. Onat’a gore sik yapilan hatalardan
biri bu giintin zihniyeti, bakis acisi, degerleri ve kavramlari ile gecmisi an-
lamaya calismaktir. Hangi zaman c¢alisiliyorsa o zamanin teminolojisi ile
kavramlar insa etmek gerekmektedir. Ayni sekilde bir olayin tarihsel bii-
tanlik icerisindeki yerini gérmek gerekmektedir. Boylece malumatin ilim
olmadigimi, bilimin ilk adimi malumat ile bilim arasindaki fark: fark etme-
yi ve dogru bir tasnife tabi tutmay1 gerektirmektedir. Dolayisiyla Onat’a
gore saglam bir tarih bilincine ve yéntem insa edilmesi gerekmektedir.

Ikinci yazi M. Mahfuz Séylemez'e ait olup “Kur’an’in Anlasilmasinda
Tarihin Etkisi: Kureys ve Fil Sureleri ile Necm Suresi 19-23. Ayet-
leri Ornegi” bashgini tasimaktadir. Yazar, Kuran1 anlamanm ve dogru
anlamim tespit etmenin tarih boyunca Muslimanlarin énem verdigi bir
ugras olduguna isaret etmekte, tefsir ve fikih alanindaki faaliyetlerin bir
bilim dali haline gelmesini de bu ¢abanin bir sonucu olarak géormektedir.
Bu anlama cabasinin, beraberinde bazi 6l¢titlerin ortaya cikmasina se-
bebiyet verdigini belirten yazar, bu 6lctitlerden biri olan vahiy ortaminin
bilinmesinin Kur’an1 anlamaya saglayacagi katki tizerinde durmaktadir.
Stiphesiz vahiy ortaminin bilinmesi Kur'an’in anlasilmasi icin son derece
onemlidir.

Yazar’a gore Kur'an-1 Kerim belli bir mekanda ve tarihte nazil olmus,
hatta bircok tarihi olaya da atifta bulunmustur. Bu durum Kur'an'in an-
lasilmasinda tarihe basvurmay1 zorunlu kilmaktadir. Zira Kur'an'm cogu
ayetinin indigi dénemi dikkate almadan anlasilamayacag1 bir gercektir.
“Evlerinize arkadan girmeniz birr degildir.” ayeti, Duha Suresi'nde Hz. Pey-
gamber’e hitap eden ifadeler, Ebu Leheb’i elestiren Tebbet suresi” gibi ayet-
ler tarihi baglam icerisinde okunmadan anlasiimasi miimkuin degildir. Bu
ayetleri lafzi bir okumaya tabi tutmak hem Kur’an ruhuna aykir: bir okuma
bicimidir. Bu sebeple Kur'an1 anlayabilmemiz icin indigi dénem; inis bicimi
ve inis kosullan gibi faktorleri bilmek btiytik 6énem arz etmektedir.

Soéylemez, bu konuyu derinlestirmek icin ti¢ 6rnek tizerinde durmak-
tadir: Bunlardan birincisi Kureys Suresi'dir. Kureys Suresi, Mekke do-
neminde nazil olan ilk surelerdendir. Diger Mekki sureler gibi Allah'in
rububiyetini konu edinmistir. Bu sure tarihi baglami dikkate alinmadan
anlasilmasi giic olan surelerdendir. Nitekim bu sure kelime anlamlarm-
dan hareketle anlasilmaya calisilacak olursa, Allah’'in bir kabileden degil
kopek baliklarinin anlasmalarindan, yaz kis yolculuklarindan bahsettigi
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gibi alakas1 olmayan meselelerden bahsetmis olur. Zira Kureys kelimesi
“Kirs” kelimesinin ismi tasgiri olup képek balig1 anlamina gelmektedir.

Ancak indigi dénemi ele aldigimizda ayetlerin tizerinde durdugu konu
cok farklidir. Kur’an’'in, Kureys kabilesine bir nimet olarak zikrettigi “ilaf”
o déonemde Kureys’'in icinde bulundugu ticari anlasmalar olup yaz ve kis
seferleri de bu ticari ameliyenin bizzat kendisidir. “Rabbin Fil sahiplerine
neler etti gormedin mi” ayeti Kur’an1 tarihi ortam icerisinde inceleme-
mizi istemektedir. Goértulduga gibi bu tarihi hadiseler bilinmeden, Kureys
Suresi ile Fil Suresini anlam bakimindan bir yere oturtmak mumkiin
olmayacaktir.

Yazarin, tarihin Kur'ant anlamamiza katkisi oldugunu belirtmek icin
tzerinde durdugu bir diger 6rnek, Necm Suresi'nin 19-23. ayetleridir. Ya-
zara gore nuizul ortamina basvurmaksizin bu ayetlerin ne dedigini anla-
mak mumkiin degildir. Zira bu ayetler o dénemin sosyal yasami ve dini
durumu ile yakindan ilgilidir. Bu sebeple o dénemin Allah tasavvurunu,
dini hayatini, putlara atfettigi degeri bilmek bu ayetleri dogru anlamak
icin son derece 6nemlidir. Yazara gore tarihi arka planina baktigimizda
bu ayetlerin, Mekke muisriklerinin zihinlerinde yer alan celiskilerden bah-
settigini gérmekteyiz. Ayetlerde zikredilen putlarin ticti disi, yani tann-
ca kabul ediliyordu. Oysaki ayni insanlar kadina deger vermez diri diri
gomerdi. Yine ayni insanlar Allah’a kiz izafe etmekte, Lat, Menat ve Uz-
za'nin Allah'in kizlar oldugunu sdylemekteydiler. “Iste Yiice Rabbimiz bu
ayetlerle Mekke Musriklerinin nasil bir celiski icerisinde olduklarini bize
anlatmaktadir. Goértldugi tizere bu celiskinin anlasilmas lafizlarin zahiri
anlamlariyla mtimktin degildir.

M. Mahfuz Séylemez’in ele aldig1 ve tarihi baglam icerisinde okudugu
bu iki sure Kur'an'in anlasilmasinda tarihin énemini gostermesi acisin-
dan 6nemli iki 6rnektir.

Halis Albayrak’a ait olan tictincti yazi ise “Mukatil b. Siileyman’in Tef-
sirinde S6z-Muhatap-Anlam iliskisi” bashgini tasimaktadir. Kur'an'in
insam1 muhatap aldig: iliskide dilin énemli bir unsur oldugunu bununla
birlikte tarihi baglamin anlam berraklastiran bir husus oldugunu soy-
ler. Ctinkti zaman icerisinde anlam genislemesi, daralmasi ya da kayma-
s1 olabilmektedir. Mukatil b. Stuleyman tefsirini de bir baglam cercevesi
icerisinde yazmistir. Muhatabin kimlikleri, Hz. Muhammed’in muisriklerle
iliskileri, zaman ve mekan baglaminda ele alinmistir.

Mukatil'in tefsirinde muhatap alinan kisileri gruplandirmaya calisan
Albayrak bunlarin Muisliman bireyler, muisrik bireyler, kafir bireyler ve
munafik bireyler oldugunu séyler. Ayrica muhatap aliman gruplar: da séy-
leyen yazar Musliiman kabileler, Yahudi kabileler, muisrik gruplar ve bir
de bunun yaninda gelen kitlenin oldugunu séyler.
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Mukatil'in tarihi baglama iliskin aciklamalarda bulundugu konularn ve
bu aciklamalarin anlam tizerindeki etkilerine deginerek bunlar hakkinda
ornekler siralar. Bu noktada;

a. Kelimelerin anlamimin belirlenmesi ve medluliin aciklanmasi

=

L = Y

—e

T.

S.

Sozun baglamsal atfi ve s6ziin maksadi

Eyleme yo6nelik ifadelerin anlamh kilinmasi

. Genel hitap kaliplarini 6zel kisi ve gruplarla aciklamasi

Kelami sorunlarn ¢éztimtinde ippuclar1 vermek
Evrendeki tabii olay ve olgular1 agiklamasi

Emrin verilis nedenini agiklamasi

. S6ztin yasanmishiga atfinin aciklanmasi

Makasid-anlam iliskisi ve tevile olan ihtiyaci ortadan kaldirmasi
Genel ifadelerin tahsisi
S6ztn nedenini aciklamasi

Sorumluluk ytikleyen ifadelere iliskin aciklamalar yapmasi

. Metin ici irtibatsizliklar1 ¢6zmesi

. Manevi veya dini bir olgu olarak anlasilani tarihi bir durum olarak

aciklamasi
Kiltardeki kabul ve anlayislar yansitmasi

Diyalogu yansitan ayetlerin aciklanmasinda tarihi bilgilere bas-
vurmasi

Ahiretle ilgili konularda ve mesellerde tarihi bilgi kullanmasi
Ayetlerin Mekki vemedeni’ligine iliskin aciklamalarr yapmasi

Mukatil'in iddialara cevap vermesi

gibi konulan 6rnekler ve delilerle aciklanmaktadir. Dolayisiyla Kur'an
tarihe siki sikiya bagh bir kitaptir ve tarihi bilgiler olmadan anlamin tre-
tilmesi dogru bir yontem degildir. Mukatil s6z-baglam-muhatap iliskisini
6nemsemistir. Ancak Kur’an'in sadece o dénemi muhatap alip bu tarihsel
stre¢ disindakilere bir mesajinin olmadigini ifade etmek cok dogru bir
yaklasim olmasa gerektir. Nitekim Mukatil'in de yapmak istedigi bizce bu
degildir. Kur'an tarihte yasayan insana tarihin i¢inden seslenen ancak
s6ztinl buittn tarihi dénemlere goére ayarlayan evrensel bir kitaptir. Do-
layisiyla dil ve muhatap olarak o dénemi muhatap alsa da gaye ve mesaj
olarak sadece btittin insan ve yasadigi donemleri kusatici bir formattadir.
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Sinasi Gundiizlin calismas1 “Kur’an Vahyinin Dinler Tarihi Bagla-
m1” konusunu ele alinmaktadir. Burada din tarih iliskisine deginen ya-
zar buttin dinlerde kutsal bir stirecin oldugunu soéyler. Her kutsal metin
de ayr bir tarih insasi yapar ve insanlifin tarihsel sertivenini ele alir.
Yahudilikte tarih Israilogullarina verilen vaadin gerceklesmesinin éncesi
ve sonrasi olarak ele almir. Hristiyanlikta ise Isanin bedene biirtinerek
yeryuzuine gelmesinin éncesi ve sonrasi seklinde bir tarih telakkisi vardir.
Kur’an ise tarihe bir btittin olarak bakar ibret icin tarihi olaylardan bah-
seder.

Daha sonra Kur’an’in indigi déneme dikkat ceken Gtindtiz bu dénemde
Hristiyan, Mecusi, Sabii ve Yahudilerin yasadigini, dolayisiyla Kur'an'in
onlar1 da muhatap aldigim séyler. Ehl-i Kitap derken Yahudi ve Hiris-
tiyanlar1t muhatap alir. Yahudi gruplarindan birinin o dénemde; “Uzeyr
Allah’mm ogludur” demesi ya da Hristiyanlardan bir kisminin Meryem'’i
ilah edinmesi o dénemki Yahudi ve Hiristiyan geleneginin anlasilmasiyla
mumkundur.

Sinasi Gunduiz’e gore gore cahiliye dedigimiz dénemin ana aktoérleri
stiphesiz musriklerdir. Dolayisiyla muhatap olma 6nceligi de onlaradir.
Sonuc¢ olarak Kur’an'in anlasilmasinda dinler tarihinin énemli bir roli
vardir. Kur'an'm yaklasik ticte birinde dinler tarihine iliskin olaylar an-
latilir. TGm bunlar da Kur'an'in anlasilmasinda diger dinleri ve onlarin
tarihlerini bilmeyi gerekli kilmaktadir.

Hikmet Zeyveli'ye ait diger bir bildiri ise “Kur’an’da Yahudilere yapi-
lan Tarihi Atiflar1 Dogru Anlamak” baslhigini tasir. Burada da Satibi'nin
niizul dénemine ait bilgilerin ne kadar énemli olduguna dair gértislerinden
hareketle Medine’de yasayan Yahudiler'i muhatap alan Kur'an'm onlara
iliskin beyanlarini inceler. Yahudiler'in kelime oyunlariyla Musltimanlar
ile dalga gectiklerini buna karsin Kur'aan'm Miisltimanlar1 uyardiklarini
soylemektedir.

Yine Bakara suresinde bahsedilen Yahudiler'in kesilmesi istenen hay-
van1 kesmemekteki 1srarlan dile getirilmekte onlarn itirazel karakterlerini
tasvir etmektedir. Mtisliimanlara ise Peygamberlerine karsi boyle davran-
mamalar1 gerektigi salik verilmektedir. Yahudiler'in eski ihtisamli gtinle-
rini anlatan ayetler onlara eger bu Resul’e de inanirsanmiz yeniden guc¢ ve
kuvvet kazanir, manevi 6limunuizden kurtulabilirsiniz demektedir.

Hikmet Zeyveli sadece ntizul dénemi olay ve olgulariin yeterli olma-
digim bazi durumlarda eskiden yasamis olan ve suan da muntesipleri
bulunan Israilogullan gibi halklarin kiilttirlerindeki tarihi ve lisani bilgi-
lere de ihtiya¢c duyuldugunu géstermeye calismistir. Dolayisiyla arka plan
bilgileri ayetlerin anlasilmasinda énem arz etmektedir.



230 Yakin Dogu Universitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

Sevket Kotan'in “Kur’an, Metin ve Tarih” baslikli bildirisinde ise
Ahmesilik tizerinde durulmustur. Nitekim musrikler kendilerini dyle ta-
nimliyorlar, kendilerinin ehl-i hill gibi olmadiklarim séyliiyorlardi. Allah
adina insanlan yénetme gibi kendilerine bir gérev addediyorlardi. Hz. ib-
rahim’den kalan tahrif edilmis kurallarla Kabe merkezli sirk sistemi insa
etmislerdi.

Yazara gore Allah da beytini temelltik etmis insanlardan oray1 kur-
tarmak icin oradaki putlar temizleterek tekrar Islam timmetinin ortak
degeri haline getiriyordu. Tevbe suresindeki musrikler icin bir tiltimatom
olan ayetler de oradaki sirkin son kalintilarimin temizlenmesi icin yapil-
mas1 gereken operasyonun talimatini icermektedir. Béylece harem bol-
gesi amacina uygun bir diizene ulasmistir. Dolayisiyla tarihsel durum ve
baglamin hesaba katilmamasi bu ayetlerin yanls anlasilarak “musrikleri
nerde bulursaniz 6ldirin” manasi ¢ikarilmaktadir.

Son bildiri olan, Yasin Aktay’in “Kur’an, Tarih ve Hermenétik” adl
bildirisi, cahiliye déneminin sadece tarihi olgularini degil o dénemin top-
lumsal ve sosyolojik sartlarini da bilmemiz gerektigini séyler. Ctinkt tari-
hin de sectigi olaylar vardir.

Yazara gore hermenétigin hedefi anlasilacak metin degil o metni an-
layacak kisidir. Dolayisiyla hermenétik bize simmirlarimizi hatirlatir. Biz-
ler kendi seviyemizle Kur’an’a yaklasir, ihtiyacimiz ya da idrakimiz kadar
ondan nasipleniriz. Bundan dolay1 Kur'an arastirmalarinda nihai nokta
olmayacak. Hep tartisilacak ve bu bereketin kendisi olacaktir.

Bu noktada yazar ntizul sirasina goére Kur’an tertibi bir bakima bidattir
der. Cunkul o tertibe gore okuma Kur'an tecriibesini bir daha yasamak
gibi imkansiz bir isin pesindedir. Kur'an'in su anki tertibindeki hikmet
hi¢bir tecrtibenin bir daha ayni sekilde yasanmayacagin anlatmak icindir
der.

Birbiri izerine insa edilen bu bakis acis1 Kur’an’ tarihi stieci icerisinde
okumak gerektigi prensibiyle celisir. Ntizul sirasina gére okumay1 sadece
Kur’an tecriibesini yasama gibi bir amaca hasretmek diger tim gaye ve
gayretleri gormezden gelmek olur. Her seyden 6nce Kur’an bir tarihi stire¢
icerisinde meydana gelen bir metinse burada bir insa stireci modeli vardir.
Ve bizim bu modele ihtiyacimiz vardir. Ikinci olarak Kur'an’la olgunlasan
zihinleri diistindtigtimuizde bizim de bu olgunlasma stirecini yasamamiz
icin boyle bir okuma yapmaya ve kavramlardaki genisleme ve daralmayi
gormemiz gerekmektedir. Kur'an' i suan ki tertibinin hikmetine gelince
bu tecriibe edilmez aciklamasindan 6te tecrtibenin maksadi géz éntinde
bulundurulmahdir. Kur’an tecriibesinin maksadi hidayettir. Dolayisiyla
bir hidayet kaynagi olan kitap tarihi stireci 6nemsemek yerine son halini
sunmak anlamini tasir.
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Daha sonra ictihat ve tecdit kavramlaria deginen Aktay Islam’m bir
hayat dini olarak her dénem yorumlandigim ve farkh kulttirlerde degisik
sentezler ortaya koyuldugunu séyler. Normal pratigi itibariyle din ashinda
kendiliginden stuirekli yorumlanmaktadir.

Bu bildirilerin ardindan miizakereler béltiimii gelmektedir. i1k mtizake-
reci olan Mustafa Fayda, Hz. Peygamber’in, Kur'an’1 yasayan ve yasatan
bir diizen ve toplum birakmis olmasi Islam'in ilelebet devamima sebep
oldu der. Kardesi Isa’min dininin basma gelenin Islam’in basma geleme-
mesi icin Hz. Peygamber genis bir kitleye hitap etmeyi tercih etmistir.
Kur'an’da ge¢cmis timmetlerin yasadiklarina kissa dense de Hz. Peygam-
ber ve cagdaslarinin yasadiklar olaylara deginen ayetlere kissa degil de
kistas demek daha uygun ditser.

Diger bir mtizakereci olan M. Sait Simsek ise Kur'an'in kendisini Mii-
bin olarak tamimladigini, indirilme amacinin ise hidayet oldugunu tekrar
hatirlatiyor. Ancak akademisyenler hangi dalda ¢alisiyorlarsa Kur'an’ bil-
mek icin onu da bilmeyi sart kosuyor. Esasinda Kur’an1 iyice anlamak
icin her bir bilim dalim uzmanlik 6lctistinde bilmek gerekiyor deniyor.
Ancak bu iddialar Kur’an'in asla anlasilamayacag: tezini besliyor.

Yazara gore suirekli arastirma isiyle ugrasanlarda olusan daha cok 6g-
renme istahi bazen pesinden kostuklar1 seylerin hayatla ve insanin ge-
reksinimleriyle ilgisiz kalmasina yol acar ve artik ona bakmazlar. Onceki
alimlerimiz o denli dil izahlarina girmisler ki tefsirler gramer kitab1 gibi
oldu. Kur'an'm anlasilmasinda en ¢ok vurgulanan husus niizul ortaminin
iyi bilinmesidir.






